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Absztrakt: Vajon a mese mint a kézosség emlékezete, csakugyan a koézosség évszazados
élettapasztalatabol leszlrt boleselete, ekként maga is a multbdl elShivhaté tapasztalat?
A mesehagyomany mint az adott rurdlis kézdsség gondolkodasmoédjanak Osszessége:
vilagképe és erkdlesi normarendjének a kanonja olyasfajta emlékezetforras-e, ami évszazadokon
keresztil kezdetként/eredetként, kiinduldsi pontként szolgalt a mesemondd szdmara, hogy a
mondas soran egyfel6l az identitist Gjra megerdsitse, masfel6l — ahogy erre Derrida
hangsilyozottan utal — a jov6re nézvést igéretet tegyen? Ezeket az elméleti kérdéseket
vizsgaljuk a tanulmanyban és keressik rd a példakat Lydia Cabrera, az afrokubai oralis
tradicié gytjtdje, lejegyzéje és meseatirdja 1936-ban megjelent A Mambiala dombja cimta
kotetébdl kivalasztott A Komdk cimi meséjében. Ebben fellelhetjiik az emlékezet és k6z6sség
kapcsolatat, az évszazados tapasztalat és bolcselet dtadasat, valamint a kézosség és atird
identitisinak megteremtését is.
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A mese mint emlékezetforras és identitasteremtd aktus

A gondolatnak emlékezetre van szitksége — jelenti ki Jacques Derrida az
egykoti baratnak szentelt irds, a MEMOIRES Panl de Man szimdra kétet utolsé fe-
jezete, az Aktusok (Az adott sz6 jelentése) elsé lapjain, s miként megszoktuk a
francia filozoéfustdl, igyekszik a fogalmak lexikai értelmezése utan a nyelv feno-
menologiai és filozofiai antropoldgiai jelentését koriljarni. Derrida a kijelentést
kovetSen régton fel is teszi a kérdést: ,,Vajon az emlékezet csupan a gondol-
kodasban elgondolt megtartdja, vagy az emlékezetben nyugszik maga a gondol-
kodas?” (Derrida 1998: 108.)

Ha a vizsgal6dasunk szempontjabdl fontos mesehagyomany mint emléke-
zetforras kapcesan igyeksziink aktualizalni a kérdést, akkor azt kell fontolora
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venniink, hogy vajon a mese mint a kbz6sség emlékezete, csakugyan a kbz6sség
évszazados élettapasztalatabol leszirt boleseletnek, a ,,gondolkodasban elgon-
doltnak” a megtartéja, ekként maga is a multbdl el6hivhatd tapasztalat? A mese-
hagyomany mint az adott ruralis kéz6sség gondolkoddsmédjanak Ssszessége:
vilagképe és erkolesi normarendjének a kanonja olyasfajta emlékezetforras, ami
évszazadokon keresztll kezdetként/eredetként, kiindulasi pontként (ahogy a me-
sekutatok mondjak ,,szlizséként”) szolgilt a mult hagyatékahoz visszanyul6
mondé szamara, hogy a mondas soran egyfelél az identitast Gjra megerSsitse,
masfel6l — ahogy erre Derrida hangsulyozottan utal — a j6vére nézvést {géretet
tegyen? (Derrida 1998: 110.) Elézetesen kijelenthetjitk, hogy a mese e kétféle
megkozelitésben a mult és a j6v6 id6 (illetve a valdsag és fikcid) kozotti kozleke-
dé hidként, a kollektiv emlékezetben 6rzétt tapasztalat és a kivilrdl érkezé ttmu-
tatas (joslas) elgondolasabdl felderengd egyéni létvalasztas ritualis atmeneteként
foghato fol.

Ha kovetjik Derrida munkafolyamatat (de éppigy idézhetnénk a Ricoeur-ét
is 20006: 45), miszerint egy fogalom fenomenolodgiai vizsgalata soran kétféle ér-
telmezést kell végrehajtani: a lexikait és a tisztan filozofiait, mivel csakis igy kap-
hatunk egy teljes és atfogd képet annak jelentésérdl és értelemdsszefiiggéseirdl,
érdemes alaposabban szemiigyre venni az emlékezés fogalom jelentését és az em-
lékezés folyamatat. Szogezziik le, az emlékezés mint emlékezetbe vésés mindig kdédo-
lassal kezdédik (ekkor az informacié befogadasa, értelmezése, feldolgozasa és
kombinalasa torténik), ezutan a taroldssal, a rogzitéssel folytatédik (amely soran a
kédolt informacié egy bizonyos helyen és Gsszefiiggésben elraktarozédik), vége-
zettl az emlékezés mint em/ék-eldhivds a felidézéssel fejez6dik be, amikor is vala-
milyen kilsé inger hatdsara az elraktarozott informaciét az emlékezé egyén
jelenval6va teszi.

Erre utal Tengelyi Laszl6 is Ricoeur emlékezet-értelmezése kapcsan, amikor
azt allitja, hogy az emlékezet az ,.egykor megélt, amde a jelenbdl kiszakadt és
multta foszlott életvalésag Gjolagos jelenvalova tételére torekszik” (Tengelyi
2010: 215). Tengelyi tovabba megemliti, hogy az emlékezet egyszerre retrospektiv
jellegli (azaz egy, a jelenbdl a multba visszatekintd szemlélédés és értelemkeresés)
és retroaktiv erejd folyamat. Utébbi alatt azt értve, hogy az emlékezésnek vissza-
hat6 ereje van, az emlékez6 képes a megtoértént és multbelivé valt eseményeknek
az eredetitSl, a korabbiaktdl eltérd értelmezésére és az eredeti/kédolt értelem
utélagos, mas intenciot koveté megvaltoztatasra. Mindebbdl nyilvanvalova valik
szamunkra, hogy itt egy olyan idébeli folyamatrél van sz6, ami magaban foglalja
mind a hiarom id6t: a multat, a jelent és a j6vét, kitagitva ezaltal a 1étezés értelme-
zésl mezejét (terét) és perspektivajat (horizontjat) egyarant — ami hasznos lesz
szamunkra a mese hermeneutikaja soran.
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»INem lehet az emlékezetrdl beszélni anélkiil, hogy ne beszélnénk egyben a
jovorol is.” (Derrida 1998: 108.) Voltaképpen az emlékezés Osszetett aktusa arrol
tesz tandbizonysagot, hogy az emlékez8, mikézben felidézi a multat (a ,,gondol-
kodasban elgondoltat” mint tapasztalatot), a megvaltozott igény és szandék figg-
vényében képes azt a feledés ellenére is a jelenben lattatni és djraértelmezni,
képes az emlékezetben elgondoltat az djragondolas révén masoknak és 6nmaga-
nak is atértelmezni. S6t, az észhasznalat révén képes 14j, mas és tobbletjelentést
adni a korabbi értelmezettnek, és e hermeneutikai tevékenység kdzben tudatosan
reflektal a jelenvalosag torténéseire és egyfajta igéretet tesz a kozeli vagy tavoli
jovére nézve is.

Tudjuk j6l, hogy a mesélé (vagy a meseh6s) sohasem azért emlékezik, hogy
a felidézett emlékképek kapcsan nosztalgikus érzések toltsék el hallgatosagat és
6t magat, hanem mindig arra térekszik, hogy megértse és megértesse a mult és a
jelen értelemdsszefiiggéseit. Az emlékezetbdl el6hivott emlékeken keresztiil —
melyek egyfajta puzzle-jatéknak megfeleléen rakédnak ki Gjra — magyarazatokat
keres az 6nmaga addigi létében bekovetkezett valtozasokra. Mindemellett az
egyéni emlékezetben 6rzétt kollektiv emlékképek és megtortént torténetek ko-
z6tt kovetendd példakat igyekszik talalni, amelyek a jovSbeli sorsvalasztasaban a
kell6 idSben szolgalnak segitségére.

Mindezek fényében vizsgaljuk meg: 1. hogyan viszonyul egymashoz az em-
lékezet és a mesehagyomany, 2. a kollektiv bolcselet és az egyéni boldogulas.

Kiindulé pontként vehetjiik Walter Benjamin A wesemonds cimi sokat em-
legetett és 6rokérvényli mivét, amelyben bélcsen Osszefoglalja a mese ,,harmas
hasznat”, miszerint a mese: ,,élettapasztalaton nyugvé gyakorlati tanacs, bolcselet,
kézmondas; erkélesi normarend és utmutatas; életszabdly és talélési stratégia”
(1969: 98). Ha a mese gy foghat6 fol, mint a kzosség emlékezetének szbvete,
az egykoron megtortént események elbeszélése, tapasztalatinak szedimentuma,
akkor az évszazados k6z0sségl élettapasztalatbol leszirt boleseletet és normaren-
det mint emlékezetet kelti életre, mozgositja egy adott pillanatban a rendkivili el-
beszélS tehetséggel és fikcidteremtS képességgel megaldott mesemondd. Az
oralis tarsadalomban a kezdetet és az évszazados k6zosségi életmobdot reprezen-
talé elbeszélés (ami éppugy lehet egy mese, monda, legenda, hiedelemtdrténet,
vagy éppen egy élettOrténet is) segit a hallgatoésagnak tjraélni és Gjraértelmezni a
multat, az Osk idejét, a boleseletiiket és erkolesi rendjitket. Ekként mindezt fo-
lyamatosan a kollektiv emlékezet részévé teszi, és a ritudlis-liturgikus mondas ré-
vén maga és a k6z0sség kézott interaktiv kapcesolatot alakit ki. Lydia Cabrera! A
komdfk cimG meséje eképpen kezdSdik:

1 Lydia Cabrera (1900-1991) kubai irénd, antropolégus, etnografus, a joruba kultira kutatéja és
népmesegyljtéje Havannaban sziletett a 20. szdzad forduléjan, amikor is Latin-Amerikaban az
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»Mindnyijan a szentek gyermekei vagyunk, és ami csak gonoszsig meg binre valé
hajlandésag van az emberben, az mind a szentektSl szarmazik. Minden szentek
szentje, Csangd, egy {zben néiigyek miatt Takua f6ldjérél Ocsin foldjére menekdlt:
Csangé (Szent Borbala), akit Bokoszoénak, Alafinak, Agadginak, Daddanak,
Obaijének, Lubbednak is hivnak — Lubbeo, ez a keresztneve. Szerelemre vagyo és
kotekedd, nélkiile nincsen rebambaramba, a Vilag Ura, kérked6 ficko, igen bator és
igen j6 kiallast — ott nétt fel, a patakban...” (Cabrera 1974: 59).

Ez a mesekezdet egy tipikus mitikus térténet kezdete, amib6l megtudhatjuk,
hogy az Orishak/Istenek hogyan éltek, mennyire emberi médon viselkedtek, és
mindazon tulajdonsiagok, melyekkel mi emberek rendelkeziink, t6lik erednek.
Mar az elsé mondat elérebocsajtja az ,,elbeszélé szerkezet” témajat és a szereplSk
jellemz6ijét: a gonoszsagot, a binre valé hajlamot, a kirkéi nétipust és a csabitast.
A mesemondé egyrészt ily médon teremti meg a mese szlizséjének térténeti ke-
retét, masrészt pedig a f6hds karakterét magyarazza és eredezteti: ,,Dolé nem volt
rosszféle. Ocsun lanya volt [...]” (Cabrera 1974: 60).

A mitikus kezdet Cabrera mas meséjében is fellelhet6,? ezen kiviil el6szere-
tettel épiti bele 2 mesemenetbe a szentek életérdl és természetérdl szolo torténe-
teket, amelyek ugyan nem koévetik a mese cselekményvazat, megszakitjak a
mesemondas jelen idejét, mégis mindig pontos, egyben fontos funkcidjuk van.
Megismertetik az olvasékkal a joruba istenek panteonjat; a szentek (természetfe-
letti lények) gyakran mint a f6hGs segit tarsai szerepelnek a mesemenetben, oly-
kor pedig magyarizatot adnak az ember természetére (archetipusara). ,,Dolé nem
volt rosszféle. Ochin lanya volt, megtiltottak neki, hogy tokot egyék, mert a tok-

identitas és a nacionalizmus kérdése keriilt a figyelem kézéppontjaba. Fehér kubai értelmiségi, pol-
gari csalad gyermekeként hamar megismerte a ,,nyugati kulturat”, koran bekapcsolédott apja Kuba
és Amerika cimi folyéiratanak szerkesztésébe. Am nemcsak a latin-amerikai &riollo, vagyis a fehér
spanyolajku miveltség lett meghataroz6 szamara, hanem a joruba kultira is, melyet gyermekkoratdl
ismert, hiszen néger dadéja szamos torténetet mondott neki, mesélt a vallasukrol, népszokasaikrol
és hiedelmeikedl. Eletmivét két részre oszthatjuk: az afrokubai kozosségben végzett etnografiai
gyljtései, lejegyzései és a hallott torténetek alapjan megirt sajat narraciés mivei. Ezek k6zott talal-
hatjuk a magyarul is megjelent A Mambiala dombja kbtetet.

»Amikor a fold fiatal volt, a Béka hajat viselt, és hajcsavarokat csindlt maganak. Kezdetben
minden z6ld volt. Nem csak a levelek, a fii és minden, ami csak z6ld maradt, mint a citrom, meg a
Reménytiicsok, hanem az asvanyok, az allatok és az ember is, akit Abé-Ogd teremtett sajat tirtiléké-
re fujva. (Teknic Tata és Tigris Tata, Cabrera 1974: 306). ,,Akkoriban az allatok beszéltek, egymas j6
baratjai voltak, az emberrel is sz6t értettek, a kutya azonban mar rabszolgaul szegédott hozza. Mar
mindenck fol6tt szerette az embert. Abban az id6ben — amikor még hosszan teltek az 6rik, és sen-
ki sem sietett [...| (A szabadsdglevél, Cabrera 1974: 150). ,,Els6 éjjel a hold ugy jelent meg az égen,
mint egy hajszal. Aztan mint egy vilagité sarl6 éle, aztin mint egy kasztiliai sargadinnye gerezdje,
levét csurgatva, aztan... mint egy malomkerék, és végil lehullt, az éj szdjaba zuhant, oda, ahol a
Mindig Rejt6z6 — akit senki nem latott, aki annak fenekén €I, aminek nincs feneke — diribdarabokra
tordeli egy kével a vén holdakat, hogy csillagokat csindljon bel6lik, mialatt Gj hold jon fel az égre”
(A nématk, Cabrera 1974: 153).
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ben van Ochun titka: de méginkabb azért, ami kutban tortént. Tortént pedig:
Jemaja, amikor Orula [...]” (Cabrera 1974: 60).

Azaltal, hogy Cabrera 6nallé torténeteket (Ricoeur szavaval ,,prenarrativ
struktirakat”) sz6 bele a mese cselekményszévetébe (wise en intrigne), sok és sok-
féle hangot is megszolaltat, megteremi ezaltal a poliféniat, mellyel érzékeltetni
tudja szamunkra azt az orélis diskurzuson alapul6 archaikus kézeget, melyben
egykor 6 hallhatta a torténeteket. Ugyanezt a natricios struktirat erdsiti/hitelesiti
azzal, hogy eredeti joruba nyelvi ritualis énekeket és kézmondasokat illeszt bele a
mesébe: ,,Satla bémbo, satla bémbodil / Sadla bémbo, sadla bobo se fue
(Cabrera 1974: 93). Azaltal, hogy Cabrera a mese szerves részévé teszi a ritualis
énekeket és a kbzmondasokat, egyfel6l megbrzi és tovabborokiti Sket az Gjabb
nemzedékek szamara, masfelSl azokat az évszazados élettapasztalatra utalé bol-
cseleteket is tovabbadja, melyek lehet6vé teszik, hogy meséi hasonl6é funkcidkat
toltsenek be, mint az eredeti valtozatok.

Tudjuk azt, hogy az Gjra- és Gjjamondas sorin a megvaltozott kor és kdzos-
ség elvarashorizontjanak megfeleléen a mesemondé intencidja is eltér az el6do-
kétSl, emiatt a mesenarrativa is mindig és szikségképpen megvaltozik, egyszerre
jelentésvesztésen (redukcion) és jelentésgazdagodason (amplifikacién) megy ke-
resztil. Bz a valtozé jelentésréteg abba az iranyba tereli a hallgatét, hogy a szi-
zsét felilird djszerd mesenarrativat értelmezve 6nndn hétkdznapi életét (a
bajokat és betegségeket, veszteségeket és vereségeket) elviselhet6bbé tegye, iga-
zodjék a megvaltozott tarsadalmi és moralis kanonhoz, ezaltal megtalalja a kinal-
kozé 1étlehetSségek kozott a neki leginkabb megfelel6t.

1’

,»E bels6 mozgasok lettek alapjava annak a polivalencidnak is, mely az Gsi torténetet,
de azon belil a2 mese minden elemét, azonos formakészlete ellenére is, 6rok ifjan és
korszerlen éltette szazadokon at. Mas és mas fejlédési szinten, mas és mas vildgla-
tasi k6zOsség a maga médjan tolmacsolta a mese korszer(i izenetét. A polivalencia
tehat a mesei jelkép mas-mas értelmezési lehet6ségét jelenti” (Nagy 1978: 56).

Egy adott mesemondé a hallgatdi igényt/elvarast felismerve azért mondja
Ujra a mesét, mert valami olyasmit tud (legalabbis tgy véli, hogy olyasmit tud),
amit az el6z6ek nem tud(hat)tak. Egyben hatarozott és visszavonhatatlan igéret
tesz arra, hogy a meséjével megajandékozott hallgaté egyfelél jobban megérti az
4j jel- és gondolatrendszerben elmondott mondanivalét — ahogy Nagy Olga
mondja: ,,az emberrdl, sorsarél mindig a legfontosabb tizenetet” (Nagy 1978: 59)
—, masfeldl jobban meg fogja érteni a létezését, mint a kordbbi valtozatot hallva.
Leszogezhetjik, hogy Cabrera nemcsak azért jegyezte le ezeket a torténeteket,
hogy a kéz6sség tudjon mire emlékezni, hanem ezeket szandékaban allt megis-
mertetni a nyugati fehér kultdraval is. Tehat, mint minden mesemondénak,
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Cabreranak is megvan a sajat maga intencidja, azért mondja Gjja ezeket a torténe-
teket, mert valami mast tud, ez a mas pedig abbdl fakad, hogy egy teljesen eltérd
kultaraban nevelkedett, és igy mint kultdra kozti kézvetit 1éphet fel. Cabrera
mindig is azért dolgozott, hogy tjradefinialja a kubai fogalmat, és szerves részévé
tegye az évszazadok 6ta ott €16 afrokubai kz6sséget. Azaltal, hogy ,.hangot ad
nekik”, megteremti szamukra a lehetGséget, hogy megmutassak sajait magukat és
kultarajukat, megteremtsék sajat identitasukat és a tarsadalom részei lehessenek.
Teszi ezt etnografiai gydjtéseivel és sajat ujjamondasaival, mesei atirdsaival.

,Irasainak trépusos és polifonikus természete szakit a fekete/fehér dichotémidval,
amely a hagyomanyos kubai kultdrakutatas alapjat képezi. Szévegeiben Cabrera

afrokubaiak és mulattok vagy meszticek, nem pedig fehér Kreolok. Ebben az érte-
lemben, a méveiben jra-, Gjjateremtett fekete kozmogonia lesz az a hely, ahol egy
alternatfv nemzeti identitas képzdédik, amely kijeldli a hivatalos diskurzus hatarait”
(Rodriguez-Mangual 2004: 20).3

Rodriguez Mangual voltaképpen azt fogalmazza meg, hogy nem a feke-
te/fehér kettéssége jelenik meg Cabrera miveiben, hanem maguk a feketék kap-
nak hangsulyt. A ,négerek” szokasainak bemutatisaval és karakteriik Osszeg-
zésével teremti meg azt a virtualis kozeget, fekete kozmogoéniat, melyben kialakul
a kollektiv identitds. Ebben az értelemben szemben 4ll az addigi szokasokkal, és
megprobalja attérni azt a falat, melyet a kubai fehér értelmiség emelt, igy izolalva
az ott él6 feketéket:

»A kubai uralkodé értelmiség fels6bbrendiséget teremtett azaltal, hogy erészakos
moédon hatalmat a massag kifejezésének lehetetlenségébdl nyerte, mikozben a
marginalizalt afrokubai nem volt képes 6nmaga megjelenitésére, hiszen megfosztot-
tak mindazoktdl az eszk6zoktol, amelyekkel érvelhetett volna” (Rodriguez-Mangual
2004: 107).4

Mangual tovabb folytatja:

3 ’The tropological and polyphonic nature of her writings destabilizes the black/white
dichotomy that forms the basis of traditional studies of Cuban culture. In her texts, Cabrera creates
the fiction that the subjects which define the essence of Cuban culture are Afro-Cubans and
mulattoes or mestizos, not white Creoles. In this sense, the black cosmogony re-created in her
work becomes a place of enunciation of an alternative national identity that exposes the limits of
official discourse.” (Sajat forditas az eredetibdl)

4 ’The Cuban hegemonic intelligentsia have established a supremacy through the violent gesture
of drawing power from the impossibility of expressing otherness, while the marginalized Afro-
Cuban subject is not able to express herself or himself owing to a deprivation of means with which
to argue.” (Sajat forditds az eredetibdl)
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,»Cabrera képes az uralkodd diskurzusbol megszolaltatni az ellendllas hangjat. Az a
fontos, hogy ellenallasinak moddja egy identitdsatdl torténelmileg megfosztott alany
identitasat teremti meg. Ez a Iépés egyidejlleg elSrevetiti azt a pillanatot, amely vé-
gtl elvezet az alternativ nemzeti identitas kérdéséhez” (Rodriguez-Mangual 2004:
107).5

»Ezek a feketék, az ég szerelmére!l Mindent tanccal intéznek el... tinccal sziletnek,
tanccal halnak, tinccal élnek... Még akkor is mulatoznak, amikor az asszonyok f61-
szarvaztak Oket!” (Cabrera 1974: 67)

»Hzen az éjszakan az egész szomszédsag Osszegyllik Evaristo hazaban, mert locsi-
fecsi készul... Ugy latszik, mintha ott mulatsdg vagy halottvirrasztas volna — és valo-
ban tdgy is all a dolog. Még az ismeretlen jarékel6k is véleményt nyilvanitanak,
mindazok, akik megallnak, tudakozédnak a szélesre tart ajté el6tti kiiszébon, és
mindenkit t6virél-hegyire tajékoztatnak mindarrél, ami csak tortént. Azutan minden
szomszéd hoz valamit, hadd tartson még a virrasztas” (Cabrera 1974: 66).

A mesehagyomany szerves részét képezi a kollektiy emlékezetnek, de csakis
addig €16 és kozos ez az emlékezet, amig az egyén hasznalhat6 és érvényes ka-
nonnak tartja az ,,elgondolt megtartéjat”: a mesekincset, s nem azt érzékeli, hogy
az Oseit6l megbrzésre és tovabbadasra kapott 6rokség éppoly textualis hagyaték
csupan, mint a ritusok, az exemplumok, a talalos kérdések, a raolvasasok.

»[--.] az ember nem egyedill emlékezik, hanem mdsok emlékeinek segitségével, a
masoktdl hallott elbeszéléseket sajat emlékeiként kezeli, privat emlékei meg6rzése
soran tartja magat az évforduldkhoz és egyéb nyilvanos tnnepekhez, amelyeken
csoportja jellegzetes eseményeire emlékeznek” (utal Ricoeur Halbwachs-ra 1999:
55).

A Komidk cimG mesébe illesztett halottvirrasztasi torténetek is erre a kézos
emlékezetre utalnak. Ez nem csak azért fontos, mert bemutatja milyen volt ez a
ritudlis szertartds ebben a kozdsségben,® hanem mint a kollektiv emlékezet

5 ’[...] Cabrera does manage to articulate a voice of resistance from within the discourse of
power. What is important is that her mode of resistance constructs an identity for a subject
historically destitute of his or her own identity. And this gesture simultaneously foreshadows an
agenda that ultimately leads to the proposition of an alternative national identity.” (Sajat forditas az
eredetibdl)

»Minden szomszéd széket hozott magaval. Letilnek egymashoz szorulva, konyok kényok mel-
lett, a holttest korul. Botladozva siirdgnek-forognak a konyhdaban, ahol kinyitottak egy vasagyat,
hogy lefektethessék az asszonyokat, akik éjszaka folyaman idegrohamot kapnak. [...] — Komam, a
tata is folkel, jarja a dobszoral — Es a halott tincol, de még hogy cifrazza! Fehér kend6jében, amely-
lyel az allat felk6totték, és haromszor is dobbant a dob el6tt, mint barmelyik él6. A kreolok rémiil-
ten iszkolnak el onnan. Az afrikaiak nem, tovabb tincolnak a halottal [...] Igy zirtént. Mig csak az
elhunyt be nem burkolézott megint halotti leplébe, és csak arra vart mar, hogy temetni vigyék, igen
komoran, igen mereven, ott a hordagyon” (Cabrera 1974: 72—73. — kiemelés B. Zs.).
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formaja/lenyomata jelenik meg. ,,Késé éjjelig halottvirrasztasi historidkat mesél-
tek. Szérakoztatni kellett a ,,véreit”, no meg a halottat. Egyik kreol, egy igazi né-
ger, tiszta afrikai halottvirrasztisira emlékezetf, ott a Pinar del Ri6-i kavéil-
tetvényen” (Cabrera 1974: 73. — kiemelés B. Zs.). Vagyis a mesei trténetben,
melyrél tudjuk, hogy maga is egyfajta kollektiv emlékezet, megjelenik az emléke-
zés aktusa, egy régebbi torténet felidézése. Ezen kiviil, mint az ilyenkor szokas,
torténeteket idéznek fel a halottrol, és pozitiv tulajdonsagait soroljak:

,»Mit is lehet szélni, hogy ilyen hamar — de mindennek eljon az ideje —, egy ennyire
derék néger, mint ez az Evaristo! A varosnegyedben mindenki becsiilte. Soha senki-
vel semmi baja nem volt. Mindig kész volt valami szivességre. Hire kerekedett eré-
nyeinek. Joéravalosaganak, pallérozottsiganak. Mindenekf6lott pallérozottsaganak:
kilénésen most, hogy a négerek annyira kutyaszemtelenek [...] Milyen masok is vol-
tak az olyan régi vagasu négerek, mint Evaristo!” (Cabrera 1974: 71.)

Amennyiben koévetjiik a Walter Benjamin altal definidlt mesei hasznot, ha-
rom rendkivil fontos elemet kell megvizsgilnunk: bolcselet/gyakorlati tandcs,
erkolesi rend/kézmondas és életszabaly/ talélési stratégia, melyekre mind szdmos
példat talalunk A Komdik cimi mesében. Sokan sokszor foglalkoztak mar a koz-
mondds szerepével a mesében, itt nem is az a legfébb célunk, hogy djraértelmez-
zik, hanem hogy szerepét illusztraljuk a vdlasztott meseszOvegben.
Természetesen nem mindig lehet éles hatarvonalat hizni bélcselet és kézmondas
kozott, hiszen a funkcidjuk nagyon hasonlo.

,»INincs tgyetlen asszony, hogyha hazudni kell” (Cabrera 1974: 60).

,Es errél sem szerzett senki tudomdst: marpedig az a j6 ember, akit a tébbiek nem
tartanak rossznak” (Cabrera 1974: 63).

,»A gyerek és a részeg ember mindig igazat mond” (Cabrera 1974: 64).

,»Mit meg nem tesz az ember a komajaért! Ha mar megitta vele az édeset, le kell
nyelnie vele a keser(t is” (Cabrera 1974: 71).

A diszno, mielétt disznd lett volna, kiilsejét tekintve éppolyan volt, mint az em-
ber... Ember volt. Megsértette az anyjat. Az megatkozta... Diszné lett, négylabu,
nagy pocaku, szemétben turkdlé pofaju, farka mint egy kampé... De belil olyan
volt, mint az ember” (Cabrera 1974: 68—69).

,»A halott lelke, amely félfedezi, mint mindig, az él6k arulasait, haragos, bosszuallo,
rosszindulatd lesz...” (Cabrera 1974: 74).

Gyakorlati tanacsként szolgal az 6si hiedelemmel Gsszekapcsolt gondolat,
mely szerint: ,,a labakat pedig nem ajanlatos mezteleniil kidugni a lepedé aldl,
nehogy valami Purgatériumi Lélek, aki éppen uton van, megragadja a jéghideg
kezével” (Cabrera 1974: 63). Am legtébb példat mégis csak az életszabalyra tala-
lunk, ennek a mese cselekményszévése a magyarazata: a hitlen feleség és a koma
viszonya, aki ezzel a tettel elarulja a baratjat, igy mindkettének binhdédnie kell.
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Abban a pillanatban, amikor a koma kifejezi vonzddasat és vagyodasat a ma-
sik/feletarsa felesége irdnt, rogton egy keresztényi intelemmel, tiltassal talalko-
zunk, aminek megszegése természetesen elérevetiti a tragikus végkimenetelt is:

,»A koma, aki blnt kévet el komajaval, Krisztus teste szerinti komdjaval szemben,
Osszeroskad a szamtalan csapds alatt. Buntetése borzalmas. A komaasszony, aki
komajaval vagy komaasszonyaval — egyre megy — fonakul viselkedik, sajat sirjat assa,
sajat szemével meglathatja, hogyan faljak fol a férgek. Lelke szazadokon it binbo-
csanatért konyorog majd” (Cabrera 1974: 69).

Ha pedig ez az erkélesi intelem nem lenne elegendé ahhoz, hogy jobb bela-
tasra birja a komat és a feleséget, a narrator még szamos példat emlit arra hogyan
jartak azok, akik az intelem/tiltds ellenére tettek:

LIt volt példaul Cecilia Alvarado, Arrojo Naranjabél: huszonkét napot haldoklott,
mert elarulta komaaszonyat, s kézben mindvégig eszméletén volt. (Elkoltotte a
pénzt, amit az rabizott... és aztan, hogy igazolja magat, a masikrél csunyakat mon-
dott.) [...] Evaristo egyik ismerését elgazolta egy mangéval megrakott szekér. Mi-
ért? Oltart {gért Szent Lazarnak, Babaluajénak, ha hozza segiti egy lutrinye-
reményhez. Nyert is, folvett szaz tallért; kibérelt egy gyiimolesbodét, lovat, szekeret
vasarolt... Ami maradt, utkézben elverte. Megfeledkezett Szent Lazar oltararol”

(Cabrera 1974: 69).

Utolsé pontként vizsgaljuk meg az identitas témajat, és rogton fel is tehetjik
azt a kérdést, hogy vajon kinek is van/volt sziiksége az identitis megteremtésére?
Cabreranak avagy az afrokubaiaknakr Egyrészt az identitdsteremtés és a
folklértextualizalas tipikusan egy nyugati kulturaban feln6tt ember tevékenysége,
masrészt, ahogy Michel Foucault irja:

»[---] a feljegyzéseket készité személy a mondott dolgok Gsszegytjtése altal teremti
meg a sajat identitasat, [...] a sajat lelkiinket kell megalkotnunk abban, amit {runk,
de ahogyan természetnél fogva az arcunk hasonlit 6seinkére, ugyanugy a lelkiinkbe
vés6dott gondolatoknak is felismerhet6knek kell lennitik abban, amit {frunk. A kiva-
lasztott olvasmanyok és az asszimildcids iras jatékaban kell megteremteniink az
identitasunkat” (Foucault 2000: 337-347).

Ez az els6 kinek kérdés pedig rogton egy masodikat implikal: #ziért van szik-
sége Cabreranak arra, hogy megteremtse sajat identitasat és végul hogyan definialja
sajat magat? Mar a 19. szazadi, de leginkabb a 20. szazadi Latin-Amerika nagy
kérdése a kik vagyunk, és hogyan definialjuk sajat magunkat a Spanyolorszagtél
figgetlen 4j allamokban? Jelen esetben adott egy Karib-térségi sziget, mely az
utolsok  koézt vivja ki fuggetlenségét, egy szlk értelmiségi  fehér
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réteg, mely a tarsadalom politikai, gazdasagi és szellemi vezetd részét képezi, és
ennck a rétegnek a tagja Lydia Cabrera is.

A nyugati kulturaban felnevekedett ir6né — a kor divatjat kévetve — Parizsba
utazik, ahol megismerkedik a harmincas évek pezsgd szellemi és kulturalis életé-
vel, és itt fedezi fel sajat maga szamara is az ,,igazi” Kubat az avantgird mozgal-
mak hatasara. Bz az eurdpai korszellem, amikor is igény mutatkozik megismerni
a masikat, az egzotikus, ismeretlen népeket, amelyek kézottiink élnek, mégis oly
keveset tudunk réluk. A negrismo és a sziirrealizmus hatottak a legerésebben
Cabrerara és az irodalmara; a szinek, a szimboélumok, a mitologikus utaldsok
mind fellelhet6k a meséiben. Ennek az 4j iranynak a hatasara kezdi el a gyermek-
koraban ,,néger” dajkajatol hallott torténetekre alapozva megirni a sajat meséit, és
hazatérte utan elkezdi a rendszeres és mbdszeres etnografiai gydjtést is, ami hat-
ralevd életének értelmét adja.” Nemcsak egy kozdsség kollektiv identitdsanak
megteremtésében lesz meghatirozé szerepe, hanem ebben a folyamatban az
egyéni identitasat is megtalalja. K6z0sség és egyén ily médon fonddik 6ssze. Vol-
taképpen élete végére annak lehetiink szemtanui, hogy az évtizedeken at tart6
gyGjtémunkanak, az oralis népmesehagyomany lejegyzésének és sajat narrativ
torténeteinek segitségével sikertil definidlnia magat és megkonstitudlnia sajat
identitasat: mint etnografus, kultardk és generaciok kozti kdzvetits és {rénd.

7 Rosario Hiriart Lydia Cabrera. VVida hecha arte cimG mtvében kozzéteszi a Cabreraval folytatott
beszélgetéseit. Az interjikétetbSl megismerhetjiik tébbek kézott az {iréné gyermekkorat, a kor Ku-
bajat és a parizsi éveket is, amikor elkezd6dott érdekl6dése a ,kubai” irant és elkezdi irni az elsé
meséit: ,,Hogy szillettek meg a Néger mesékr” — ,,A Néger mesék azutan sziilettek meg, hogy el6-
szOr talalkoztam Omi{ Tomival, Oddedeivel és Calazan Herreraval; gy mondanam, hogy ezek a
gyermekkoromban hallott torténetek régi visszaemlékezései. Azért irtam Gket, hogy Teresa de la
Parrat szérakoztassam, aki Leysin-ben, Svéajcban volt egy szanatériumban.” [...] — ,,A mesegyfjte-
ményt egy ugyanazon idészakban irta vagy ez tébb év munkdja?” — Ez nem t6bb évi munka gyu-
molese, hanem, [...] hogy is magyardzzam?, ez egy tjratalalkozas a gyermekkorom fantazia vilagaval,
amivel sosem szakitottam. Itt van az emlékezetem sotét mélyén, egy sotétségben, ami szerencsére
néha kiviligosodik. Egy id6ben irtam Sket, ugy *34 elején.” (,,¢Cémo surgieron los Cuentos negros?
-Los Cuentos negros nacieron después de mis primeros contactos con Omi Tomi, Oddedei y
Calazan Herrera; yo te dirfa que son viejas reminiscencias de historias oidas de mi infancia. Fueron
escritos para entretener a Teresa de la Parra, enferma en el Sanatorio de Leysin, en Suiza. |...]
¢Escribi6 la coleccién de cuentos en una misma época o son el resultado de varios afios de labor? —
Los Cuentos no fueron el producto de afios de labor, sino de... ¢cémo explicarlo?, de un
reencuentro con el mundo de fantasia de mi primera infancia, con el que nunca rompi. Ah{ esta
siempre en lo mas oscuro de la memoria, en una oscuridad que, por suerte, a veces se aclara.
Fueron escritos hacia la misma época: creo que a comienzos del treinta y cuatro.”) (Hiriart 1978:
74-75. — sajat forditas az eredetibdl)
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Zsugsa Balint

THE TALE AS SOURCE OF MEMORY AND ACT OF IDENTIFICATION
THE INTERPRETATION OF THE TALE L.OS COMPADRES FROM LYDIA
CABRERA

Is it true that the folktale, as the memory of the community, is the knowledge derived
from the community’s thousand-year-old life experience, therefore is in itself an
experience recallable from the past? Is the folktale tradition as the totality of the way of
thinking of the rural community: its view of the world and the canon of its ethical norms
a kind of source of memory which during centuries functioned as an origin/starting
point for the teller so as to reinforce the identity while telling the tale and — as Derrida
highlights — to make a promise concerning the future? These are the theoretical questions
that we intend to examine in the essay and we also try to find some examples to demon-
strate them by analysing a tale. In the folktale entitled Los compadres taken from Lydia
Cabrera’s first book called Black Tales from Cuba, we can find the connection between
memory and community, the transmission of the thousand-year-old knowledge and life
experience and the construction of the identity both of the community and the tran-
scriber.

Keywords: memory, folktale, community, identity, transcription



