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BELA GUNDA

FUNKTIONEN EINES UNGARISCHEN KLEINMOBELS

In den letzten vier-fiinf Jahrzehnten waren ungarische Ethno-
graphen wiederholt mit der Untersuchung der Raumeinteilung des
Wohnhauses sowie der Funktion der Mobel beschéftigt. Der Verfasser
dieser Zeilen machte etwa darauf aufmerksam, dass die ungarische
Bauernstube in zwei, voneinander diagonal abgrenzbare Riume aufge-
teilt ist: den kultischen und den Arbeitsraum (Gunda 1979: 289—
319)." K. Csilléry befasste sich in einigen seiner vorziiglichen
Arbeiten (Csilléry 1948: 149—150; Csilléry 1982) und im Ungarischen
Volkskundlichen Lexikon (Bd. I.—V., Budapest 1977—1982) mit der
Funktion einiger Bauernmobel. Auch andere ungarische Autoren (L.
Kiss, K. Kés, L. Médndoki, J. Morvay, E. Sergé, A. Vajkai) widmeten
sich dieser Frage. Schliesslich darf auch die klassischen Zusam-
menfassung von K. Viski nicht unerwidhnt bleiben, wo er die Funk-
tionen der Stithle, Binke wusw. schildert (Viski 1941:217—258).
Diese Arbeiten und mannigfaltigen Angaben gesellten sich zu #hn-
lichen Forschungen, die mit den Namen von R. Capesius, B. Deneke,
S. Erixon, T. Gebhard, Fr. Kriiger, 0. Moser, G. Rank, L. Schmidt,
A. Steensberg, R. Weiss und anderer verkniipft sind. Ihre hochst
wertvolle wissenschaftliche Téatigkeit braucht hier wohl nicht - aus-
fihrlicher dargelegt zu werden.

Der vorliegende Aufsatz ist der Funktion eines ungarischen
Kleinmdbels, des Hocker oder Hockerl (ung. gyalogszék, kisszék),
gewidmet. Auf die Formen dieses Kleinmdbels mochte ich nur teil-
weise eingehen, zumal sie von A. Szendrey bereits kurz geschildert
wurden, mit 2zusdtzlichen Feststellungen {iber seinen Gebrauch
(Szendrey 1931:83—85). Unerwihnt bleiben ferner die fiir zwei oder
mehr Personen bestimmten Binke verschiedener Linge sowie die zum
Sitzen nicht gebrauchten Stuhlformen (Laugenstuhl) und die Lehn-
stiihle.

Vor allem seien einige Ursessel (Ursitze) erwihnt. In der
mittleren Region Siebenbiirgens (Kom. Szolnok-Doboka) hiuft der
Hirt vor der Offnung des Melkpferches Erde auf und setzt sich
darauf, wéhrend er die Schafe melkt (Kovdcs 1947:21). Zu den
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Ursesseln gehort der einfache, zylinderische Holzklotz (Abb. 1.
B., 5. A. 26. zumeist Tannenklotz) und der Steinwiirfel, die
hauptsichlich bei den Hirtenhiitten der Szekler Berge (Sieben-
biirgen) erscheinen. Beide dienen nicht nur als Sitzsessel, sondern
auch als Melkstuhl (Kallés 1960:26). Auf den grob geformten
Steinwiirfel legt der Schifer ein wolliges Stiick Leder aus, um sich
vor der Kilte zu schiitzen. Wo der Standort des Melkpferches hdufig
gewechselt wird, beniitzen die Schdfer nur selten den Steinwiirfel,
denn es wire miihsam, ihn hin und her zu schleppen. Der szekleri-
sche Schifer beniitzt das Holzhockerl auch als Kopfpolster, indem
er es waagrecht auf den Boden legt. Gelegentlich legt er auch
Tannenzweige darauf, damit das Lager bequemer wird. Als Ursessel
gilt auch der Binsensessel, ein zylinderférmiges,  trockenes
Binsenbiindel (Typha sp.). Welches in den Bauernhdusern um Szeged
(Sidungarn) gelegentlich als Sitz beniitzt wird (Abb. 2.). In
Szeged beniitzen es auch die Markthéndler und Zeitungsverkdufer. Im
Sommer, beim Schlafen auf der Erde, dient der Binsensessel in
horizontaler Lage als Kopfpolster (Ilia—Juhdsz 1959—1960: 149—182).

Bei den Hirten der Puszta Hortobagy und Kleinkumaniens dient
der Pferde-, Esel- und Rinderschidel als Melkstuhl, Sitzplatz und
Kopfpolster zugleich (Csilléry 1960:465). Als Martin Gusinde, der
namhafte Forscher der Urvélker, im Budapester Ethnographischen Mu-
seum das Bild des auf dem Pferdeschddel sitzenden Hirten erblickte
(Abb. 3.), stellte er die Frage, ob eine derartige Verwendung des
Pferdeschidels nicht irgendeine kultische, mit Ehrfurcht und Rang
zusammenhingende Bedeutung habe. Die Frage miissten wir einmal
beantworten. Ein betagter Hirt, Gabor Déré (Hajdiszoboszld), er-
zahlte mir, dass er sich niemals auf den Pferdeschddel setzen
durfte, als er noch ein Hirtenjunge war. An die Stelle des Sché-
delsessels trat im Hortobagy-Gebiet der aus Schilfrohr, Riedgras
oder Maisstengel zusammengebiindelte, aus Latten Kkonstruierte
Kleinsessel (Abb. 4. A., B., Csilléry 1980:465). Das Biindel aus
Schilf, Riedgras und Maisstengel beniitzen die Hirten auch als
Kopfpolster. Meines Wissens tragen die Hirten des Hortobagy-
Gebietes die trockenen Kuhfladen zusammen, legen 5—6 Stiick auf-
einander und beniitzen das als Sitz. In 4—5 Tagen zerbrechen aber
die Kuhfladen unter dem Gewicht des Hirten, diese werden dann
verheizt und neue gesammelt. Fiir einen derartigen Sessel gab es
auf der Puszta Rohstoff im Uberfluss.

Noch zu Beginn dieses Jahrhunderts hatte der Biiltensitz die
Funktion eines Signalgebers. Dieses primitive Hockerl bestand aus
dem dichtverwachsenem Wurzelwerk einer Carex sp., welches aus dem
Moorboden in Scheibenform ausgeschnitten wurde (Abb. 6). Einmal
getrocknet, ergab sich daraus ein bequemer Teil des Komitats Heves
wurde dieser von den Hirten und Ackerbauern beniitzt. Wenn sich
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abends im Stall zur Unterhaltung der Bauern unversehens eine uner-
wiinschte Person gesellte, hiess man sie auf den Biiltensitz nieder-
sitzen. Wahrend des Gesprdaches wurde aber der ungebetene Gast
solcherart ,ausgerduchert”, dass das in Glut gebrachte Schiireisen
von hinten in den Biiltensitz gestochen wurde. Wem so etwas pas-
sierte, verstand das qualmende Signal und vermied fortan den
Stall. Diese Sitte war in Kleinkumanien gebrduchlich, wo es in den
Stallungen auch Feuerstdtten gab (Csilléry 1982:641). Auch bei den
Rumédnen an der Donau ist der Biiltensitz (rum. palamod) gebriuch-
lich (Capesius 1974: 25).

Der Schwammsessel hat drei Beine, die Sitzfliche ist ein
grosser Feurschwamm (Fomes fomentarius), der am Stamm einer Buche
wachst. Solche Sessel werden in Transdanubien und Nordungarn (Abb.
5. B.) von den Hirten und Waldarbeitern beniitzt. Der Schwammsessel
ist nur einige Jahre lang brauchbar, denn er trocknet zusammen und
die Beine werden lose. Wenn er schon unbrauchbar ist, wird der
Schwamm in heissem Wasser erweicht und zum Feuerschlagen beniitzt.

Ein Urmobel ist auch der aus einem zerspalteten Tannenstamm
gefertigte Kleinsessel, wo 3—4 Aste als Beine funktionieren (Abb.
1. A.). Dieser ,Ziegelsessel” ist in den Karpaten in ungarischen,
rumdnischen und slowakischen Hirtenhiitten gebrduchlich und dient
im Stall beim Kuhmelken als Melkstuhl. Zum Schafmelken ist er
ungeeignet, da er wackelt. Frilher war dieser Sessel auch in den
dorflichen Wohnhdusern der Waldzone ein allgemeines Mé&belstiick,
welches auch aus Buchenholz hergestellt wurde (Gunda 1956:91; Bed-
narik 1949:11; Kalldés 1960: 25—26; Capesius 1974:24—25; Podolak
1967:113). Die Formen der Melkstiihle hingen mit den Oberfléchen-
verhdltnissen zusammen. In den schweizerischen Alpen sind auf den
Bergen die einbeinigen Melkstiihle gebriuchlich, in den T&lern im
Stall die drei- und vierbeinigen (Weiss 1941: 139—140).

Als Sitzmé&bel dient auch der Hirtenstab. Im Hortobagy-Gebiet
ruht sich der Schidfer so aus, dass er den Schiferhaken schrig
unter sich stellt, sich hockend daraufsetzt und den Stab in beiden
Handen hilt (Abb. 8.).

In ungarischen Bauernhdusern sind auch heutzutage fiinf-sechs
kleine, niedrige Hockerln ohne Riick- und Armlehne 2zu sehen.
Durchschnittsgrésse: 45—47 cm Linge, 19—20 cm Breite, 30—32 cm
Hohe (Abb. 1. C., D., E., 12., 13., 22., 24.). Das rechteckige
Hockerl ist immer aus Hartholz, mit abstehenden Beinen. Selbst-
verstandlich gibt es mehrere Varianten. Der scharfidugige Volks-
kundler wird sofort bemerken, dass das Hockerl der Frauen manchmal
kiirzer und niedriger, dafiir aber breiter ist als das Minner. Na-
tirlich ist das Hockerl der Kinder kleiner als das der Erwachse-
nen. Gebréduchlich sind auch dreibeinige Stiicke sowie solche mit
hohlrundem, halbkreis- oder kreisférmigem Sitzbrett (Abb. 9. A.,
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B., C.). Sie haben keinem bestimmten Platz im Haus. Das Hockerl
wird eben dort beniitzt, wo man es gerade braucht, wo die Arbeit es
erfordert. Es eignet sich besser zur Verrichtung von Sitzarbeiten
als der auf langen Beinen stehende Lehnstuhl. Besondeérs vor der
freien Feuerstitte sitzt man gerne auf dem Hockerl, wobei auch
heute noch zu beobachten ist, dass jedes Familienmitglied sein
Lieblingshockerl hat. Besonders Alte und Kinder hidngen an ihrem
gewohnten Hockerl.

Wir wollen nun die Funktionen dieser Kleinm&bel etwas ndher

betrachten.
: Hockerln werden auch zu kultischen Zweck angefertigt, so der
sog. Luzienstuhl, den der Bursch oder Mann am ‘Luzientag (13. De-
zember) zu machen beginnt. Es wird dazu das Holz von sieben, neun
oder dreizehn verschiedenen Biumen beniitzt, die keine essbaren
Friichte tragen. Am Sessel wird alltéglich insgeheim nur soviel
geschnitzt, dass er bis zum Weihnachtsabend fertig wird. Das
letzte Bein muss gerade dann eingesetzt werden, wenn zur Mitter-
nachtsmesse geldutet wird. Je nachdem, ob der Hersteller katho-
lischer oder reformierter Konfession ist, begiebt er sich mit dem
Luzienstuhl zur Mitternachtsmesse bzw. auf den Kreuzweg, zieht auf
dem Boden einen Kreis, stellt den Luzienstuhl in dessen Mitte und
setzt sich darauf. Am Ende der Messe oder genau um Mitternacht
erblickt er die Hexen, die auf dem Kopf Ochsenhtrner, Hirschge-
weihe oder Federschmuck tragen. Laut einer Variante des Brauches
musste sich der Betreffende in der Kirche neben dem Weihwasser-
behilter auf den Luzienstuhl setzen. Der auf dem Stuhl Sitzende
zieht deshalb einen Kreis um sich herum, damit die Hexen nicht an
ihn herankommen koénnen. Mit dem Luzienstuhl verldsst er die Mit-
ternachtsmesse als Letzter; auf dem Heimweg muss er laufen und
Mohn hinter sich streuen, aber zuriickblicken darf er nicht, denn
sonst wiirden ihn die Hexen einholen und ihm Unheil bringen. Beim
Herauskommen aus der Kirche haut er den Stuhl an die Mauer, damit
er zerbricht, oder verbrennt ihn zu Hause (R6heim 1915:1—35; 1916:
15—52; Szendrey 1986:124—127). Damit ldsst es sich erkldren, dass
wir in ethnographischen Sammlungen nur sehr wenige Luzienstiihle
finden (Abb. 10.).

Es gehtért zu den Varianten des Brauches, dass der Bauern-
knecht, wenn er mit dem Luzienstuhl fertig ist, sich vor die
Stalltiir setzt und dort wartet, bis die Hexen escheinen (Kom. Bé-
kés, Krupa 1971:74). Vom Luzienstuhl, den er auf den Kreuzweg
stellte, erblickt der Bursch seine Zukiinftige, und der Schatzsu-
cher den vergrabenen Schatz (Umgegend von Szeged, Balint 1980:
224—225). Ein ungarischer Spruch bezieht sich auf die Herstellung
des Luzienstuhles: Wenn jemand etwas gar zu langsam fertigstellt,
heisst es, ,das braucht aber seine Zeit, wie der Luzienstuhl!”
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Am Luzientag ist jedes einfache Hockerl zauberkraftig. Wenn
das Gefliigel der Hausfrau krepiert, gehe sie am Luzientag auf den
Kreuzweg, nehme ihr Hockerl mit sich und setze sich um Mitternacht
darauf. Wenn ihr die erscheinenden Hexen etwas antun, sollte sie
nicht erschrecken. Bis sie nach Mitternacht heimkehrt, hort die
Hiihnerpest auf (Réheim 1915:33—34). Im Komitat Békés sitzen die
slowakischen Frauen den ganzen Luzientag auf irgendeinem Hockerl,
damit die Bruthennen nicht unruhig werden und aus jedem Ei das
Kiicken ausbriiten (Krupa 1971:51).

Laut G. R6heim wurde die Kenntnis iiber den Luzienstuhl in Un-
garn von den Deutschen libernommen. Auch sind uns zahlreiche slawi-
sche Varianten bekannt. )

Bei Hochzeiten werden die G&ste nach Mitternacht mit dem
Kleinsesseltanz vergniigt (Grosse Ungarische Tiefebene, Transdanu-
bien). Dieser sieht im wesentlichen folgendermassen aus: Ein Bur-
sche oder ein &lterer Mann setzt sich rittlings auf einen Klein-
sessel (Melkstuhl). Dann erhebt er sich ein wenig, packt den
Sessel vorne mit der Rechten und hinten mit der Linken, und
schlagt ihn an den Boden. Dasselbe wiederholt er rhytmisch, wah-
rend er seine Hande wechselt. Unterdessen bewegt er sich vorwarts
oder im Kreis herum. Der Rhytmus: J4ddd Freilich hat der Tanz
mehrere Varianten, so wird er auch mit dem Lehnstuhl getanzt (Kiss
1956: 496—497, Abb. 11., 25., 27., 28.).

Der vierbeinige Kleinsessel war in der Spinnstube als Spiel-
zeug beliebt. Ein Bursche setzte sich in Reiterhaltung auf den
Kleinsessel und riickte, das reiten nachahmend, auf ein Mddchen zu,
um diese zu fragen: ,Was gibst du meinem Pferd?” Daraufhin antwor-
tete das Madchen: ,Heu und Hafer deinem Pferd und dir einen Kuss!”
Den Kuss bekam der Bursche dann auch gleich und ,ritt” auf dem
Stiihlchen zum ndchsten Madchen weiter. An diesem Spiel nahmen der
Reihe nach alle Burschen teil. Uns sind mehere Variationen dieses
Spiels bekannt. Beispielsweise fragte der Bursche auch: ,Der
Kleinsessel heiratet. Was bringst du auf die Hochzeit mit?” Am
Ende dieses Zwiegesprachs bekam der Bursche dann gew&hnlich einen
Kuss von dem M&adchen (Gegend von Gémoér und Borsod, Lajos 1974: 467—
468). Bei einer anderen Variante rief der Burschenrichter in der
Spinnstube: ,Stiihlchen, dreh dich”! Worauf die Burschen auf den
Stiihlchen antworteten: ,Wir drehen uns nicht!” Nun fragte der
Richter: ,Was wollt ihr?” ,Einen Kuss”, war die Antwort der Bur-
schen. Daraufhin gab das Madchen dem ihr gegeniibersitzenden
Burschen auf dem Stiihlchen eine Kuss, und der Bursche wendete sich
von ihr ab. Gab ein Madchen seinem Gegeniiber jedoch keinen Kuss,
so wurde sie vom Richter bestraft. Natiirlich kam jeder Bursche mit
seinem eigenen Stiihlchen in die Spinnstube. Die M&dchen sassen auf
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den Binken an der Wand und spannen (Gegend von Hajdu, Papp
1974: 253).

Das vierbeinige einfache Hockerl (Abb. 12.) wird bei der eth-
nischen Gruppe der Paloczen (Nordungarn) in manchen Dérfern von
den jungen Frauen nur als Fusschemel beniitzt, wenn sie auf der
Bank sitzend ihr Kind stillen, n#hen oder spinnen. Es gilt als
biuerlicher Brauch, den Fuss auf einem Schemel ruhen zu lassen. Im
&stlichen Paloczenland hatte noch zu Beginn dieses Jahrhunderts
jede junge Frau ihren eigenen Sessel und ging damit — ebenso wie
die Miadchen — in die Spinnstube. Die Madchen bekamen das Hockerl
von ihrem Liebhaber zum Geschenk, die jungen Frauen von ihrem Mann
oder Schwiegervater. Der Hersteller des Hockerl schnitzte in sein
Geschenk eine Eigentumsmarke (eine Kerbe), damit es in der Gross-
familie mit den anderen nicht verwechselt wird.

Den Sessel der jungen Frau beniitzte allenfalls ihr Ehegatte,
wenn er darauf Tabak schnitt. Die Einkerbung konnte nicht von be-
liebiger Form sein, sondern musste die Eigentumsmarke der Mutter
des Miadchens oder der jungen Frau sein. Mit solchen Eigentumsmar-
ken wurden die Kleidungsstiicke, der Essloffel und die Handwerkzeu-
ge (Spinnrocken, Hacke, Sichel) der jungen Frau versehen. An Stel-
le dieser Eigentumsmarken traten in der ersten Hilfte dieses Jahr-
hunderts die Anfangsbuchstaben ihres Namens (Csilléry 1948: 150;
Morvay 1956: 91; T4rkany-Sziics 1981:232).

Ahnliche niedrige Hockerln ohne Lehne (Abb. 13.) sind auch in
den ungarischen Doérfern der Kalotaszeg-Gegend (Siebenbiirgen) ge-
brauchlich, wo sie unter dem Namen Spinnhockerl (ung. fondszék)
oder Rockenhockerl (ung. guzsalyszék) bekannt sind. Diesen Sessel
nimmt das Mzdchen mit sich in die Spinnstube, wo sie auf der Wand-
bank sitzend ihren Fuss darauflegt, wahrend sie spinnt. Das
Hockerl ist eine Liebesgabe. Der Bursche macht es fir seine
Geliebte, oder lisst es fiir sie machen, das M&dchen hiitet es auch
nach ihrer Heirat, bis zu ihrem Lebensende. Das Sitzbrett dieser
Spinnhockerln ist mit Schnitzereien oder Malereien dekoriert.
Manchmal gibt es auch ein Schubfach fir das Nihzeug. Eine Eigen-
tumsmarke wird nicht eingeschnitzt, doch der Name des Madchens und
das Herstellungsjahr werden gewdhnlich angegeben (Jank6é 1982:71;
Malonyay 1907:155). Auch im Nyéaréad-Tal (Siebenbiirgen) bekommt das
Midchen von ihrem Liebhaber einen niedrigen Sessel zum Sitzen,
Spinnen und zur Verrichtung verschiedener Hausarbeiten. Hort die
Beziehung zwischen den beiden auf, zerbricht das M#dchen den Ses-
sel und wirft die Stiicke in den Bach oder verbrennt sie. Dasselbe
Schicksal wird dem vor oder nach der Heirat hergestellten Sessel
zuteil, wenn sich der Mann von seiner Frau scheiden lasst. Sonst
hiitet die Frau den Kleinsessel bis zu ihrem Tod. Bei der Aufbah-
rung wird er neben den Sarg gestellt und sodann auf den offenen
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Feuerstédtte verbrannt. ,Mdge auch das der seligen Elisabeth (Maria
usw.) folgen” — sagt man beim Verbrennen, welches von einem
weiblichen Familienmitglied, gewdhnlich der Schwester der Verstor-
benen, durchgefiihrt wird. Der Brauch wurde in den Dérfern Mikhaza,
Deménhé&za und Csikfalva noch im Jahre 1986 praktiziert.

Im Komitat Békés konnte ich beobachten, dass die Hausfrau die
Brennesseln und Riibenbldtter fiir die Enten und Ginse auf dem Hok-
kerl zerschneidet. Sehr oft =zerschneidet darauf der Bauer die
Tabakbldatter. Mit der Zeit wird ein solcher Sessel in der Mitte
leicht hohlrund. Manchmal wird er umgekehrt; dann wird an der
unteren Kehrseite der Tabak zerschnitten und werden Speck Fleisch
und Gefliigel zerstiickelt.

Der Rebelstuhl (Abb. 1. G.) dient nicht nur zum Sitzen, son-
dern auch zur Abkdrnung der Maiskolben. In das eine kiirzere Ende
des Rebelstuhles wird eine verbrauchte Messerklinge oder ein #hn-
liches Blechstiick eingeschlagen, darauf wird dann der Maiskolben
auf und ab gezogen. Mit mehr oder weniger Intensitit wird der
Rebelstuhl in allen Teilen des ungarischen Volksgebietes gebraucht
(Balassa 1960: 317—318; Abb. 29.).

In das Loch des hier abgebildeten Rebelstuhles wird die Garn-
winde eingestellt, bei der sich zwei waagerecht liegende Arme in
einer senkrecht aufgestellten Achse kreuzen (Kés—Szentimrei—Nagy
1978:122). Auf den kleinen Hockerln kommen solche ,Arbeitslécher”
in Siebenbilirgen und Transdanubien h&iufig vor. Das untere Ende des
Rockens wird in das Loch eingefiigt, die Spinnerin sitzt wihrend
der Arbeit daneben. In den Komitaten Baranya und Somogy beniitzten
die Ungarn und Kroaten einen halbkreisférmigen Sessel mit Riick-
und Armlehne. In das Sitzbrett dieses Kleinmdbels balkanischer
Pragung wird rechts ein Loch gebohrt und der Stiel des Rockens
hineingesteckt (Abb. 14.). Auch sind halbkreisférmige Spinn-
hockerln ohne Lehne bekannt, wo das Arbeitsloch im Fortsatz zu
sehen ist (Abb. 15. Mandoki 1962:246—247).% Im nérdlichen Teil
Siebenbiirgens finden wir in den ungarischen und ruminischen D&r-
fern diese beim Spinnen gebrauchten Arbeitslécher, die sich entwe-
der in der Brettbank oder am Balkenrande des Lehmbinkchens um den
herum Ofen befinden.

Der mit konkavem (schiisselférmigen) Sitzbrett und drei bis
vier Beinen gefertigte sog. Schustersessel kommt in ungarischen
Bauernhdusern verhéltnisméssig selten vor (Abb. 9. A., C.). Die
Szekler beniitzen diesen Sessel auch als Waschschiissel (Viski
1941:236). Die Moldauer Ungarn kehren den hohlrunden Kleinsessel
um und stellen den Maisbreikessel zwischen seine Beine, um den
Brei, von Feuer abgenommen, vor dem Essen noch paarmal umzuriihren
(Abb. 9. D., Kés—Szentimrei—Nagy 1981:119).
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Eine #hnliche Funktion des Hockerls ist auch bei den Ruménen
der nérdlichen Moldau bekannt (Kés 1976:312). Bei den benachbarten
Szeklern wird zu diesem Zweck eine kreuzférmige Unterlage beniitzt,
damit der Kessel nicht umkippt und sein russiger Boden den Tisch
nicht beschmutzt (Abb. 9. E., Batky 1906: 70). Dementsprechende Un-
terlagen aus Wacholderrinde, kleinen Stibchen und Strohgeflecht
(Kesselkranz, Schiisselkranz) sind in der Liineburger Heide ebenso
zu finden wie in der Grossen Ungarischen Tiefebene (Abb. 16., Bo-
mann 1929: 92, 97). Zu den Ungarn gelangten sie offenbar gegen Ende
des 18. Jh., als das Merinoschaf eingefithrt wurde. Mit dieser
westlichen Schafsorte liessen sich auch deutsche, méhrische und
spanische Schifer in Ungarn nieder. :

In den Moldau wird der niedrige, drei-vierbeinige Kleinsessel
nach Gebrauch auf den Dachboden, das Hausdach, den Zaun oder gele-
gentlich auch im Koch- oder Wohnraum unter die Bank gestellt. Auch
in der Moldau gehen die M#dchen mit eigenem Kleinsessel in die
Spinnstube. Die Hockerln sind allerdings weniger dekorativ (Kés—
Szentimrei—Nagy 1981:119).

Recht oft nimmt die Hausfrau das vierbeinige Hockerl in den
Kiichengarten mit sich und jitet, indem sie darauf sitzt (Klein-
kumanien, Kom. Békés und Csanad). Im Tal der Schwarzen Kords wird
unter die Beine des Kleinsessels eine Sohle angebracht, damit sie
nicht im Boden versinken (Abb. 9. H., Kés 1976: 16).

In der ethnographischen Literatur wird der Geburtsstuhl hau-
fig erwihnt, doch sind die Mitteilungen recht ungenau. Sicher ist
nur, dass in Siid-Transdanubien die Ungarn und Kroaten zwei halb-
kreisformige, dreibeinige Sessel (Abb. 9. B.) bei der Niederkunft
beniitzten (Génczi 1937:56; Gunda 1935:89; Kiss 1952:159). Die
kreissende Frau legte einen Schenkel auf das eine, den anderen auf
das andere Hockerl und brachte so ihr Kind auf die Welt. Die
beiden Hockerln wurden in erforderlicher Entfernung einander ge-
geniibergestellt. Dieser Typ diente freilich auch als Arbeits- und
Sitzmobel. Mehrere solcher halbkreisférmiger Kleinsessel sind in
Kelterhiusern um den Plattensee zu finden. Im siidlichen Teil des
ungarischen Volksgebietes kommen sie haufiger vor.

Aus dem Kreise der Bauernschaft wird das "Hockerl der Kirch-
ganger’ erwahnt (Grosskumanien), welches Frauen und Manner in die
Kirche mitnahmen, als es dort noch keine Binke gab. Das einfache,
vierbeinige Hockerl wurde zum gleichen Zweck auch von den Palo-
czenfrauen beniitzt, da es in den Kirchen nicht geniigend Bénke gab
(Gysrffy 1909:76; Csilléry 1948: 150).

Noch im 18.—19. Jh. trugen die Bauern ihre Sessel hdufiger
mit sich. Daran erinnert ein szeklerischer Spruch, den der Haus-
herr in der Form einer Frage an den Eintretenden richtet: Na, hast
du einen Sessel mitgebracht?
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In der Gegend von Karcag (Grosse Ungarische Tiefebene) trugen
die Bauersleute (Manner wie Frauen) ihren Sessel immer mit sich,
wenn sie zu einem Gespridch zueinander gingen, indem sie den Sessel
unter den rechten Oberarm driickten (eine Mitteilung von Erzsébet
B&di). Die Sesselbeine standen auswirts (Abb. 17.). An Markttagen
fuhren die Bauern aus den Weilern im Wagen zur Stadt. Im Wagen gab
es vorne einen Sitz fiir zwei Personen. Darauf sassen der Bauer,
der selber kutschierte, sowie ein Familienmitglied (meist seine
Frau). Man nahm aber immer im Wagen ein vierbeiniges Hockerl mit,
welches auch bei der Feilbietung auf dem Markt beniitzt wurde. Wenn
der Wagen unterwegs einen Fussgidnger iiberholte, der mit einer Last
ebenfalls in die Stadt wollte, blieb der Bauer stehen und sagte
zum Fussgédnger, er nehme ihn gerne mit und so solle er aufsteigen
und sich hinter ihm auf das Hockerl setzen. In frilheren Zeiten
nahmen freilich auch die Magnaten ihre Sessel mit, wenn sie ins
Konigsschloss gingen. Dariiber ist uns schon aus dem 13. Jh. eine
Aufzeichnung bekannt (Viski 1941: 237).

In Siebenbiirgen ist ein schmales, ldngliches Hockerl bekannt,
welches ’unter den Sarg gehért’ (Abb. 1. F., Kés 1978:122). Natiir-
lich gab es nicht in jedem Haus einen solchen Kleinsessel, doch
wer einen besass, lieh ihm gerne aus. Wenn es einen Toten im Haus
gibt, wird das Hockerl vom Dachboden heruntergeholt, wo es sonst
immer umgekehrt, mit den Beinen aufwirts, steht (Kom. Szolnok-
Doboka). In einigen Dérfern (Magyarpalatka, Mez&keszii, Kom. Ko-
lozs) wird das Hockerl nach dem Begribnis verbrannt. Bei den
Paloczen wird der Sarg eines kleinen Kindes auf zwei Hockerln
gestellt, die nach der Beisetzung umgekehrt werden.

Die bereits erwidhnten Melkstiihle sind gewdhnlich vierbeinige,
rechteckige Kleinsessel, in dieser Form hauptsichlich beim Kuh-
melken gebrduchlich. Die iiberjihrten Stiicke werden in den Kuhstall
gebracht und kommen dann auch nicht mehr ins Haus zuriick. Darauf
setzt sich der Knecht, der die Kiilhe pflegt, oder der alte Bauer.
Zu Beginn dieses Jahrhunderts kamen die Bauern an langen Win-
terabenden noch zu einem kleinen Plausch im Stall zusammen. Bei
solcher Gelegenheit nahm jeder seinen Melkstuhl mit. Wem aus dem
Stall sein Melkstuhl gestohlen wurde, dem nahm der Dieb auch die
Kuhmilch weg (Kom. Békés, Borsod). Vierbeinige Melkstiihle kommen
auch mit hohlrundem Sitzbrett vor (siidl. Teil des Komitats Heves.
Fél—Hofer 1974:446, Abb. 19. A., B.).

Die Verwendung der primitiven Sitzplidtze als Kopfpolster wur-
de weiter oben bereits erwihnt. Der Hirt legt seinem Kopf auch auf
die Kante des Sitzbrettes eines vierbeinigen Hockers, den er
seitwarts auf den Boden gelegt hat (Abb. 7. Zwischenstromgebiet
Donau-Theiss, Fél 1937:361). Einen #hnlich umgekippten Kleinsessel
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beniitzt man im Komitat Heves als Kopfpolster auf den einfachen
Liegeplatzen im Stall (Fél—Hofer 1967:151).

Im Ostlichen Teil des Paloczenlandes beniitzen die Schafer
fiinf verschiedene Melkstiihle (Abb. 5. A—E.). Der im Waldland wei-
dende Schifer melkt auf einem Holzklotz oder Schwammsessel
sitzend. Allgemein gebrauchlich war der dreibeinige runde Melk-
stuhl. In den Jahren 1930—1940 verbreitete sich allmahlich der
vierbeinige runde oder rechteckige Typ (Palddi-Kovdcs 1965: 134).

In Transdanubien beniitzt der Schifer zum Melken ein vierbei-
niges Hockerl mit hohlrundem Sitz, worauf er rittlings sitzt (Ser-
g6 1936:185). Will er diesen 'Sattelstuhl’ weiterriicken, braucht
er nicht aufzustehen, sondern nur den unter das schmalere Ende des
Sitzbrettes genagelten Ledergriff anzupacken und das Hockerl damit
weiter zu beférdern (Abb. 18.). Ein rittlings beniitzter asymmetri-
scher Melkstuhl ist im siidlichen Teil des Komitats Heves bekannt
(Abb. 19. A., Fél—Hofer 1974:446). Bei einer Form der rittlings
beniitzten Melkstiihle (MAnfa, Kom. Baranya) wird in das verldngerte
Sitzbrett ein rundes Loch fiir das Melkgefdss geschnitten (Abb.
20., Mandoki 1962:341). Das eine Ende des im Bakonyer Wald
beniitzten schmalen, vierbeinigen Melkstuhles ist hakenformig. Der
Schifer stellt das Melkgefiss unter den Haken, damit es vom Schaf
nicht umgestossen wird (Abb. 19. C., Vajkai 1943:20). Auch darauf
sitzt er rittlings. Mit diesem Melkstuhl verwandt ist eine drei-
beinige Form (Abb. 21., Csilléry 1979:111). Im Kalotaszeg-Gebiet
(Siebenbiirgen) ist neben den rechteckigen und runden Melkstiihlen
auch eine vierbeinige Form gebrauchlich, die eine niedrige,
schmale Lehne hat. Der Schifer setzt sich vor diese Lehne, um
wihrend des Melkens nicht abzurutschen (Abb. 19. D—E., Kbos
1947: 21).

Die Melkstiihle sind nicht ganz allgemein gebrauchlich. Im
Hortobagy-Gebiet und in Kleinkumanien melken die Kuhhirten ohne
Melkstuhl, in Kauerstellung. Der Rinderhirt (ung. szdmadd) stiess
den Sessel mit einem Fusstritt unter den Hirtenjungen weg, wenn er
ihn so melken sah (T4lasi 1936:210). Auch im Gyimes-Gebiet (Ost-
Siebenbiirgen) melken die Frauen ihre Kiihe in Kauerstellung. Bei
den Ungarn wird die Kuh an der rechten Seite gemolken. Hie und da
kommen diese primitiven Melkmethoden in Europa noch vor (Sardi-
nien) und sind bei den zentralasiatischen Nomaden zu finden. In
Zentralasien, im Altai Gebirge ist der Melkstuhl unbekannt. Das
Problem wiirde eine eingehende Untersuchung verdienen.

Hier sei noch eine eigenartige Funktion der vierbeinigen
Hockerln erwihnt. In der Grossen Ungarischen Tiefebene grasen die
Tiere der Schafziichter gewdhnlich in einer gemeinsamen Herde, von
einem gemeinsam aufgenommenen Schéfer gehiitet. Die Herde besteht
aus Schafen verschiedener Anzahl von 15—20 Ziichtern, die eine gut
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organisierte Genossenschaft bilden. Der Vorstand der Genossen-
schaft wird aus der Reihe der Mitglieder gew#hlt. Auf der Sommer-
wiese gehort der Schafstall, der Melkpferch, der Genossenschaft,
die die Hirtenhiitte und den Brunnen gemeinsam errichtet und
betraut. Ausser den Gebduden hat die Genossenschaft noch weitere,
kleinere Besitzstiicke (Tisch, Hockerl, Weinglas, Kochkessel usw. ).
Die Mitglieder treffen sich drei-viermal im Jahr, um die verschie-
denen Probleme zu besprechen (z.B. Hirtenanwerbung, Weidepachtung,
Aufnahme neuer Mitglieder). Nach der Versammlung werden Schafe
geschlachtet fir das nun folgende Festmahl. Aus diesem Anlass
werden die im gemeinsamen Besitz der Genossenschaft befindlichen
Hockerln in Gebrauch genommen: Die G#ste setzen sich darauf, um
die auf den niedrigen Tisch gestellten Speisen zu verzehren (Abb.
22., 23., Foldes 1962:55—65). Die Versammlung und das gemeinsame
Gelage (auf Kosten der Mitglieder) finden im Hof eines Mitgliedes
am Sonntagnachmittag statt. Diese Organisation besteht auch heut-
zutage. Auch die ungarischen Schafziichter des Szeklerlandes halten
ein gemeinsames Gelage und bringen bei dieser Gelegenheit ihre
eigenen Hockerln mit.

Vor den Schlussworten wédre m.E. eine kurze Beschreibung von
Beobachtungen aufschlussreich, die sich auf einen einzigen Ort
(Hé6dmez8vasarhely) beziehen und die wir L. Kiss zu verdanken
haben: Der vierbeinige, rechteckige Kleinsessel wird dann beniitzt,
wenn im Sommer die Familie im Hof am niedrigen Tisch gemeinsam
speist. Darauf setzen sich die Leute nachmittags an Wochen- und
Sonntagen vor das Tor zu einem Plausch mit den Nachbarn, ebenso
auch zum Maisschdlen und -rebeln. Auf dem Kleinsessel wird Tabak
geschnitten, in umgekehrter Position werden darauf Fleisch und
Futterkiirbis zerstiickelt. @ Beim Schweineschlachten putzen die
Frauen die zur Zubereitung von Wiirsten bereits gewaschenen Dirme
auf dem Sitzbrett des Kleinsessels: Mit dem Riicken eines Tischmes-
sers (in Siebenbiirgen mit einem Holzmesser) schaben die Frauen die
fette, sehnige Aussenfldche vom Darm ab. Auch zum Kuhmelken wird
der Kleinsessel gebraucht. Wenn etwas auf einen hoheren Platz
gestellt oder von dort heruntergenommen wird, stellt man sich auf
den Kleinsessel. Das Hockerl ist ein typischer Arbeitssessel beim
Kartoffelschédlen. Fiir die Kinder ist es ein Spielzeug (sie reiten
darauf). Vor Feiertagen wird der schmutzige Kleinsessel immer
reingewaschen. Oft schnitzt man den Namen des Eigentiimers und das
Herstellungsjahr in den Kleinsessel ein (Kiss 1958: 61—62).

Zusammenfassung: Im ungarischen b#uerlichen Haushalt, beson-
ders aber bei den Hirten, sind mehrere primitive, uralte Formen
der Kleinsessel (Hockerl) erhalten geblieben (Biiltensitz, Pferde-
schédel, Steinwiirfel, Schwammsessel, Tannenklotz, gespalteter Tan-
nenstamm, Kuhfladensitz usw.). Zu ihrem Fortbestehen trugen die




Skologischen Verhdltnisse massgeblich bei. Gewisse Sesselformen
werden in wirtschaftlicher und gesellschaftlicher Hinsicht auf die
Peripherie zuriickgedrénkt (z.B. die Sitze aus Tannenklotz oder
Tannenstamm). Auch die von den Hirten beniitzten Sitzplatze bewei-
sen, dass im Rahmen ihrer Lebensform uralte Gegenstande und
Briuche erhalten bleiben: In der Volkskultur wirkt die Hirten-
gemeinschaft als Konservierungsstitte. Die Hockerln sind nicht nur
einfache Sitzplitze, sondern auch Objekte der Zauberei und Magie
(z.B. der Luzienstuhl). Die semiotische Bedeutung der Hockerln
(z.B. der rauchenden Biiltensitze) darf ebenso nicht {ibersehen
werden wie ihre Funktion im Fruchtbarkeitszauber oder im Totenkult
(z.B. der beim Begribnis umgekippte Kleinsessel).3 Die fiir Madchen
und junge Frauen angefertigten Kleinsessel driicken Gefiihle aus, im
Falle der Midchen sind sie gar Signale am Weg zur Ehe. Die
Hockerln der jungen Frauen driicken auch ihren gesellschaftlichen
Status aus, sie trachten auch, diese lebenslang zu bewahren und zu
beniitzen. In den Grossfamilien waren die Hockerln personliches
Eigentum der jungen Frauen und wurden mit Eigentumsmarken verse-
hen, die in miitterlicher Linie sich vererbten. Ausser zum Sitzen
und Ruhen werden die Kleinsessel auch bei verschiedenen Arbeiten
beniitzt (Spinnen, Maisrebeln, Zerschneiden von Tabakblattern,
Fleisch, Futter), ohne dadurch ihre Funktion als Sitzmodbel zu ver-
lieren. Die primitiven Sitze werden auch als Kopfpolster beniitzt,
andere dienen gelegentlich auch zur Unterhaltung (Kleinsessel-
tanz). Die Kleinsessel werden oft von einem Lebenskreis in den an-
deren versetzt, wenn etwa iiberjihrte Hockerln in den Stall hinaus-
getragen werden, wo sie dem alten Bauer oder dem Knecht als Sitz-
platz dienen und auch als Melkstuhl Verwendung finden. Die Melk-
stilhle sind typische Formen der Kleinsessel; ihre ortlichen
Varianten entstanden wahrscheinlich durch kulturelle Stréomungen.

All dies bestitigt die Behauptung von F. Nopcsa, wonach die
einfachsten Dinge die interessantesten sind. Dem mdchte ich noch
hinzufiigen, dass sie das Verhalten des Menschen und der Gesell-
schaft zum Ausdruck bringen und gerade deshalb auch die besondere
Aufmerksamkeit der Semiotik verdienen.

Im biuerlichen Haushalt wird das Hockerl seit Ende des 19.
Jh. immer mehr durch den Schemel (ung. s4mli oder zsdmoly, Abb. 9.
F., G.) verdringt, einem niedrigen Sessel auf Bretterbeinen, der
vom Tischler angefertigt wird. Das Wort samli (1814) ist eine
mehrfache und spite Entlehnung aus dem Deutschen (vgl. bair. -8str.
schammel). Die frither (Ende d. 14. Jh.) erscheinende Terminologie
zsadmoly ist etymologisch mit dem Wort sadmli identisch (ahd.
scamel, mhd. schamel, bair.-8str. schamel, lit. dt. Schemel, usw.,
TESz). Auch zsdmoly ist im Ungarischen ein Wort bairisch-Gster-
reichischer Provenienz, aber noch aus der spdten mhd. oder friihen
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nhd. Perioden (Mollay 1982:567). Urspriinglich bedeutete es einen
Sitzplatz oder Betschemel der hdheren Sténde. Dieses Sitzmdbel
steht im b#uerlichen Haushalt weder mit kultischen Brduchen, noch
mit der Welt der herkdmmlichen Gemeinschaft in Verbindung und ist
allenfalls als ein Zeichen der Verbiirgerlichung anzusehen. Der
Bauer trachtet blOSAS, es auf dem Markt oder im Geschaft moglichst
billig zu erwerben.

Abb. 1. Verschiedene Sitze. A.: Melkstuhl. Gyimeskozéplok.
Siebenbiirgen. Nach B. Gunda. — B.: Melkstuhl. Gyimesk&zéplok.
Siebenbiirgen. Nach Z. Kallés. — C.: Niedriger Hockerl, jetzt
Melkstuhl. K&szonimpér. Siebenbiirgen. Nach K. Kés. — D.: Niedriger
Hockerl. Somoska, Moldau. Nach K. Kés. — E.: Niedriger Hockerl mit
Arbeitsloch fiir Spinnrocken. Bogdanfalva, Moldau. Nach K. Kés. —
F.: Hockerl, welcher ’unter den Sarg gehoért’. Lapad, Siebenbiirgen.
Nach K. Kés. — G.: Rebelstuhl (in der Mitte) mit Arbeitsloch fiir
Garnwinde, Kiskend. Siebenbiirgen. Nach K. Kés '
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Abb. 2. Binsensessel. Tapé,
Kom. Csongrad,
Ferenc Méra-Museum, Szeged

¥ ¥

Abb. 3. Pferdeschiddel als Sessel bei den Hirten.
Ecseg-Pussta, Kom. Szolnok. Phot. I. Gyorffy.
Ethnographisches Museum. Budapest

400



Abb. 4. A.: Sessel aus Maisstengel. Hortobagy, Kom. Hajdad. —
B.: Sessel aus Latten. Hortobagy, Kom. Hajda. Nach K. Viski

Abb. 5. Verschiedene Melkstiihle. A.: Klotzsessel. —

B.: Schwammsessel. — C.: Dreibeiniger, runder Sessel. —
D.: Vierbeiniger, runder Sessel. — E.: Vierbeiniger Brettsessel. —
A—D. : Domahadza, Kom. Heves. — E.: Szentdomokos, Kom. Heves.

Nach A. Paladi-Kovacs

Abb. 6. Biiltensitz.
Izsdk, Kom. Bacs-Kiskun.
Ethnographisches Museum, Budapest
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Abb. 7. Kleinsessel
als Polster bei den Hirten.

Phot. E. Fél.
Ethnographisches Museum,
Budapest

Abb. 8. Der Schafhirt
sitzt am seinen Stab.
Hortobagy-Darassa,
Kom. Hajda-Bihar.
Phot. B. Gunda

F
Abb. 9. A.: Schigselfarmiger Sessel. Borsod-Gegend. — B.: Hockerl,
als Geburtsstuhl. Ormansag-Gegend, Kom. Baranya. Nach. K. Csil-
léry. — C.: Schiisselférmiger Sessel. Bogdanfalva, Moldau. Nach K.
Kés. — D.: Dreibeiniger Hockerl als Kesselunterlage. Luizikalagor,
Moldau. Nach K. Kés. — E.: Kesselunterlage. Szeklerland, Sieben-
biirgen. Nach Zs. Batky. — F., G.: Schemel. S&vényfalva und Séros.
Siebenbiirgen. Nach K. Kés. — H.: Kleinsessel fir Gartenarbeit.
Korosjanosfalva, Bihar-Gegend, Siebenbiirgen. Nach K. Koés
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Abb. 10. Luzienstuhl.
val, Kom. Fejér.
Ethnographisches Museum,
Budapest

Abb. 11. Kleinssesseltanz.
A.: Kiskunhalas, Kom. Béacs-Kiskun. — °
B.: Tarkeve, Kom. Szolnok.
Nach L. Kiss

Abb. 12. Hockerl der Jungfrau.
Bodony, Kom. Heves.

Phot. J. Morvay.
Ethnographisches Museum,
Budapest

Abb. 13. Spinnhockerl.
Magyarvalké.

Kalotaszeg, Siebenbiirgen.
Ethnographisches Museum, =
Budapest
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Abb. 14. Halbkreisférmiger
Sessel mit Arbeitsloch

des Rockenstieles.

Bogd4sa, Kom. Baranya.
Janus Pannonius Museum, Pécs.

Abb. 15. Spinnhockerl

mit Arbeitsloch

des Rockenstieles

(kroatisch).

Sztara, Kom. Somogy.

Janus Pannonius Museum, Pécs

Abb. 16. Schiisselkranz
aus Holzstiicken.
Niedersachsen,
Deutschland.

Nach W. Bomann



Abb. 17. Bauer mit

ihrem Kleinsessel.

Tiszacsege, Kom. Hajda-Bihar
Aufn. J. Papp

Abb. 18. Melkstuhl des Schafhirtes.
Kokasd, Kom. Fejér. Intercisa Museum, Dunatjvaros
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Abb. 19. Verschiedene Melkstithle. A.—B.: Zum Kuhmelken. Atany,
Kom. Heves. Nach E. Fél und T. Hofer. — C.: Zum Schafmelken.
Szentgal, Kom. Veszprém. Nach A. Vajkai. — D.—F.: Zum
Schafmelken. Szt4na, Kalotaszeg-Gegend, Siebenbiirgen. Nach K. 'Kos

Abb. 20. Melkstuhl

des Schafthirtes.

In das verldngerte

Sitzbrett ein rundes Loch

fir das Melkgefédss geschnitten.
Manfa, Kom. Baranya.

Janus Pannonius Museum, Pécs

Abb. 21. Melkstuhl zum Kuhmelken.
Szakmar, Kom. Bacs-Kiskun.
Ethnographisches Museum, Budapest
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Abb. 22. Hockerl im gemeinsamen
Besitz der
Schafziichtergenossenschaf't.
Hajdiszoboszl6, Kom. Hajda-Bihar.
Phot. L. Fdldes

Abb. 23. Hockerl, Tisch.
Kessel zum
Schafziichterfestmahl.

Ha jdaszoboszl6,

Kom. HajdG-Bihar.

Phot. L. F&ldes

Abb. 24. Hockerl,
Di6sviszl6,

Kom. Baranya.
Janus Pannonius
Museum, Pécs
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Abb. 25. Kleinsesseltanz. Vizvar, Kom. Somogy.
Aufn. Ern6é Pesovar.
Musikwissenschaftliches Institut, Budapest

o

“% Zetelaka-Sikaszo,
2 My, S T el SRS Siebenbiirgen.
‘s ! 3 * “. - “row. 5%z Phot. Béla Gunda




Abb. 27. Kleinsesseltanz.
Kiskunmajsa,

Kom. Bacs-Kiskun.

Phot. Julianna Orsi

Abb. 28. Kleinsesseltanz.
Kiskunma jsa,

Kom. Béacs-Kiskun.

Aufn. Julianna Orsi

Abb. 29. Rebelstuhl.
Dunaujvaros,

Kom. Fejér.
Intercisa Museum,
Dunau jvaros
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Anmerkungen

1. In der ungarischen ethnographischen Literatur wird der
kultische Raum auch ,heilige Ecke” genannt (z.B. Csilléry 1981:
669). Ich halte das fiir problematisch, zumal in diesem Teil des
Raumes auch solche Zaubereien stattfinden, die dem Begriff{
,heilig” fernstehen. Der kultische Raum spiegelt auch die gesell-
schaftliche Organisation wider (z.B. die Macht des Familienober-
hauptes, die untergeordnete Rolle der Frauen).

2. Diese Sessel hielt ich schon friiher fiir Relikte der medi-
terranen Kultur (Gunda 1935:11). An Hand &hnlicher Sesselformen
versucht L. Maindoki diese Meinung zu widerlegen, hat sich aber in
A. Steensbergs Buch (Steensberg 1949: 29) nur die Bilder ange-
schaut; im Text erwihnt ndmlich Steensberg auch westeuropdische
und italienische Formen des Sessels. In Westeuropa erstreckt sich
bis Skandinavien eine kulturelle Zone, in der verschiedene medi-
terrane Kulturelemente auftauchen, so auch eine andere Sesselform
(kubbstol — Einzelheiten s. in S. Erixon, West-European Connec-
tions and Culture Relations, Folk-liv 1938).

3. Der Brauch ist auch in anderen Teilen des ungarischen
Volksgebietes bekannt und erscheint auch im deutschen und sla-
wischen Brauchtum, ja, es gibt sogar finno-ugrische Varianten. L.
Kovédcs ist der Ansicht, dass der Brauch die endgiiltige Trennung
vom Verstorbenen ausdriickt (Kovdcs 1944: 263—264).

4. Fir den auslindischen Leser fiihre ich die zu weiteren For-
schungen erforderliche wichtigste Literatur an. — Ein beachtlicher
Teil dieses Aufsatzes beruht auf meiner eigenen Sammlung.

!
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A magyar gyalogszékek funkcidi

A magyar paraszti haztartasban, fé&leg a pasztoroknal a gya-
logszékek tobb kezdetleges formé&ja maradt fenn (zsombék, 16kopo-
nya, taplé-, tuskészék, fenyStorzsbdl hasitott szék, tragyaszék
stb. ). Ezek fennmaradasahoz hozzajarultak az ©kolégiai viszonyok.
Egyes székformak tarsadalmilag és gazdasagilag a peremekre szorul-
nak vissza (pl. tuskészék, fenydtorzsszék). A pésztorok korében
hasznalt {il6helyek is bizonyitjak, hogy a pasztoréletforma kereté-
ben &6si és 6si jellegi targyak, szokasok maradtak fenn, A kulta-
raban a pasztorkdzosség konzervalé mihelyként mikodik. A gyalog-
székek nemcsak {il6helyek, hanem a varazslat, a magia targyai is
(pl. Luca széke). A gyalogszékeknek jelentésége van a termékeny-
ségvarazslatnadl és a halottkultuszban is (1. pl. a temetésnél fel-
forditott széket). A leanyoknak, menyecskéknek készitett gyalog-
székek érzelmeket fejeznek ki. A leadnyok esetében a hazassag felé
vezet§ ut jelzboszlopai. A menyecskék gyalogszékei a tarsadalmi
status szimbélumai is. Gyalogszékeiket életilk folyaman hasznaljak
és megérzik. A gyalogszékeket az lilésen, pihenésen kiviil kiilonboz§
munkaknal (fonds, kukoricamorzsolds, dohany-, husvagéas, aprétakar-
many felvagdaldsa) is hasznaljak, de ezzel iil6butor szerepiiket nem
veszitik el. A primitiv Ul6helyek, a gyalogszékek fejtamasztékok
is. A gyalogszékek a szoérakoztatdst is szolgaljak (kisszéktanc). A
gyalogszékeket A&thelyezik egyik életkérbdl a masikba. Ezt latjuk
akkor, amikor az Oreg gyalogszékeket kiviszik az istalléba és ott
az Oreg gazda. a cseléd ilbhelyei és fej6észéknek hasznaljak. A
gyalogszékek jellegzetes formai a fejészékek, amelyek helyi va-
ridnsai valészinGleg kiilonb6z6 kulturalis 4&ramlatok révén ala-
kultak Ki.

Mindezek csak aldhUzzdk Nopcsa Ferencnek azt a megallapi-
tasat, hogy a legegyszer(bb dolgok a legérdekesebbek. Ehhez azt
teszem hozz4, hogy az ember és a tarsadalom magatartasat fejezik
ki. Eppen ezért ezeket az egyszerl targyakat a szemiotikanak is
figyelemmel kell kisérnie.

Gunda Béla
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MARTA FUGEDI

AGNUS DEI IN DER UNGARISCHEN VOLKSKUNST

Das Lamm war nicht nur als Symbol, sondern auch als tatsich-
liches Opfer schon vor dem Christentum bekannt. ' In der Jjudischen
Praxis vorbiblischer Zeiten — dies wird von Moses an mehreren
Stellen erwdhnt — kam unter den himmlischen Opfern, #hnlich wie
bei Rind hdufig auch der Widder und das Lamm vor. Bei ihrer
Befreiung aus Agypten haben die Juden ebenfalls Limmer geopfert.
Kurz vor seinem Auszug aus Agypten trug der Herr Moses auf, dass
sich in der Gemeinde Israels jede Familie darauf vorbereiten soll,
ein Lamm zu opfern. Mit dem Blut des Lammes sollen sie den Tiir-
rahmen bestreichen, dieses Zeichen wird sie vor dem Zorn Gottes
bewahren, wenn er nachts jeden Erstgeborenen in Agypten ver-
nichtet. Dieser ’I;ag ist im weiteren ein Gedenktag geblieben, ,das
Fest des Herrn”." Dieses tatsdchliche Tieropfer der fernen Vergan-
genheit wurde spédter symbolisch. Der Brauch des Lammesessens zu
Ostern bewahrt die Erinnerung an dieses alte Speiseopfer.

Das unbefleckte Lamm war schon bei den Propheten das Sinnbild
des Messias. Spéter wurde es auch noch als Symbol des Opfers um
der Menschheit willen bringenden Christus und der Opferung be-
trachtet. Um mit den Worten des Heiligen Johannes des Tiufers zu
sprechen: ,Sehet, das Lamm Gottes! Es nimmt die Siinden der Welt
hinweg! ” Ein anderer Grund dafiir, dass das Lamm als Christus-
Symbol zu einem der beliebtesten Motive in der christlischen Kunst
wurde, ist die Vision des Heiligen Johannes in der Apokalypse,
nach welcher neben dem Thron des Herrn ,dort das Lamm steht, als
wenn es geschlachtet worden wire. ”

Im Jahre 692 verbot das Konzil von Konstantinopel die Dar-
stellung Christi in Gestalt eines Lammes. In den &stlichen Kirchen
ist dieses Thema seitdem sehr selten. In Rom ordnete dagegen fast
gleichzeitig damit Papst Sergius I. an, dass beim Opfern folgendes
Gebet gesungen werden soll: ,Agnus Dei, qui tollis peccata mundi,
miserere nobis — Lamm Gottes, das du unsere Siinden hinwegnimmst,
erbarme dich unser.” Davon ausgehend behielt die westliche Kunst
das Symbol des Lammes bei und stellte es oft dar.
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Die Vielfalt der Ikonographie des Lammes wird durch seine
Komplexitit erkldgt. In seiner Erscheinung kénnen mehrere Typen
unterscheiden werden. Die haufigsten Attribute seiner Darstellung
sind folgende: Um den Kopf des Lammes symbolisiert der Glorien-
schein den geopferten, aber gleichzeitig auch glorifizierten und
sieghaften Christus. Das das Kreuz tragende Lamm erscheint als
Ebenbild des gekreuzigten Christus, hdufig in liegender Position.
Aus einer Wunde in seiner Flanke strémt Blut, welches in einem
Kelch gesammelt wird. Unter Zugabe einer Kirchenfahne zum Kreuz
wurde aus dem Symbol der Kreuzigung das Symbol der Auferstehung
geschaffen. Das Lamm hidlt das Kreuz wie eine Trophde und driickt es
mit seinen Klauen an seine Brust. Ein weiteres aus dem Altertum
iibernommenes Siegessymbol ist der Kranz, von dem das Lamm of't
umgeben wird.

Das Christus symbolisierende Lamm ist schon in der Kunst des
Ur-Christentums gern dargestellt worden, gleich ob auf Sarko-
phagen, Fresken, Mosaiken, an der Apsis der Tempel, auf den Ab-
schlussteinen der Gewdlbe.

Auch in unserer Heimat sind davon frithe Darstellungen erhal-
ten geblieben: in den Kirchen der Arpaden-Zeit war das Symbol des
Lammes landesweit verbreitet. Unter anderem sind schéne Darstel-
lungen des Agnus Dei iiber der Eingangstir der romanischen Kirche
von Csempeszkovacs, auch im Gewdlbebogen der Tir der aus dem 13.
Jahrhundert stammenden Friedhofskapelle von Jak zu finden.  Im 13.
Jahrhundert erscheint das Abbild des Lammes auch auf den Miinzen
des Konigs Béla IV.  Die plastische oder bildhafte Komposition ist
einfach, sie zeigt im allgemeinen keine grossen Abweichungen. Das
Symbol des Agnus Dei betont entweder auf das Opfer oder auf den
auferstehenden, sieghaften Christus hinweisende Ziige.

Die Darstellung des Lammes Gottes verbreitete sich natiirlich
in erster Linie auf Glaubensfunktion tragenden Gegensténden.
Kirchliche Gegenstinde — Kelche, Teller, Pokale, Tiicher — sind
hiufig damit verziert, aber charakteristischer Ort des Vorkommens
sind auch die Waffeleisen und die Lebzeltformen, denn hier ist ja
auch der direkte Zusammenhang zwischen den feierlich verzierten
Gegenstanden, den Speisen und dem Symbol des Glaubens eindeutig.

Nach der Reformation war das Lamm Gottes nicht nur bei den
Katholiken, sondern auch bei der reformierten Kirche ein beliebtes
Bild. Bod Péter, Prediger aus Erdély (Siebenbiirgen) schrieb in
seinem 1746 herausgegebenen LEKSIKON iiber das Lamm: ,Es stellt I.
Christus dar, den Gott fiir unsere Siinden geopfert hatte, II. Ein
gottesfiirchtiger Mensch von braver, frommer Natur. »” Zur Verbrei-
tung der Abbildung haben iiber den Glauben hinaus unter vielen an-
deren Gegenstinden in bedeutendem Masse die zeitgemassen Muster-
biicher mit beigetragen, wo unter den ansonsten seltenen figuralen
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Abb. 1. Gewebtes Altartuch
mit paarigem Agnus Dei.
Barde jov, 16. Jh.

Abb. 2. Gottestisch-Tuch, Abb. 3. Bettlaken, Agnus Dei
in der Mitte Agnus Dei im Kranz. in der Mitte der Blumenstockes.
Sa jokaza, Kom. Borsod, 1646. Mzhren, Ende des 18. Jh.-s
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Darstellungen das Lamm haufig vertreten war. 1 Auf deutschem
Sprachgebiet beweisen auch die in so grosser Zahl {iiberlieferten
und verarbeiteten, mehrere Jahrhunderte umfassenden Stickmuster-
tiicher, dass Agnus Dei in verschiedenen Varianten unter den_ als
Auswahl verewigten Mustern als stdndiges Muster vertreten war. ‘,

Das Lamm ist stindiges Motiv der Verzierungen verschiedener
Textilien mit weltlichen und kirchlichen Funktionen. Auf gewebten
Tiichern aus den 15—16. Jahrhunderten sind wunderbare, kunstfertige
Exemplare erhalten geblieben, wo das Lamm in einem Feld mit
Blumen, in einem Streifen immer symmetrisch, paarweise dargestellt
erscheint.

Agnus Dei ist auch eines der haufigsten f iguralen Ver-
zierungselemente auf den Tiichern der Gottestische und den Ante-
pendia. Das Grundschema der Darstellung ist sowohl hier, als auch
in seiner spiteren Erscheinung auf die Darstellung des Sibmacher-
Musterbuches und anderer Musterbiicher zuriickfithrbar. Das Lamm wird
hiufig in einen Kranz gefasst dargestellt und von einer mit Blumen
besiten Fliche umgeben. Auf dem aus Sajokaza (Kom. Borsod) stam-
menden, auf das Jahr 1648 datiertem Gottestisch-Tuch wird die
Erscheinung des in bunter Seidenstickerei gefertigten Lammes durch
naive Holdseligkeit und Lieblichkeit charakterisiert, aus dem
Glorienschein auf dem Kopf wurde eine Miitze, die Troddeln am Ende
der Fahne wurden durch Tulpen ersetzt, die Fahnenstange wird von
ihm fast wie ein Wanderstock an sich gepresst.

Besonders beachtenswert sind die aus dem 18—19. Jahrhunderten
stammenden Stickereien, Antependia, Bettlaken, Kissenenden, wo
Agnus Dei mit dekorativen italienischen Kriigen, Blumenstdcken zu
finden ist. In die nach regelmissigen, symmetrischen, strengen

o

Abb. 4. Gewebte Schiirze mit
paarigen Agnus Dei. Orhalom,
Kom. Négréd, Anfang des 20. Jh.-
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Abb. 5. Bettlaken mit Kreuzstich gendht, in der Mitte eine Reihe
von Agnus Dei. Andrasfalva, Bukowina. 19. Jh.

Abb. 6. Agnus Dei auf einem
Sché fer-Eigentumsschein.
Debrecen,

Kom. Ha jdu-Bihar, 1774.
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Grundlagen des Komponierens zustandegekommenen Varianten — wo
andersmal paarweise Vogel, Pfauen, eventuell Hirsche dargestellt
wurden, passt sich das Lamm harmonisch ein. Manchmal wacht es zu
beiden Seiten des Blumenstockes, paarweise, ein anderes Mal steht
es eben genau in der Mitte des Blumenstockes, als Mittelpunkt der
Komposition, aus ihm zweigen sich Granatépfel-, Tulpen-, Rosetten-
Bliitenzweige ab. Einmal ist die fahne mit dem Kreuz gerade die
senkrechte Achse der Komposition.

Die Vermischung der Stile, die Aneinander-Anpassung des Agnus

Dei und der neuen Stilart der b#uerlichen Blumen-Verzierungskultur |
ist ganz bis ins 20. Jahrhundert hinein zu verfolgen. Auf einer
gewebten Festschiirze der Palézen im Gemeinde Orhalom — laut dem
eingewebten Namen von Ilona Balla_— sind zu beiden Seiten von

Blumenstécken Agnus Dei zu sehen. > Auf einer ebenfalls aus dem |

20. Jahrhundert stammenden slowakischen Bettdecke tauchen zwischen
den bunten, naturellen Motiven der Blumenstickerei auf beiden
Seiten eines Blumenherzes Fahnen-Lammer auf, deren Glorienschein
durch bunte Kimme ersetzt wird, statt der Fahnen flattern dagegen
Tulpen an den Kreuz-Holmen.

Agnus Dei war auch immer ein beliebtes Motiv der Stickerei-

kultur des Kreuzstiches. Auf der Grundlage der durch die Muster-
biicher allgemeinen bekanntgewordenen Muster konnte — wegen der

sich aus der Sticktechnik ergebenden Gebundheit — hier am lebens-
getreusten kopiert werden. Die Ipolyi-Sammlung in Esztergom
bewahrt ein Kissenende aus Siebenbiirgen, mit roter Baumwolle und
Kreuzstich gendht, welches ?raktisch als Abbild des Musters nach
Sibmacher zu betrachten ist. ;

Interessante Kompositionsidnderungen hat das Lamm auf den in
mehreren Varianten bekannten Bettlaken der Bukowiner Szekler
durchgemacht, wo die zum Hauptmotiv befdrderten Fahnen-Lammer
nacheinander in Reih und Glied ,,mar‘schieren”.l Bei einigen Va-

rianten ist hinter den Fahnen auch eine kleine Menschengestalt zu

sehen. Ortliche Bezeichnung ist neben dem ,baranyos minta” (,Lamm-
Muster”) auch ,csitk6s” (Pferdchen-Muster) oder ,élifantos” (mit
Elefanten). Diese eigenartige ortliche Auslegung beweist die Ver-
dringung der urspriinglichen symbolischen Darstellung in den Hin-
tergrund und die Neubewertung des iiberlieferten Motivs und ist ein
charakteristisches Beispiel. Auch in den friilheren Jahrhunderten
sind schon Beispiele dafiir zu finden, dass statt des Lammes ein
Léwe mit der Fahne dargestellt wird, oder gerade durch ein Pferd
ersetzt wird, wie auf dem Muster eines Waffeleisens.

Es ist eine ausserordentlich bemerkenswerte und aufregende
Tatsache, dass Agnus Dei auf den Gegenstdnden der ungarischen
Hirtenkultur, auf Gebrauchsgegenstinden, in einer vollkommen ande-
ren Formen- und Verzierungswelt ebenfalls auftaucht. So zum Bei-
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Abb. 7. Geschnitzte Streichholz-behdlter mit Agnus Dei-Motiv.
Szunyogpuszta, Kom. Veszprém.1908.

Abb. 8. Schaferhaken
mit Agnus Dei
an der Greife.
Kom. Fejér, 1892.
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spiel als Verzierung auf einem Vieh-Eigentunisschein aus Debrecen, ‘
auf einem geschnitzten, hdolzernen Streichholzbehdlter aus Trans-
danubien oder gerade auch auf Schéferstdcken. ;

Erwihnenswert ist, dass ein aus Wachs gefertigtes Abbild des
auf den Biichern liegenden Lammes mit Kreuz und Fahne nach dem
Glauben der Katholiken ein ungliicksverjagender und das Bose ver-
treibender geweihter Gegenstand war, damit waren sie bemiiht die
gegen heidnische Bezauberung wirkenden Medaillons zu ersetzen.
Magyar Istvan hat in seinem, 1602 herausgegebenen, mit dem Titel
,Az orszagokban valé sok romlésnak okairél” (,Uber die Griinde des
vielen Verderbs in den Landen”) geschriebenen Werk, indem er die
,Gotzen”-Brauche der Katholiken geisselt, das Um-den-Hals-hédngen
von Agnus Dei erwédhnt. Ahnlich wie die Maria- und Herz-Jesu-
Medaillons sind tatsdchlich auch Lamm-Medaillons in Mode gewesen.
Es ist sogar bekannt, dass der Name des von den M&dchen in der
Nord-Slowakei an einem Samtband um den Hals getragenen Medaillons
,agnusek” war. Agnus ist der Name der Wachs-L&mmer, die man in Rom
am Weissen Sonntag zu weihen pflegt, besser gesagt mit dem Abbild
der Limmer, als Symbol Christi fiir die geschmiickten Wachsbildchen,
die aus den Resten der Osterkerzen hergestellt werden, und der
Papst weiht in jedem siebenten Jahr solche Bildchen.

Die Agnusse wurden von der Kirche als geweihte Gegensténde
benutzt. Sie mussten in einem ehrenvollen Rahmen zuhause bewahrt
werden, aber es ist auch erlaubt, sie um den Hals zu tragen. Das
Volk hat dem Tragen des Agrius Dei immer eine wundersame Kraft
zugeschrieben. .

Den kaum aufgeschlossenen Darstellungs-Zusammenhdngen des
Agnus Dei ist Gémes Baladzs im Gebiet von Mez6féld in Verbindung
mit der Erforschung der Herkunft der dg{t zum Vorschein gekommenen
Schaferkisten auf die Spur gelangt. Diese Kisten sind wahr-
scheinlich mit der Verbreitung des Merinoschafes in .Ungarn am
Beginn des 19. Jahrhunderts in Verbindung zu bringen, die darauf
dargestellten kleinen Agnus Dei-Motive sind dagegen von den Dar-
stellungen auf den Kistén der deutschen Schéfergilden iibernommen
worden.

Schliesslich ist .es noch erwihnenswert, dass das Motiv des
Lammes Gottes in den wortlichen Uberlieferungen auch bekannt ist.
Z.B. in der Ballade ,Julia szép leany” (Julie, schones Mé&dchen)
die in vielen Varianten existiert, sowie in den iiber die Engels-
Lammchen erzihlenden Mirchen rufen Limmer das M&adchen in den
Himmel. In der Musikliteratur sind auch schon zahlreiche Werke von
hervorragendem Wert zu diesem Thema aufgereiht worden, da ja Agnus
Dei seit dem 7. Jahrhundert auch ein fest verankertes musika-
lisches Element in der katholischen Messordnung ist.
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Az Agnus Dei a magyar népmiivészetben

A barany, mint valésdgos aldozat mar a kereszténység el6tt i
ismert volt, kés6bb jelképessé valt. A SzeplStelen Barany a Mes
sids jelképe, majd az emberiségért aldozatot vallalé Krisztus és
az aldozathozatal megszemélyesitéje. Keresztel6 Szent Janos szavaj
szerint: ,Nézzétek, az Isten Baranya! O veszi el a vilag bineit”.

692-ben a konstantindpolyi zsinat megtiltotta Krisztus barany

alakban val6é abrazolasat, a keleti egyhdzban azéta igen ritka ez a
téma. A nyugati mivészet viszont megtartotta és gyakran &abrazolta
a baranyszimbélumot. A barany szimbolizmusanak Osszetettsége ma-
gyarazza ikonografi4djanak sokszinliségét. Megjelenitésében tobbféle
attribatum kiilénithetd el.

Az Isten baranya 4brazolasa els6sorban természetesen vallasi
funkci6t hordozé targyakon terjedt el. A kép terjesztéséhez a val-
lason tal sok mas eszkdz kozott jelentés mértékben hozzajarultak a
korabeli mintakényvek, ahol is az egyébként ritka figuralis abra-
zolasok k&zdtt a barany gyakori volt.

Az Agnus Dei 4bréazoldsa megjelenik a népmiivészet kdrébe tar-
tozé targyakon is. Itt egyre inkabb alkalmazkodik a népi diszité-

kultara motivumvildganak szabalyaihoz, sajatosan beleilleszkedik

annak kompoziciés rendjébe. Az uj stilusi virdgos paraszti diszi-
tékultira és az Agnus Dei motivum egymashoz illeszkedése egészen a
XX. szazadig nyomon kovethets. Megjelenik a barany a szimmetrikus

olaszkorsés-viragtéves kompoziciékban, sormintaként és meég a ma—*

gyar péasztormiivészet egyediilallé diszitményvildgdban is. Kdzben
érdekes stiluskeveredés, funkciévaltozds és az 4allandé attribatu-
mok 4atalakuldsa, a népmiivészet motivumkincséhez valé asszimilalé-
d4sa figyelhet6 meg. A zaszl6 olykor tulipanna alakul, gléridja
szinte szines taréj. Az eredeti szimbolikus d&brazolas hattérbe
szorulasaval ujraértelmezédik a motivum, mutatja ezt a helyi elne-
vezés is, mint példaul egy bukovinai székely leped6vég baranyos
minté4janak ,csitkés” vagy ,elifantos” neve.

A birany form4ja, viaszb6él ontétt érméknek, képecskéknek mar

a kozépkort6l bajelharité és gonoszilizé erét tulajdonitottak. Az
un. agnusokat mint szentelményt hasznalta az egyhaz is. Az Isten

baranya motivum nem ismeretlen a szoébeli hagyoméanyokban, a folk-

lérban sem.

Mérta Fligedi

424



pETER HAVASSY

pIE MOTIVE AUS DEM BAUERNTUM UND DEM KLEINGEWERBE
AN DEN UNGARISCHEN FAMILIENWAPPEN

Bislang wurden die ungarischen Familienwappen vorwiegend he-
raldischen und genealogischen Gesichtspunkten nach untersucht; auf
einen verhdltnisméssig kleinen Kreis beschridnken sich jedoch die
Analysen, mit denen die Wappen aufgrund eines bestimmten Themas
oder eines Spezifikums gruppiert worden waren (natiirliche Wappen,
sprechende Wappen usw. ). Was das Bauerntum und das Kleingewerbe
angeht, so gibt es dahingehend bislang wohl kaum eine Unter-
suchung. Objekte aus der ungarischen Ikonographie sind uns aus dem
16.—17. Jahrhundert kaum erhalten geblieben, vor allem aus dem
Themenkreis der vorliegenden Arbeit. Deshalb sind diese und jene
Motive und Gerdte aus dem Bauerntum und dem Kleingewerbe auf den
Wappen nahezu als einzige zeitgendssische, erhalten gebliebene
Darstellung anzusehen. Obgleich dies in der vorliegenden Arbeit
nicht eingehend untersucht wird, so dienen die Wappen auch von der
Trachtengeschichte her als bedeutende Quellen, wie schon J4nos
Szendrey darauf aufmerksam machte. 3Diese Arbeit entstand anhand
finf grundlegender Wappensammlungen.~ Wegen des grossen Umfangs
kénnen wir aber auf eine detaillierte Analyse des von uns gesam-
melten Materials nicht iibergreifen. Daher werden nur in einigen
Féllen kurze Anmerkungen gemacht.

Feldarbeiter bei der Arbeit

Mit zwei Ochsen pfliigender Bauer: Ga&l (Tobt)

Weizen saender Bauer: Huszth, Szalacsy, Weltischoffer (in
deutscher Kleidung) (Bild 1.)

Mit Sichel erntender Bauer: Adorjan, Herpali Dezsé (Bild 2.)

Bienenziichter: Kertész (Bild 3.)

Den Wagen antreibender Kutscher: Gaal (Szab6) (Bild 4.)
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Feldarbeiter mit Geratschaften, Tieren und Friichten

Eine Hacke tragender (haltender) Bauer: Grueber (Bild 5.), Hayer
Eine Sende tragender (haltender) Bauer: Balogh (Bild 6.), Kray,
Szecsk6
Sichel haltender Bauer: Gergely
Bauer mit Lamm an der Leine: Petes
Winzer(?) mit Winzermesser oder Weintraube in der Hand:
Dietrichstein, Iglay, Jenei (Szab6)
Stab haltender Hirt: Bende
Ausser den hier aufgezidhlten Motiven ist die Darstellung
eines Bauern bzw. eines Bauermidchens noch auf folgenden Wappen zu
sehen: Acs, Varady bzw. Bodrics, Urményi.

Bauerliche Gebaude und Geratschaften

Spaten: Bognar, Dorgé, Radetzky (Bild 7.), Spech

Schwellenholz: Erlinger

Egge: Vetésy (Bild 8.)

Spitzhacke: Bohus, Eperjesy, Hernalth-Mestery. Hier sei angemerkt,
dass auf den Familienwappen mehrere Spitzhackendarstellungen
zu finden sind. Diese gehéren jedoch zu den Gerédtschaften aus
dem Bergbau.

Dreschflegel: Nyoméarkay (Bild 9.)

Pflugmesser: Dorgé, Thoroczkay

Mit Bretterzaun umgebener Garten: Abhortis

Sackel: Bolza, Urményi

Pflug, Pflugschar: Affra, Biré, Darda, Géresi Balogh (Bild 10. ),
Erdélyi, Gyene, Lé&szl6, Moéga (Bild 11.), Simonyi, Szaniszl6,
Szenthei (Sar6i), Thoroczkay, Wengersky, Wimmer

Holzfass: Jékesz, Kannsdorffer, Nagybessenyei (Bild 12.)

Holzhammer: Vérallyay

Axt: Balassy, Hraczky, Tessedik (Bild 13.), Urbéanyi

Harke: Gyuranna (Bild 14.)

Stock mit Knauf: Leidl (Bild 15.)

Kafig: Szepsy (Szabb) l

Pferdezaum: Ful6é, Fay. Natiirlich wurden hier nur die individuellen !
Darstellungen in Betracht gezogen, denn das verbreitete '
Wappenbild auf den Adelsbriefen war der auf gezdumten Ross
sitzende Ritter.

Hacke: Grueber, Hauer
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Torweg: Nagymihdlyi, Sztaray, Tibay

gichel, Sichelklinge: Balogh, Bissingen-Nippenburg, Jorger, Kray
(geradegebogen), Sternthal, Szecsk6, Tessedik

giegbiigeleisen: Abaffy

' Rad: Badiny, Gygkel, usw. Haufiges Wappenbild

Radnabe: Lazansky, Szilassy

Messer: Cseh

Kuhglocke: Gerstacher

Knute: Bezerédy, Hirké

Korb: Gyéarfas, Haj6ssy, Koritsanszky

Halfter: Perlaky

prunnen:  Czernkovicz, Kutkutatyi, Prunner, Pucz, Szodoray,
Toétfalussy

Schaufel: Spech

Leiter: Odor, Troll

Bienenkorb: Bartok (Bild 16.), Csaszar, Daniely, Fabry, Fialka,
Fock, Kerling, Konszky, Kophandel, Kovacs, Kokosy, Kozépesy,
Lautter, Markovits, Moszka, Muszka, Nagy, Nikolits, Popovics,
Remekhazy, Schossberger, Siess, Steinbach, Tornyay, Trattner

Sattel: Bertalan, Csizmadia, Nyerges (Bild 17.)

Peitsche: Gadal (Szab6), Kampmacher

Hirtenstab: Bende, Dics6, Torpényi (Lénard)

Biitte: Buttler

Rost: Ujvary (Bild 18.)

Sichel: Adorjan, Gergely, Herpali Dezs6, Lengyel, Sambokréty,
Schneider, Stankovics, Szab6 (Besseny&i) Szucsényi, Urhéazy

Bierbrauergerite: (nach Ivan Nagy) Burza

Wagenachse: Kolakovszky (Bild 19.)

Winzermesser: Dietrichstein, Iglay, Kulterer

Tornister: Somogyi

Trichter: Orkuty

Herd: Herdh

Kessel: Khesler, Kovacs .

Heugabel: (Eisen und Holz) Buttler, Décsey, Filep, Ory (Bild 20.)

Eimer: Czernkovich, Pucz

Ihres speziellen Charakters wegen werden die zum Kreis der
Fischerei zdhlenden Motive und Gerédtschaften gesondert behandelt.
Fischerboot mit ruderndem Mann oder Engel: Cséarics, Navay, Schenk
Gemeinsame Darstellung eines Fischers mit einem Salzgruben-

arbeiters: Petz
Fischerboot ohne oder mit dem Ruder: Botmer, Ké&konyi, Lissovényi,

Petz
Fisch auf einen Haken oder auf einen Stab aufgesteckt: Bilkey,
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Dabéczy, Dolhay, Gorz6, llosvay, Komlé6ssy, Lipcsey, Nadanyi,
Vajda

Enterhaken: Bobest

Ruder: Csupics, Petz

Fischernetz: Laky (Bild 21.)

Darstellung von Haustieren

Zu den beliebten Wappenbildern der ungarischen Adelsheraldik

zihlt immer wieder die Darstellung irgendwelcher Haustiere oder
Végel (Pferd, Ziege, Lamm, Taube usw. ). Wir wollen an dieser
Stelle nur auf ein paar Motive aufmerksam machen, die seltener
vorkommen.

Weidendes Pferd: Planckenauer

Weidende Kuhherde und Ziege: Stankovics

Stier: Barna, Paszakasz
Hahn: Gaal, Ganzaugh, Wodianer

Als einzigartig diirfte — unter dem hier untersuchten Material
— wohl jenes Wappenbild bezeichnet werden, auf dem ein Ritter den
Pferdezaum haltend, ein widerspenstiges Pferd zu zdumen versucht
(Fay).

Darstellung von Friichten

Ahnliche wie bei den Haustieren darf auch von der Darstellung
von Friichten und Pflanzen gesagt werden, dass sie zu den recht
beliebten Wappenbildern gehérten. Die h&ufigsten unter ihnen waren
die Darstellungen von Getreidearten, vor allem die Weizendhre und
das Weizenbund (z.B. Abraham, Kozma, Zigethy), die Weintraube
(z.B. Gaal, Kiss). Hingegen kann die Darstellung des Weizenfeldes
(Adorjan, Jancsé) und des Weinberges (Szerviczky), wie dies auch
schon die angefiihrten Beispiele zeigen, als seltener bezeichnet
werden. Hier sei angemerkt, dass die gemeinsame Darstellung von
Weizenihre und Weintraube ebenfalls zu den hdufigen Wappenbildern
gehort (z.B. Saghi). Somit wollen wir — wie schon gehabt — nur die
seltener oder nur einmal vorkommenden Motive nennen. '
Apfelbaum: Almassy, Czobor, Kempelen, Kern, Szombath
Tabaksblatt: Bogathy, Schossberger, Tornyay, Wodianer
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Eichel: Berényi, Hohenperger, Loényay (Diese haben wir des Wald-
weidens wegen hier aufgefiihrt. )

Haselnuss: Berényi Kakas, Kelcz

Sonnenblume: Gaal

Riibe: Rauber

Kiirbis: Spissich

Friichte in einem Korb: Koritsanszky

Motive und Geratschaften aus dem Kleingewerbe

Die Darstellung von Handwerkern bei ihrer Arbeit kommt — wie
dies aus dem hier untersuchten Material hervorgeht — in der
Adelsheraldik weitaus seltener vor als Szenen aus der Feldarbeit.
Die Erklarung hierfiir muss wohl darin liegen, dass wahrend des
16./17. Jahrhunderts viel weniger Menschen aus dem Handwerksstand
den Adelsbrief erhielten als Menschen bauerlicher Herkunf't.

Mann mit Feile feilt an einem Hufeisen, das in einen Schwaubstock
eingeschraubt ist: Dévai Lakatos

Mann mit Axt arbeitet an einem Rad: Markos

Auf einen Arbeitsgang weisen auch die beiden {iber einen Bock

gelegten Balken hin, obwohl hier keine Personen dargestellt sind:

Asztalos

Als interessanter Farbtupfer unter den Wappenbildern ist auch der

wandernde Zunftbruder(?) anzusehen: Biidi

Geratschaften

Vorausgeschickt muss hier gesagt werden, dass die
Geratschaften von Bauern und Kleinhandwerkern recht schwer
voneinander 2zu trennen sind, denn sie wurden in beiden
Berufssparten eingesetzt (z.B. Holzfass, Sige, Rad, Hufeisen)

Botk: Asztalos

Barbierteller: Borbély (Balogh)

Kof fer: Szepeshazy

Schusterale: Iglay (nach Ivan Nagy)
Pinsel: Nagybanyai Csengeri
Zahnrad: Kramer

Bohrer: Nagybessenyei

Sédge: Hamilton, Hartique, Zennegg
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Haspelstiander: Obendorf

Hobel: Gygkel (Bild 22.)

Kneifzange: Bernath, Kampmacher

Fleischerbarte: Budjacs, Vojnovics

Hammer: Asztalos, Kovacs, Kampmacher. Sehr oft stdsst man auch di
Darstellung des Hammers auf den Wappenbildern, die in de
Themenkreis des Bergbaus zdhlen.

Haken: Kerechény, Thonad

Amboss: Kovacs

Vorhingeschloss: Vécsey

Miihlrad: Hart, Hraczky, Komoréczy, Miller, Milner, Molitor, Miiller
(Bild 23.), Pyber .

Miihlspindel (Spindeleisen): Mylius

Waage: z.B. Sartory, Haufiges Wappenbild

Hausmarke: Benesch, Németh

Palette: Nagybanyai Csengeri

Haufeisen: Atzél, Deschan, Dévai Lakatos, Farkas, Kovécs, Ory,
Potting, Spaczay, Ujfalussy

Feile: Dévai Lakatos

Schraubstock: Dévai Lakatos

Buchdrucker-Winkelhaken: Kray, Lederer

Schneiderschere; Schere: Baranyay, Kellemesi Libké, Kérosféy (Bild
24.), Szentj6ébi Szabd, Varadi Vincze

Breitaxt: Markos

Nagel: Kampmacher, Kovacs, Po&tting

Diese kleine Zusammenstellung mag wohl gut veranschaulichen,
dass — selbst wenn wir hier nicht auf die Wappenbilder mit
Weizenihren —, Weizenbiindel-, Weintrauben- oder Pferdedarstel-
lungen eingegangen sind — ein bedeutender Teil einstiger Bauern
oder Handwerker, die den Adelsbrief erlangt hatten, sich bei der
Wahl ihres Wappens an ihre Vergangenheit klammerten und auch ihr
zukiinftiges Gliick in der einstigen Retétigungsform suchten oder
suchen wollten. Wichtig mag auch sein, wenn wir dem Amt des
Adelerwerbers Aufmerksamkeit schenken, denn es war tatséchlich
kein purer Zufall, dass im Wappen des Kammergrafen von Ko&rm&c
Janos Kannsdorfer und in dem des Weinschenks Istvan Nagybessenyei
ein Weinfass, in dem von Brtzenheim eine Brezel oder in dem
Wappenbild des Oberforstinspektors Andras Urbényi eine Axt
auftauchen. Auch geschichtliche Ereignisse kénnen der Grund zur
Herausbildung eines Wappenbildes oder zur Wappenerweiterung
gewesen sein, wie dies beispielsweise bei der Familie Kray zu
beobachten ist. Pal Kray nahm seinerzeit an der Niederschlagung
des Bauernaufstandes Horia und Closca teil; und so ist es nicht
von ungefihr, dass in seinem Baronwappen, dass er 1792 erhielt,
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ein ruminischer Bauer aus Siebenbiirgen mit einer geraden Sichel in
der Hand zu sehen ist (laut Ivan Nagy).

Mit dieser unserer Arbeit wollten wir einzig und allein auf
einige Zlge der ungarischen Familienwappen aufmerksam machen,
welche dariiber hinaus noch unzdhlige kunsthistorische Werte in

sich bergen.

Abb. 1. Das Wappen Abb. 2. Das Wappen

der Familie Weltischof fer der Familie Herpali Dezsé

(Siebmacher’s Tafel 485.) (Straub, LXXIV. fel)

Abb. 4. Das Wappen

Abb. 3. Das Wappen

der Familie Kertész der Familie Gail (Szabd)
(Siebmacher’s Tafel 228.) (Straub, LXXXVII. Tafel)
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Abb. 5. Das Wappen Abb. 6. Das Wappen
der Familie Grueber der Familie Balogh
(Straub, 228.) (Straub, 798.)
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Abb. 7. Das Wappen Abb. 8. Das Wappen
der Familie Radetzky der Familie Vetésy
(Siebmacher’s Tafel 380.) (Siebmacher’s Tafel 488.
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Abb. 9. Das Wappen Abb. 10. Das Wappen
der Familie Nyomdrkay der Familie Géresi Balogh
(Siebmarcher’s Tafel 338.) (Straub 296.)
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Abb. 11. Das Wappen Abb. 12. Das Wappen
der Familie Méga der Familie Nagybessenyei
(Siebmacher’s Tafel 316.) (Siebmacher’s Tafel 66.)
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Abb. 13. Das Wappen
der Familie Tessedik
(Siebmacher’s Tafel 460.)
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Abb. 15. Das Wappen
der Familie Leidl
(Siebmacher’s Tafel 34.)
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Abb. 14. Das Wappen
der Familie Gyuranna
(Siebmacher’s Tafel 39.)

Abb. 16. Das Wappen
der Familie Bartdék
(Siebmacher’s Tafel 34.)




SN

.
)

Wiy

11,
7
)

Abb. 17. Das Wappen
der Familie Nyerges
(Straub 573.)
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Abb. 19. Ds Wappen
der Familie Kolakovszky
(Siebmacher’s Tafel 240.)

Abb. 18. Das Wappen
der Familie U jvary
(Straub 345.)

Abb. 20. Das Wappen
der Familie Ory

(Siebmacher’s Tafel 344.)
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Abb. 21. Das Wappen Abb. 22. Das Wappen
der Familie Laky der Familie Gygkel
(Siebmacher’s Tafel 268.) (Siebmacher’s Tafel 166.)

Abb. 23. Das Wappen Abb. 24. Das Wappen
der Familie Miiller der Familie K&rosfdy
(Straub 410.) (Straub 516.)
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Anmerkungen

1. Istvdan R. Kiss: ,Természetes abrazolds az 1526. év el6tti
magyar cimerekben” (dt.: Natiirliche Darstellungen in den ungari-
schen Wappen aus der Zeit vor 1526) Turul 1903. 49-56., 119—125.,
162—171.; Ldszlé Zolnai: Beszél§ cimerek (dt.: Sprechende Wappen)
Budapest, 1979. Nr. 2.

2. Janos Szendrey: Magyar viseletképek cimeres leveleinkben
(dt.: Ungarische Trachtenbilder auf Wappenbriefen). Budapest, 190S.

3. Magyarorszag cimeres kdnyve 1. Bev. Gyula Andrdssy. Buda-
pest, 1913.; Magyarorszag varmegyéi és varosai. Red.: Samu Bo-
rovszky und Jénos Sziklay. Budapest (Wir haben sdmtliche Bénde der
gerie durchgesehen.); Ivdn Nagy: Magyarorszag csaladai cimerekkel
és nemzedékrendi téblazatokkal. I—XII. Pest, 1857—1865.; J. Sieb-
machers grosses allgemeines Wappenbuch. Der Adel von Ungarn, I-V.
Niirnberg, 1887—1893. Vi. kiegészité kotet. Nirnberg, 1894. 1894.;
Eva Straub Nyuldsziné: Ot évszdzad magyar cimerei a Magyar Orsza-
gos Levéltar cimereslevelein. Budapest, 1987. (dt.: Ungarische
Wappen vom finfjahrhundert umfassenden Wappenbriesammlung des
Ungarischen Nationalarchivs. )

Aus Platzmangel verzichten wir auf weitere Anmerkungen zu un-
serer Arbeit, doch um die Nachschgu zu erleichtern, haben wir aus
der, von uns genutzten Literatur die Familiennamen alphabetisch
geordnet herausgeschrieben. Einige Familiennamen kamen auch in
mehreren Quellen vor.

Magyarorszdg cimeres konyve 1. (Ungarische Wappenbuch 1. ): Abaffy,
Abhortis, Affra, Almasy, Asztalos, Banyai, Baranyai, Benesch,
Bertalan, Bobest, Bognar, Czizmadia, Csérics

Magyarorszdg varmegyéi és vdrosai (Ungarns Komitate uns Stidte)
(Nach jedem Band fiir ein Komitat folgen die Familien in
alphabetischer Reihenfolge. )

Abau j-Torna: Almasy, Fay, Kelcz

Bdcs-Bodrog: Cséaszar, Vojnovics

Bars: Berényi, Kelcz, Simonyi

Bihar: Jancs6, Kozépesy, Lényay, Markovits, Nadanyi, Nyomarkay

G6mor: Abaffy, Farkas, Fay, Fialka

Gy6r: Botmer, Szalacsy

Heves: Szab6é (Besseny&i), Szaniszl6, Szecské

Hont: Czobor, Jancs6é, Obendorf, Simonyi

Komarom: Asztalos, Fay .

Négraa: Berényi, Buttler, Fay, Kramer, Simonyi, Szilassy, Tornyay

Nyitra: Urményi, Wodianer

Pest-Pilis-Solt-Kiskun: Acs, Asztalos, Gaal, Gyene, Markos,
Schossberger, Steinbach, Szalacsy
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Pozsony: Kempelen, Spaczay

Somogy: Gaal, Ganzaugh

Szabolcs: Bogathy, Ilosvay, Komoréczy, Kovacs, Lipcsey, U jfalussy,
Vécsey

Szatmar: Erdélyi, Szalacsy

Temes: Atzél, Bissingen-Nippenburg, Fock, Sternthal

Torontal: Borényi

Vas: Laky

Zemplén: Eperjessy, Loényay, Szerviczky, Wengersky

Ivan Nagy:

(Die Familien in alphabetischer  Ordnung, mit einem
Ergédnzungsband. )

Bilkey, Bodrics, Bognar, Biidi, Csaszar, Csupics, Czernkovich,
Décsey, Deschan, Dolhay, Erlinger, Gorzé, Haj6éssy, Hart, Hartique,
Iglay, Ilosvay, Ka&konyi, Kegly, Koczka, Kolakovszky, Komlésy,
Kophandel, Koritsanszky, Kovacs, Kray, La&szl6, Leidl, Lipcsey,
Nagy, Paszakasz, Petz, Prunner, Pucz, Saghi, Schenk, Schneider,
Spech, Spissich, Somogyi, Stankovics, Szepeshazy, Szodoray,
Szombath, Thoroczkay, Tétfalusy, Trattner, Urbéanyi, Urhéazy,
Wodianer, Zennegg

Siebmacher’s

(Die Familien in alphabetischer  Ordnung, mit einem
Erginzungsband. )

Abaffy, Abhortis, Abraham, Bal4dssy, Barték, Bende, Bene,
Bernath, Bezerédy, Bobest, Bognar, Bohus, Bolza, Borbély,
Brtzenheim, Budjacs, Burza, Csaszar, Czernkovich, Dabbczy,
Daniely, Darda, Dics6, Dietrichstein, Eperjesy, Fabry, Fialka,
Filep, Fualé, Gergely, Gerstédcker, Gygkel, Gyarfas, Gyuranna,
Hamilton, Hartique, Hauer, Herdh, Hirké, Hraczky, Ilosvay, Jenei
(Szabs), Jokesz, Jorger, Kakonyi, Kannsdorffer, Kerechény,
Kerling, Kertész, Khesler, Kiss, Kolakovszky, Komlésy, Komoréczy,
Konszky, Kophandel, Kovacs, Kozma, Kokdsy, Kray, Kulterer,
Kutkutatyi, Laky, Lazansky, Lederer, Leidl, Lengyel, Lissovényi,
Locher, Miller, Milner, Mobga, Molitor, Moszka, Muszka, Mylius,
Nadanyi, Nagy, Nagybessenyei, Navay, Németh, Nyomérkay, Odor,
Okuty, Ory, Perlaky, Petz, Pidoll, Popovics, Pétting, Prunner,
Pucz, Pyber, Radetzky, Remekhazy, Rueber, Sambokréty, Schenk,
Siess, Simonyi, Spech, Stankovicc, Szabé (Besseny&i), Szepeshazy,
Szepsy (Szabé), Sztaray, Szucsanyi, Tessedik, Thonad, Thoroczkay,
Tibay, Troll, Urményi, Varady, Vetésy, Weltischoffer, Wimmer,
Zenneg, Zenthei (Szenthei, Saréi), Zigethy
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Eva Straub Nyul4sziné

(Der Verfasser teilt die Wappen der Familien nicht in
all;,h;,lbetischer Reihenfolge mit doch in dem Band ist ein
amensnachweis. )

Adorjan, Balogh, Berényi Kakas, Buttler, Dévai Lakatos,
porgd, Gaal (Szab6), Grueber, Géresi Balogh, Hernalth-Mestery,
Herpaly Dezs8, Hohenperger, Kampmacher, Kellemesi Libké, Kovacs,
Koérosfoy, Lautter, Miiller, Nagybanyai Csengeri, Nagymihalyi,
Nikolits, Nyerges, Petes, Planckenauer, Sartory, Siess, Szenthei
(sar6i), Szentjébi Szab6, Torpényi, Ujvary, Vajda, Varadi,
varallyay, Vincze, Zuhodoli .

A magyar csalddi cimerek paraszti és kisipari motivumai

A magyar csaladi cimereket eddig dont6en heraldikai, genealé-
giai szempontok szerint vizsgaltak, viszonylag szlkkoriek azok az
elemzések, melyek valamilyen téma vagy sajatossdg alapjan cso-
portositottdk a cimereket (természetes cimerek, beszél6 cimerek
stb. ). A magyar ikonografiai emlékek a XVI—XVII. szazadbél nagyon
hidnyosan maradtak rank — fé6leg jelen dolgozatunk témakdrébsl —
igy egy-egy cimerben &brazolt paraszti, mesterségbeli motivum vagy
eszkbz sokszor az egyetlen megmaradt korabeli &brazolasnak te-
kinthet86. Dolgozatunk 6t alapvet$ cimergyljtemény alapjan késziilt,
de terjedelmi okok miatt az altalunk kigy(jtétt anyag részletes
elemzésére nem térhettiink ki. El§szor a féldmiives motivumokkal
foglalkozunk: paraszt munkavégzés kozben, termények, paraszti esz-
kozok, épitmények, hazidllatok Aabrazoladsa, halaszat. Ezt koveti a
kisipari motivumok és eszk6zdk bemutatdsa, melyek mar jéval rit-
kabbnak mondhaték, melynek valészinli magyardzata, hogy kevesebb
iparos eredetd személy kapott a XVI—XVII. szidzadban armdlist, mint
paraszti szadrmazasd. Azonban meg kell jegyezniink, hogy a paraszti
és kisipari eszk6zbk nehezen kiilonithet6k el, mert mindkét te-
vékenységi forméanal hasznéalatosak voltak (pl. hordé, flrész, kerék
stb. ).

Kis Osszeallitasunk talan j6l mutatja — s a rengeteg buza-
kalaszt, buazakévét, sz6l6t abrazold cimerre ki se tértiink —, hogy
az armalist nyer§ egykori parasztok és mesteremberek jelent&s
része cimere megvalasztasaval is ragaszkodott multjahoz, s tovabbi
boldogulasat is e tevékenységi forméaban kereste. Fontos lehet
tovdbba, ha a cimernyer§ tisztségére is figyelmet szenteliink,

439




hiszen nem véletlenill keriilt pl. a hordé Kannsdorfer Janos kdrmdcj
kamaragr6f, vagy a fejsze Urbanyi Andras erdészeti foéfeliigyels
cimerébe.

Térténelmi esemény is adhat okot cimerkép kialakitasara vagy
cimerb&vitésre, mint példaul az a Kray csaladnal megfigyelhetd.
Kray P4l részt vett a Horia és Closca-féle parasztlazadas leveré-
sében, s igy nem véletleniil taldlhaté az 1792-ben kapott baréi
cimerében egy kiegyenesitett kaszat tarté erdélyi roman paraszt.

Kis dolgozatunk csupan a figyelmet szerette volna felhivni a
magyar csaladi cimerek néhany vonatkozasara, melyek szamtalan
tovabbi mivelédéstorténeti értéket rejtenek.

Havassy Péter
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[BOLYA V. SZATHMARI

DER JUNGFERNKRANZ VON SARA DOBOZI —
EIN BESONDERES FRUHES STUCK
AUS DER SAMMLUNG DES DERI-MUSEUMS

Der Jungfernkranz (ung.: pdrta) zdhlt unter den Kopfbedeckun-
gen der Ungarinnen zu den wertvollsten und schénsten. Gleich einer
Krone oder einem Diadem zierten sie die Kopfe der Frauen. Der
Jungfernkranz war iiberall auf den von Ungarn bewohnten Gebieten
anzutreffen. Mit ihm schmiickten sich sowohl die M&dchen als auch
die Frauen, doch gab es immer wieder Unterschiede in den Formen
der Jungfernkridnze wie auch in der Art, sie zu tragen. So sass er
bei den verheirateten Fr‘auer} meisst auf dem Haarknoten und passte
sich auch dessen Form an, wéahrend der sog. Reifenkranz (ung.:
karika parta) gleich einem schmalen Reif im allgemeinen auf dem
Haupt die Stirn umrahmte. Wie schon Funde aus der Zeit der Land-
nahme beweisen, war der Jungfernkranz sowohl fiir Frauen als auch
fir Madchen damals schon bekannt,” doch vom 18. Jahrhundert an
wurde er mehr und mehr nur von M&adchen getragen, wobei er eine
ganz spezielle Funktion erfiillte. Der Reifenkranz fiir die M&dchen
war namlich Symbol der Unvermahltheit, der Jungfriulichkeit, der
Unschuld und der Reinheit. Und er gebiihrte nur denjenigen, die all
diese Tugenden besassen. ,Die Krone der jungfrdulichen Tugend”
durften die Madchen, dann, wenn sie erwachsen wurden, so zum Bei-
spiel bei den Reformierten zur Konfirmation, das erste Mal aufse-
tzen. Bis hin zur Hochzeit trugen sie den Jungfernkranz dann stets
zu festlichen Gelegenheiten. Erst nach der Hochzeit wurde ihnen
das Haar zum Knoten aufgesteckt. In einer ganzen Reihe von derzei-
tigen Aufzeichnungen, Sprichwdrtern, und Redewendungen sowie in
den Abschiedsspriichen, die auf der Hochzeit von der Braut zum
Abschied vom Jungfernkranz hergesagt wurden, ist die Funktion des
Jungfernkranzes als Zeichen der Reinheit, der Jungfraulichkeit
iber 4lange Zeiten bewahrt worden. So schrieb Mdétyds Bél (1684—
1749)" im Jahre 1726 von den Debrecener Midchen folgendes: ,,...die
Mddchen bedecken ihr Haupt nicht, sondern setzten auf ihr ziervoll
geflochtenes und schén pomadisiertes Haar einen Jungfernkranz aus
Perlen und Schniiren zum Zeichen ihrer Jungfriulichkeit. Diesen
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bewahren sie streng bis zu ihrer Hochzeit, damit ihnen spater i
freieren Leben keinerlei Vorwiirfe gemacht werden kdnnen.”

Die Formen und Verzierungen dieser auf eine lange geschicht
liche Vergangenheit zuriickblickenden Jungfernkrénze haben entspre
chend der Mode der einzelne Epochen bedeutende Verdnderunge
durchgemacht. Wenn sich auch die Form des Reifkranzes fir Médche
nicht wesentlich #nderte, so wandelten sich in Wirkung der vers
schiedenen Stilstrémungen seine Verzierungen dennoch. Uns ist es
vor allem aus archiologischen Funden bekannt, dass die Verzierun-
gen fiir Jungfernkrinze aus der Zeit der Landnahme sowie aus der
Zeit der Arpaden Beschlige und Platten mit gepressten und durch-
brochenen Mustern waren, wie sie auch zum Schmuck der Kleidung
tiberhaupt (Kleiderschmuck, Giirtelbeschlige usw.) verwendet wur-
den.’ Die fiir die Jungfernkrinze so typischen Verzierungen kamen
erst mit dem 14./15. Jahrhundert auf, und zwar von der Zeit an,
als das Tragen des Jungfernkranzes wieder mehr in Mode gekommen
war. Uber den Reifkranz der M#idchen von Debrecen kann in seiner
Geschichtlichkeit #hnliches berichtet werden, wie dies auch im
gesamten Land der Fall war. Fiir das Vorhandensein des Jungfern-
kranzes und seinem Gebrauch liegen uns von der Zeit der Landnahmen
an bis hin (Zur Mitte des vergangenen Jahrhunderts fortlaufend
Angaben vor.

Von ihrer Struktur her bestehen die Reifenkrdnze aus zwei
Teilen: und zwar aus einem gebogenen, im allgemeinen 3—S cm brei-
ten Reifen in Kopfgrosse sowie aus dem sog. Band, das den Reifen
oben bedeckte und nach hinten breit herabhing. Die Hauptverzierung
des Jungfernkranzes wurde stets direkt auf dem Reifen befestigt.
Zur Verstirkung des Reifens wurden die verschiedensten Materialien
verwendet. So bestand der Reifen der uns bekannten &dltesten Jung-
fernkrianze aus Leder oder Holzspan, seltener jedoch auch aus Sil-
ber- oder Goldstreifen. Das feste Pappstiick wurde dann mit Leinen
bezogen sowie mit Samt und Seide. Hierauf wurden dann die ver-
schiedenen Verzierungen angebracht: gepresste oder durchbrochene
Beschlige und Platten, aus Bronze- und Silberdraht gedrehte Spi-
ralenverzierungen (Blumen), aus Metallfdden gewebte und gedrehte
Kordeln sowie Spitzen- und Schniirchenverzierungen, aus kleinen
echten Perlen aufgestickte Motive, Agraffen aus Edelstein, Halbe-
delstein und Edelmetall, Perlenagraffen, Flitter und Pailetten,
Stickereien mit Metallfdden und Skofium usw. Auch die Verzierun-
gen, die den oberen Teil des Jungfernkranzes bedecken, sowie die,
die am Nacken lang he;,runterhéingen, haben im Laufe der Zeiten einen
Wandel durchgemacht. ' So kann man unter den uns erhalten gebliebe-
nen Exemplaren Binder entdecken, die im Muster gebunden sind,
hauchdiinne Spitzennetze sind, oder mit stilisierten Blumen- und
Tiergestalten verzierte, golddurchwebte Bénder haben, deren ver-
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zierte Binder im Stoff mit dem Material fiir den Reifbezug Uberein-
stimmen USW. ;

Der Debrecener Reifenkranz war ,die Zierde eines jeden or-
dentlichen Midchens”. Er durfte keinesfalls im sog. Almarium der
Hauser der wohlsituierten Bauernbiirger fehlen. Doch auch die
minderbemittelten Biirger waren darum bemiiht, Jungfernkrédnze — wenn
auch in bescheidenerer Ausgabe — fir ihre Tochter zu besoregn. Es
pestanden schon immanente Unterschiede zwischen den einzelnen
jungfernkranzen, je nach Besitzlage ihrer Auftraggeber. Den Wert
der Jungfernkridnze machten vor allem die Verzierungen auf dem
Reifenstiick aus. So wurde der Wert eines einzigen perlenverzierten
jungfernkranzes aus dem Besitz des Kaufmannes Mihaly Szab6é Varadi
d. J. im ersten Jahrzehnt des 18. Jahrhunderts auf rund 300 unga-
rische Forint geschdtzt. Zur gleichen Zeit betrug der Wert des
Jungfernkranzes eines armen Biirgermddchens nicht einmal einen Fo-
rint, wihrend ein Goldring mit zwei Diamanten insgesamt 180 Forint
wert war. Wie wertvoll die einzelnen Jungfernkrénze tatséchlich
waren, wird durch nichts besser bewiesen als durch die Tatsache,
dass sie in den Nachlassinventaren und Testamenten bei den wert-
vollsten Gegenstdnden aufgezdhlt werden.

Im Rund der Jungfernkridnze, die einst die Haupter der jungen
Debrecenerinnen zierten, bilden hinschtlich ihrer Verzierungen vor
allem jene Jungfernkrénze eine besondere Gruppe, zu der auch jener
in der vorliegenden Arbeit vorgestellte, ausserordentlich wert-
volle Jungfernkranz von Sira Dobozi gehdrt.

In der historischen Sammlung des Déri-Museums zu Debrecen
werden jene Funde behiitet, die von trachtenhistorischem Ge-
sichtspunkt aus gesehen auch im ganzen Land von einmaligen Wert
sind. © Diese Funde wurden bei Ausgrabungen auf dem Debrecener
Dobozi-Friedhof gemacht und kamen 3Y Beginn der zwanziger Jahre
unseres Jahrhunderts zum Vorschein. Wihrend des 17.—18. Jahr-
hunderts diente dieser Friedhof vor allem als Bestattunggsort der
Familie Dobozi, die in Debrecen einen grossen Namen hatte und
vorrangige Ehrenstellungen in der Stadt einnahm. Doch ,ausser
ihnen ruhten hier zahlreiche Personen, die einst der Stadt sowohl
in kirchlichem wie auch biirgerlichem Wesen eine starke Stiitze
waren und ihr auf dem Gebiet von Wissenschaft und Kultur zu Ehre
und Ruhm gereichten. »''" S4ra Dobozi war die Tochter eines
Mitglieds der dritten Generation dieser Familie, und zwar des
einstigen Stadtrates und spédteren Oberrichters Istvdan Dobozi II.
(1657—1710), Séara Dobozi verstarb schon in jungen Jahren um die
Wende vom 17. zum 18. Jahrhundert. Daher wurde sie im Jungfern-
kranz bestattet.

Lajos Zoltai, der auch an den Aufdeckungsrabeiten dieses
Friedhofes beteiligt war, beschrieb den Jungferkranz von S&ra Do-
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bozi folgendermassen: 3 Unter den Jungfernkrinzen, die vom Dobozj
Friedhof ans Tageslicht kamen, war dieser der schdnste und wert
vollste... Eine zwei Finger breite Krone, {iber und iiber mit Perl
bedeckt und mit flnf emaillierten Goldagraffen verziert. Auch
den beiden Binden von ,Meisterwerke der Goldschmiedekunst” si
shnliche emaillierte Goldagraffen zu sehen. Der so selten schén
Jungfernkranz von Sara Dobozi wird im Déri-Museum auf den Sarg d
jungen M#dchens geheftet auf bewahrt. '* Dieser Jungfernkranz wur
in der Familiengrabstitte des Oberrichters aus der Kuruzenzej
Istvan Dobozi II. gefunden. Dazu gehdért auch noch eine sechst
Goldagraffe, die einst auf der Stirn der Jungfer gefunkelt habe
mag. Ihre Emaille ist blaugriin, in der Mitte mit einer echte
Perle. Auf der Innenseite befindet sich der Meisterstempel 2 al
Dieser stammt wahrscheinlich nicht aus Debrecen, sondern eher au
Kassa.

Die elf Verzierungen am Jungfernkranz von Sira Dobozi glei
chen in ihrer Konstruktion denen der anderen Jungfernkrédnze mi
echten Perlen, die auf dem gleichen Friedhof gefunden wurden. Da
heisst, hier wechseln zwei Motive miteinander ab. Wa&hrend all
Verzierungselemente der auf eine frilhere Zeit datierbaren Jung
fernkrianze aus kleinen echten Perlen gezeichnet sind, und bej
einigen dann mit der Zeit auch in der Mitte Agraffen aus Edel-
metall (Gold) zu finden sind, so ist bei dem Jungfernkranz vo
Sara Dobozi allein ein Gestaltungselement der Verzierung aus
echten Perlen gebildet, und zwar aus dem Tulpenmotiv ohne Agraffe.
Das andere Motiv der Verzierung, die mit einem Rubin und Feuer-
maille geschmiickte Goldagraffe, darf auch als eine vergrosserte
Variation der Agraffen (Mittelpunktverzierungen) aufgefasst wer-
den, welche in der Mitte der Perlenverzierungen bei den friiheren
Jungfernkrinzen sassen. Mit anderen Worten gesagt, sind die Agraf-
fenverzierungen in der Mitte der echten Perlenverzierungen an den
fritheren Jungfernkrinzen zu den Hauptschmuckelementen geworden. Am
Jungfernkranz von Sara Dobozi sind chronologisch gesehen eine
frilhere und eine spitere Variation der Jungfernkranzverzierungen
zusammen vertreten, und zwar die Verzierung aus kleinen Perlen
ohne Agraffe und ein als Hauptschmuck auftretendes Agraffenmotiv.
In der Grdsse stimmt das Agraffenmotiv vollig mit der perlen-
verzierten Tulpe iiberein, doch es ist nur halb so breit wie jenes.
Seine Variation bestimmt den spezifischen Rhythmus der Verzierung.
Eben diesen Rhythmus unterstreicht der dynamische Wechel von
blendend weissen, leuchtenden, einfarbigen echten Perlen und den
meisterhaft farbigen Agraffen, der in Gold gefassten Feuermaillen,
die iiber die verschiedenen Blauschattierungen hin bis ins Griin
reichen, in der Mitte mit einem Rubin.

Als Versteifung des fiir den Jungfernkranz mit dunkelbraunem
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geidensamt bezogenen Reifens wurde in diesen ein Lederstreifen
gearbeitet, welcher ausserdem noch mit Leinen bezogen war.
Hier‘an wurden die Verzierungen des Kranzes angebracht. Die klei-
nen echten Perlen wurden nicht direkt auf den Seidensamt geniht,
sondern wurden mit einem massiven Seidenfaden untergendht, um sie
gleichzeitig hervorzuheben. Die Motive, die sich so aus den
kleinen echten Perlen abzeichneten, wurden mit einem Metallfaden,
der um einen Seidenfaden gedreht worden war, eingerahmt. Die Tulpe
jst derart gestaltet, dass ihre einzelnen Ausldufer, vor allem der
mittlere, ebenfalls in Tulpenform enden. Aussen um die gesamte
Tulpe Wwie auch um ihren mittleren Stiel sind die sog. ,zitternden
perlen” angebracht. Hierbei handelt es sich um Perlen, die an
einer Spiralfeder befestigt sind und in ihrer Grdsse die die Ver-
zierungen bildenden echten Perlen iiberragen. Das andere Schmuck-
motiv, das heisst, die Agraffe ist dreiteilig, besteht aus einer
in Gold gefassten Feueremaille. Diese Verzierungen sind iibereinan-
der angebracht, wobei sie in der Grdsse nach oben hin abnehmen.
Die Muster der Verzierungen sind sich organisch einander anpassend
und einander ergdnzend aufgebaut. Den oberen Abschluss bildet ein
rosettenférmig gefasster Rubin. Die jede fiir sich etwa 6—7 Gramm
schweren Agraffen sind unmittelbar auf dem seidensamtbezogenen
Reifen angebracht. Polsterungen, um die Agraffen hervorzuheben,
sind hier nicht anzutreffen, was im Grunde ja auch' lberfliissig
ist, da die Agraffenverzierungen schichtweise {ibereinander an-
geordnet sind. Den Kopfteil ,bedeckt ein mit Goldfdden durchwebtes
Musselin und hier und da mit Perlen bestickter goldener Spitzen-
schleier”. Auf das im Nacken herabhdngende Band, das auch die
Schleifen zum Befestigen des Jungfernkranzes verdeckte, kdnnen wir
anhand der Aufnahmen von dem Sarg nur Schlussfolgerungen ziehen:
Wahrscheinlich war das Grundmaterial mit Metallfaden durchwebt und

ein

Abb. 1. Hochzeitszug in Debrecen — die Mdadchen tragen
den Debrecener Jungfernkranz. Reproduktion aus dem Blatt

JVasdrnapi Ujsdg” vom August 1861, Nr. 50. 593. 1.
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dann mit Goldspitzen verziert. Dieses herabhidngende Band wurde vo
den Midchen auch mit dem eigenen Haar zum Zopf gewunden. In de
Aufzeichnungen von Lajos Zoltai ist iiber eine sechste, bei de
Ausgrabungen aufgefundene Agraffe zu lesen, die vom Sarg der Sar
Dobozi herabgerutscht war. Wie anzunehmen ist, hat diese die Stir
der Verstorbenen geschmiickt. Laut archivarischen Beschreibunge
unterschied sie sich von den iibrigen Agraffen darin, dass in ihre
Mitte eine weisse Perle sass. Auf der Kehrseite dieser 3.2534
schweren, mit blauer und griiner Emaille verzierten Goldagraffe i
der Meisterstempel ,B—I” zu lesen, was darauf schliessen lésst,
dass sie aus gler Hand des Debrecener Goldschmiedes Istvdn Béké
stammen mag. =~ Von diesem hatte Lajos Zoltai gesagt, dass er wahr
scheinlich aus Kassa gekommen ist, aber schon zu Beginn des 18,
Jahrhunderts, wie belegt schon im Jahre 170'71.' in Debrecen ge
arbeitet hat, und zwar bis zu seinem Tode 1762.

Unter den Verzierungen fiir Jungfernkrdnze ist die mit Perle
wahrscheinlich in jeder Epoche anzutreffen, allein hatten di
Perlen innerhalb der Verzierungen immer wieder eine andere Rolle,
So kam es vor, dass man den Rand des Jungfernkranzes mit Perle
bestickte, dann wieder bestanden die Verzierungen, im allgemeine
Blumenmotive, aus kleinen aufgenidhten echten Perlen, oder aber m
fiillte die Zwischenrdume zwischen den Angraffen mit Perlen aus,
dann wieder wurden die Perlen um die Agraffen oder die einzelne
Edelsteine gereiht, oder aber eine einzelne grosse Perle wurde i
eine Agraffe gefasst. Mit anderen Worten ausgedriickt, die Perlen
kamen sowohl als selbstindige sie auch als Begleitverzierungen
vor. Als letzteres waren sie vor allem wihrend des 17. Jahrhun-
derts anzutreffen. So war es fiir die Debrecener Jungfernkridnz
auch noch spiter lange Zeit charakteristisch, " die R&ume zwischen
den Agraffen dicht mit Perlen zu besetzen”. So fiillten sie den
ganzen Reifen aus, bis diese ihre Rolle dann allmdhlich die aus
Gold- und Silberfiden gestickten Blitterverzierungen {ibernahmen,
und die Perlen mehr und mehr Bestandteil der Agraffen wurden. Es
mag unglaublich klingen, dass die hier verwendeten echten Perlen
in der Umgebung von Debrecen und in den Gebieten von Bihar lange
Zeit aus der Natur kamen. So gibt es Aufzeichnungen dariiber, dass
man noch wihrend des 17.—18. Jahrhunderts auch in den B&ichen um
Debrecen, vor allem in dem Fliisschen Kék-Kall6, nach den die sog.
,ewigen Perlen” produzierenden Muscheln gefischt hat. Auch Sandor
K. Nagy spricht fiir die Region Bihar vor allem {iber den Fluss
Beretty6 als einem Gewdsser, in dem man noch wdhrend des 18. Jahr-
hunderts ,den Meeresperlen #hnelnde Perlen” finden konnte. Diese
Funde waren lange Zeit das Ausgangsmaterial fiir die Verzierungen

am Reifenkranz, dem Symbol der Jungfrdulichkeit der unverheirate-
ten M&dchen.
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Ab.\ 2 Médchén im Debrecener
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Jungfernkranz mit ithrem Abb. 3. Der Jungfernkranz
Verlobten, zweite Hialfte von Sadra Dobozi

des 19. Jahrhunderts, DMF. 1029, (111. 1923. 6. a.)
Aufnahme von Leé Kuzman nach der Ausgrabung

aus dem Jahre 1930. DMF. 30404.
o

#

P}

E” 1 &
L

2 rLH

K
L2

/‘fv

Abb. 4. Mehrere Jungfernkranze aus dem Dobozi-Friedhof
(IV. 1923. 18; IV. 1921. 172. a; IV. 1922. 38;
Beschliage zur Verzierung von Jungfernkranzen) DMF. 71452.
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Abb. 5. Jungfernkrinze aus dem Dobozi-Friedhof
(IV. 1921. 177; 111. 1923. 6. a.)
Jungfernkranz von Séra Dobozi (unten) DMF. 71458. 1.)

Abb. 6. Jungfernkranz von Séra Dobozi
(111. 1923. 6. a.) DMF. 71457. 1.

Abb. 7. Zeichnung von den Verzierungen am Jungfernkranz
der Sara Dobozi (111. 1923. 6. a.) DMF. 71457. 1.
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Abb. 8. Debrecener Jungfernkranz
aus dem letzten Drittel
des 19. Jahrhunderts
(V. 1911. 50)
Die Aufnahmen stammen
von Frau G. Fekete.
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Egy kuloénleges, korai pdrta a Déri Muzeum gyu jteményébdl:
Dobozi Sadra pértaja

A pérta a magyar ndi fejviseletek korében a legszebb és leg-
értékesebb fejrevaldk, fejdiszek kozé tartozik, viselésével a
magyarlakta teriileteken mindenhol talalkozunk. Egykoron a lanyok
¢s asszonyok fejét egyarant diszitette, ezek a péartédk azonban mind
forméjukban, diszitményiikben, mind a viselés moédjaban kiilonbéztek
egymastél. A honfoglalaskorban mar valészinlleg az asszonyok és a
lanyok partaja is ismeretes volt, a XVIII. sz&zadt6l kezd&dSen
azonban egyre inkadbb csak a lanyok viseletévé valt, ott is egy sa-
jatos funkciét toltstt be. A lanyok péartdja ugyanis a hajadonsag,
a szliziesség, az A&rtatlansdg és a tisztasag jelképe volt, csak
azokat illette meg, akik mindezen erények birtokdban voltak. El§-
szor feln6tté valasukkor tették a fejiikre, s {iinnepnapokon viselték
az eskiiv6i felkontyoldsig. Korai jelenlétilkk Debrecenben és koér-
nyékén is kimutathaté, s abban a szerencsés helyzetben vagyunk,
hogy folyamatos viselése egészen a XIX. szdzad végéig — targyi
anyag és irasos dokumentumok segitségével — bizonyithaté.

A bemutatésra keriil§ parta a lanyok karika formajua partaja
egy kiilonlegesen nagy értékd és szép, korban is pontosan koriilha-
tarolhat6, fennmaradt emléke. Dobozi Sara, a parta egykori tulaj-
donosa, Debrecen véaros fébirdja, Dobozi II. Istvan lanya, fiatalon
hunyt el a XVII—XVIII. szadzad forduléjan. Partajat vele egyiitt
temették el, s az 1920-as évek elején a tobb generéaciés, csaladi
temetkez&hely teriiletérél, a Dobozi-temet6b&l csaknem teljesen ép
allapotban keriilt el6 mas viseleti darabokkal egyiitt.

A péartak diszitményei az idék soran 4llandéan valtoztak, min-
denkor magukon viselték az egyes korok jellegzetes stilusdramla-
tait. A Dobozi-temet&b8l fennmaradt partak (5 db) az apré, igaz-
gybngyockkel diszitett partdk tipusiba tartoznak, diszitményvila-
gukat mindenekel6tt a reneszansz tipusG virdg ornamensek adjak. A
koézel masfél évszdzadot feldlels partaleleten ugyanakkor nyomon
kisérhetjilk a diszitmények valtozasat is. Mig a legkordbbra datal-
haté (XVII. sz4zad els§ fele) partakon csak az igazgydngydk rajzo-
lata adja a diszitményt, addig a kés6bbi partdkon az igazgydngy
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motfvum mellett, azokra ravarrva kézépponti csicsdiszitmények, az-~
az boglarok is megjelentek. A boglardiszitmény — mely a fennmaradt
emlékanyagb6l kovetkeztetve ezidében nemesfémb&l késziilt 6tvos~
remek volt — legkifejlettebb formajat Dobozi Sara partajan figyel-
hetjilk meg. Ezen a partan a boglar az igazgydngy diszitményt nem
csupan kiegésziti, hanem a diszitémotivum egyik ©nallé alkot6~
elemévé is valt.

A gydngy a debreceni parta diszitményeként a kés6bbi idékben
is megtalalhaté, a diszitményben betdlttt szerepe azonban megval-
tozik, belSle épiilnek fel a kaposan kiugré boglardiszek.

V. Szathmari Ibolya
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APPROACHES IN PHOTO-ANTHROPOLOGY —
A CASE STUDY FROM HUNGARY

Introduction

My original paper titled ,Photoanthropology” included the

following chapters:

Peasantry and Photography

Precedents of Portait representation
Peasants and Photographers
Acculturational Dissonances

Layers of Photographic Sings and Meanings
Occasions of Taking Photographs
Peasantry’s Uses of Photographs

My comments in the following paper have been selected from
Chapter Seven of this work.

Three objectives have guided my research in visual
anthropology on the relationship of personal photography and
Hungarian peasantry:

1. To understand what a specific social group, with a well
defined traditional culture, and referred to here as Hungarian
peasantry, has done with the possibilities offered by a
technological innovation — namely photography.

2. To learn if and how personal photographs can be studied
and understood as pictorial texts from which reliable data about
Hungarian peasantry can be retrieved.

3. To learn which areas of Hungarian peasant culture are most
frequently referenced in personal photography, and to see to what
extent these data compare to the results of other research methods
on the same society.

This specific project has been part of a more general attempt
to understand better how photographs can serve as data of cultural
history, and to demonstrate how this approach can be incorporated
into the social sciences, as a transcultural research method, in
general. In summary, my objective is to develop a conscious,
explicit, and systematic model of interpreting photographic
information.

NoasNe
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Fig. 1. A Hungarian farmer o
Szentistvan, vearning an em
broidered peasant cloak. Th
richly carved wooden frame wa
made by the son of the man i
the picture. He made it whil
he was a shepherd. (Szentist
van, 1910., 7,6X13 cm, frame:
19, 5X31, 3X2, 8 cm)

Fig. 2. A carved wooden mirror
frame from 1904 in a peasant’s
,deam room”. The careful carv-
ing, painting and gilding is
imitating the decorated gilt-
framed Venetian mirrors of
town- houses.



Fig. 3 Oil-print with the Holy
Family. This is an example of
the wallpictures in the inte-
rior of rooms. They became ge-
nerally spread from the second
half of the 19th century on the
studied area. Due to their
ornamental framing, these oil-
prints are called ,brass-
Jesus”.

Fig. 4. Full picture of a young
couple from the South-Bikk re-
gion, taken by an unknown pho-
tographer  between  1915—20.
Similarly to the so-called
»brass-Jesus” the owners sur-
rounded the framed photograph
with gilded card board stripes
bought at the undertaker’s.
These stripes originally had
the purpose of serving as
decorations on coffins. (HOM,
25XA cm. )
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Preface

Versus the aesthetic demands, interpretations and analyses
photography or rather in addition to them, it must be stated tha
photos are undoubtedly part of the mass media, they are consum
goods. They were that originally. Human relations can be realiz
and maintained by photos. It can therefore be justified tha
photos hold a mirror to society in a way, and we can achieve
better knowledge of individuals as well as society throu,
studying photos.

Every photo has its own history. This private history is
addition to ,great history”, it includes data referring
everyday life. In this sense it can be stated that private phot
like fossils preserve time and they contribute to public histor
by adding a private moment of the individual’s everyday life.

Chronological series of family photographs — completed wit
biographical interviews — provide precious basis to study change
in the day life, both of individuals and of families. Photograph
not only preserve occasions of age group changes, but also th
changes in the way of life, changes in life leading strategies.
Furthermore, diachronic series allow us to draw conclusions as t
how the idea of familiy has been changed on certain social levels,
how it was restricted or widened according to general social,
individual and ecotypical challenges. Family photographs help u
to learn and understand better how a little group of relatives,
family or an individual integrates into  broader social
circumstances. From the synchronic series of private photographs
with the necessary personal interviews and comments — we can
outline the continuously changing lines of force along which the
various relations of interest are arranged. We can outline parts
of the highly complicated nestwork which bind or separate the
members of a certain community according to manifold interests.

In Hungary — and in the neighbouring East European conutries
— the fact that the culture of agricultural population was still
in effect or certain areas the spread of photography can be
especially informative. So it was possible to take authentic
pictures of documentary value of certain ethnic or trade groups
and of their material culture; unlike in west European countries,
where, costumes imitating original peasant art belonged to the
props of photo-studios and photographs were frequently taken with
the purpose of demonstrating an idealized type of some ethnic
groups. These photographs give proof of visual folklorism.

What photographs reveal of their contents depends on several
things, among them on their interpretation, i.e. the data of the

t
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hotogl’aphs considerably depend on the knowledge, education and
mdividual mental work of the person who observes the photograph.

This paper is an experiment. While writing it, we were aware
£ the fact that in these days hundreds of photographs are taken
every minute, night and day, continually freezing reality. They
can, however, freeze only one aspect, one moment, one segment of
reality in time and space. These photo analyses may help the
rather difficult task of exploring up-to-date and historical
aspects of social reality.

Introduction

Several observations and factors aroused my interest in these
topics. As part of my ethnographic fieldwork, I was very impressed
by interior photographs of peasant households, and by the ways
these images were arranged on the walls, how these photographs
were used, and also by the comments on them made by their
custodians. As I collected more and more of these photographs, I
gradually began to understand that these images have a variety of
social and psychological functions. In addition to helping
people’s memories, they also have documental, declaratory and
~ identifying functions, each of which deserves our attention.

In 1979 I organized a photograph exhibition at the ‘Herman
Otté’ Museum in Miskolc as part of a celebration entitled
sChildren’s Year”. Here 1 had the opportunity to display a
collection of photographs taken in Mez8kdvesd by Kalman Kéris in
1904—05. As part of my preparations for that exhibition, I had
contact copies made from the original glass negatives. I then
proceeded to visit the descendants of those once portrayed
informants in Mez6kévesd. I asked people from different
generations to comment on who and what they saw in these pictures.
After listening to our taped discussion on the photographs I made
the following observations:

1. People who had no familiarity with photographs were not
able to recognize immediately this method of representation — in
short, they had to learn to ,read” these photographs. ’

2. These photographs elicited information on visible details
but only after specific requests, e.g. eliciting data on certain
pieces of peasant clothing. However, these same people often added
other kinds of information on topics that were not immediately
associated with the content of the pictures. These comments were
more related to the context and atmosphere of the picture’s
general content.
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Fig. 5. A soldier from
World War 1., withs his wife,
According to its owner — the
carved wooden frame was made by
the soldier in the picture. He

made it during his time of
@service. Taken by Barna (Mis-
kolc, 1917. 10,5X16 cm, frame
22X27,5 cm.)

Fig. 6. Blank military
souvenir card, with a portrait
stuck in. The inscription: ,To
the memory of my service time.”
Kassa—Gonc 1917. (From the col-
lection of the country museum,
Gonc 49, 4X36 cm. )

458



Fig. 7- Full picture of a newly- g
wed couple. Mezokdvesd around )
1925. Taken by Rilly Weisbach.
(HOM, 19,5X15,5 cm, frame 15X10
cm.) Photographs are often sou-

venirs, Wwhich with some other
objects added, become souvenir-
collages. Once the wedding-photo

pecame part of the peasant tra-
dition, the photo portraying the ;
newlyweds was completed with ri“‘}\
little flowers, ribbons and veil =* ("
from the bride’s headdress and
the bidegroom’s banquet — as
shown in the picture. The little
pictures seen at the left and
right bottom corners are souve-
nirs of the bride’s and bi-
degroom’s First Holy Communion.

-

Fig. 8. A family photograph-
collage. Top a full picture of a
married couple on the day of
their wedding around 1920. Bot-
tom: a family photograph. Mez6-
kdvesd, 1915. Both photos were
taken by Rilly Wiesbach. The
framed picture is decorated by
flowers cut out of picture

Postcards. (Private  property.
32,5X27 cm.)
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There are important differences between how pictoria]l
representation was understood in the peasant’s culture and the
methods, techniques, uses, and ways of thinkig that produced these
pictures in the first place. In our fieldwork, for instance, we
talked with many peasants who were unf amiliar with modes of public
or mass communication — they were somewhat isolated because of
their social and economic circumstances. When these people hold
recently taken photograph, they are amazed and puzzled, scarcely
recognizing themselves. They seem to be waiting for a confirmation
from someone in response to their repeated question: ,Could this
be me?” This cultural difference is remarkable. It follows that
since these peasants were not familiar with traditional pictorial
representations of realism and naturalism, they actually had ,to
learn to read” photographs and how to interpret them.

Peasant uses of photography

The family photographs that we studied illustrate typical
views of the peasant’s world, and, as such, they can be included
in the broader category of personal ,souvenirs”. In turn, first,
we must examine how these peasants sought to adapt their
photographs to their traditional material culture and, second,
observe how these photographs reflect certain non-material
characteristics of peasant culture. In general, we have sought to
understand how relationships developed between peasant culture and
photographic representation. That was where we have considered how
souvenirs fit into contexts of material culture and microsocial

culture.

Household photography: framed images and photo-collages

First we will examine how personal photographs were used by
peasants in their living area.

We frequently found photographs hung on household walls. When
the peasant could afford it, these images were sometimes framed
and put behind glass. In cases of people living in poorer
conditions (as indicated by modest furniture), photographs were
attached to walls with neither a frame, nor a backsheet. In the
quarters of landowners’ servants, we found pictures of soldiers
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hanging on the wall .above the parfent's bed; thesse photographs had
pecome yellow and dirty and sometimes cracked with the passage of
time. Since an entire family lived in the same room, the placement
of the pictures indicated where the head of the family slept. In
addition, the treasure photographs of the seasonal agricultural
workers — who migrated from their home and back to work, according
to the needs of agriculture — were fixed to the inner cover of
their trunks and became visible only when the trunk was opened.

Peasants who could undertake the expense had their
photographs framed by a professional photographer. These frames
were made by cabinet makers; they were of a simple design, painted
plack or brown, and sometimes gilded. Before framing, the
photographs were fixed to a piece of cardboard that had patterns
with reminiscences of ,L,Art Nouveau” surrounding the picture.
sometimes this decorated frame also included the name and the
trade mark of the photographer. Some peasants however chose making
their own frames. These frames were often artfully carved. One
interesting example is a richly carved cherry — frame made by a
peasant in Szentistvdn — in a style that closely approximates
carvings done by shepherds in Hortobagy as well as the decorative
wood carvings on household utensils with motives of the local
peasant art in the South-Biikk region. The shape of the frame was
similar to the smaller room mirror-frames that became widely
distributed during the beginning of the century among more
affluent farmers. This frame also reminds us of the framing used
for in holy pictures: gilded cardboard sheets with prefabricated
pressed patterns were preferred for framing. The sacred images
were surrounded by these pressed patterns before they were framed.
They were called ,brass Jesus” images or just ,brass pictures” in
this region. This style of presentation and/or decoration was
carried over to photographs. We frequently found brass family
photographs hung on the walls of so called ,clean rooms” or ,front
room” (i.e. the living room which has mostly social and ritual
function). In this example, the family photograph shares something
with previously accepted forms, i.e. the sacred image, and as
such, the framed photograph becomes an accepted part of
traditional decoration and materials of the room.

Soldiers — away from home — also made similarly carved
photograph frames, but of simpler construction. From the World
Wars, we know of several frames called »patience carvings”. These
were made by people who just wanted or needed to pass time,
usually by soldiers at the front, or by those captured. These
carvings not only fulfilled their intended purpose of passing
time, but the carved frames helped connect soldiers with their
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Fig. 9. A typical photo-wall
in the room of an old
peasant widow. Teresztenye,
1979. (Taken by Ernd Kunt.)

Fig. 10. Explanation to fig.
9.: I., Family photographs,
II., A ,framed big mirror”,
with photos and postcards in
its frame, III., Group pic-
ture of fellow church mem-
@ bers, IV., Jehovah label,
saying: ,The only hope/are
. @ You:” V., Jehovah label,

saying: ,I know that/my sa-
viour is alive”, VI.,
Jehovah label, saying: ,Be
carefuld/and do pray.”, VI, Drawing by a grandchild, VIIIL.,
Flash-light IX., Family photographs, X., Photograph of a great-
great grandchild, XI., Photograph of a great-great grandchild,
XI1., Photograph of a grandhcild.

Fig.11. A typical way of arranging
family photographs in a peasant’s
room. The photos were pasted on hand-
painted and lacquared wooden boards.
The inscription of the left-hand mon-
tage is ,Souvenir”, that of the right-
hand one: ,I love you.” Below the
pictures there are ornamental pictures
— as they are called in the region.
There are no photos on/of them, but it
was a custom to stick photos in the
middle instead of the inscriptions.
The embroidered inscription on the
left: ,PEACE TO YOU”, on the right:
LCOME TO JESUS” Teresztenye (Borsod-
Abauj-Zemplén county) 1980. (Taken by
Erné Kunt.)
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Fig. 12. Interior of a room in a poor suburb. Family photographs
are mainly arranged on the wall abowe the bed. Private photos, as
a rule, are arranged around oil-prints of holy images. It is worth
of attention what a firm unit was composed from photos and
souvenirs of different origin, material and form by the old,
lonely woman. The collage is completed with holy images on both
sides. They entwine both visually and ritually the portraits of
the family members. Eger-Cifrapart (Heces county) 1982. (Taken by
Ern6é Kunt.)

-

Fig. 13. Portrait. 1905. Eger (Heves county)
Taken by Egon Rénay. Private property. 6X12.

Fig. 14. A photograph taken of a man from Me-
z8kovesd, in Amerika. He sent this photo home
to his family as a response to the pictures
in fig. 15. 1912. Taken by an unknown
Photographer. (Private property 12X9 cm.)
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families. Photographs showing a soldier visiting home,
friends, or with his fiancée, were often placed in these frames.

Innovations by the peasants changed in the ways they used
professionally framed photographs. Additional family pictures mag
at later times, often at specific occasions, were placed next ¢
earlier photographs. The original photograph was partia
extracted from its frame, its picture mounts were cut off
allowing the new photograph to be placed next to the old one.
pictures were placed back into the frame with a new back sheg
partly behind the glass and partly in front of it, in the s
between the frame and the glass: additional photographs were als
pinned into parts of the frame. In this way, photo montages a
collages were formed. As these framed pictures increased in numbe
and size, they showed changes and images of the family, throughoy
the years. In addition, the walls in which the pictures hung wer
actually collages themselves. People used the spaces between t
family pictures to place non-photographic articles and material
from a variety of locations. For instance, we frequently foun
pictures of flowers cut from postcards, watercolor paintings,
decorations done with colored pencils, and even pieces
embroidery. These items often have such inscriptions
,souvenir”, ,a souvenir forever”, or ,I love you” on them.
these ways, the photographs and their accessories beca
personalized surfaces with a specific rhythm to their contents
Analyses of thes pictorial and written contents offer insight int
connections between the family or individuals making thes
photo-collages and the people seen in the images. These composi
images illustrate the formation of the family and indirectl
express value judgements made by the family.

An example of this collage-phenomenon began with a photograpi
belonging to Mrs. V. Anna K. of Mez&kévesd who was born in 1897
The original photograph, taken in 1917 at the request of her
husband who was then fighting at the front, shows her in the
family circle of her in-laws. Anna’s husband died in the war, and
she has remained a widow ever since. Her younger sister was
married in 1928, and her wedding photograph was placed in the
frame in front of the previous family picture. By doing this, some
background of the original photograph was cut off by the newe
wedding image. She then placed pictures of flowers cut from
postcards sent by relatives above the wedding photograph. She told
us: ,My sister’s marriage was more succesful than mine, wasn’t it
So I prefer looking at them.”

In another example, Mrs. Ferenc K., born Ilona B., in 1903 if
Teresztenye (former County Torna) framed a photograph of he
youngest and closest son as a young man Karoly K. who looks after
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at the present time. As time passed, she placed other
hotogfaphs and three postcards around the original one. This
P uced a chronicle of the family in juxtaposed photographs. The

mpleted collage includes the following images: a Christmas card;
her first son, L4aszl6 K., dressed as an usher, who died in world
war 1L, Ferenc K.; her eldest son, Géza K.; her daugher-inlaw,
MrS. Géza K.; her youngest son, Karoly K.; another photograph of
er SON, Géza K.; her son, L&szl6 K. as an usher; her
and-daughter; a family photograph; a greeting card for her name
day; her daughter-in law, Mrs. Géza K., and children; her son,
L4szl6 K., in Kassa joining the Army; an Easter card.

We see, then, how this picture-collage illustrates the most
significant social affiliations of the aged woman: her husband,
children, and their families. The picture of her late son appears
the most frequently. The photographs are completed by the cards
received from people seen in the photographs on occasions that
traditionally stressed the coherence of the family unit, e.g.
name-day, Easter, Christmas.

Photographs were often found hanging in what is called the
first room” of the household. This room was reserved for special
family occasions, and, as such, had a ritual-ceremonial character
to it. After 1930—40, such photographs began to appear in other
rooms of the house, usually hung over the bed, the bench and
table, or over the cupboard.

The photographs were traditionally placed in the ,clean
room”, on the wall between the two windows facing the street,
where a mirror formerly hung. The pictures were arranged in a
pattern similar to the shape of the mirror. In this way, the
photographs followed the customary arrangement of other peasant
souvenirs. These items included hearts made of honey-cake, wedding
souvenirs, plates received as presents, and religious articles
such as sacred images, pious inscriptions, votives, relics of
pilgrimage, and containers of holy water. The peasant adoption of
photographs into their material surroundings showed their
synthesis of contemporary elements into their changing lifestyle.
At that time, the clean room fulfilled the role of what later
became ,keepsake albums” and family photo-albums. In fact, all of
the decorated wall can be seen as a. collage, designed to conform
to traditional norms. Oil paintings, glass-paintings, oil prints
(i.e. reproductions of popular oil paintings), photographs,
postcards, printed cards, mirrors, religious objects, and other
memorabilia related to an individual’s life were placed on it.
This collection of materials is like a window into one’s life; the
memorabilia collage is framed by finite edges such as side walls,
the ceiling, the floor — similar to the ways one's life is framed
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by the limitations of one’s ways of seeing (is this a corr
interpretation of what was originally said?). A similar group
of objects was sometimes placed on the furniture.

Let us examine the section of wall next to the fr
photographs of Mrs. Ferenc K-s. collection previously descri
The woman lives in a single room-house that gets its light thro
the glass window of the door and through a small window on
wall facing this door. The wall opposite the door is the main w,
of the room and is the only wall that bears souvenirs. Thus it
the center of symbolic and ritual/ceremonial objects.
composition of the collage is determined by the window and
mirror hung over the head of the bed. The group of pictures
materials previously described hangs in the biggest frame, exact
above the window. Additional objects have been hung in open spa
on both sides of the window. The right side over the fire place
reserved exclusively for the collection of family pictures. Cl
to the window is the small torch. To the left of the window,
find three ornately decorated labels three ornately decorat
labels saying:

»My only hope

Are You.”

»1 know that

My saviour is alive.”

and

»Be careful

and do pray.” :
These inscriptions' indicate this woman’s affiliation with the
Baptist church. Over these labels is a photograph of her fello
church members, a present one of them. To the lower left rim
the mirror frame, she attached postcards and other famil
photographs. And finally, a drawing by one of her grandchildren
seen hanging below the window.

This wall represents another organic method of decorati
one’s surroundings and grouping items of personal materi
culture. The patern of decoration is essentially aestheti
although an attempt to maintain a sense of symmetry is clear
analysis of the contents and their functions not only shows the
fit into the owner’s physical surroundings, but it also reflect
her social circumstances, psychology, and religious preferences.
In analyzing this ,photo-wall”, the individual meanings of eac
photograph are related and in part’ determined by one another. B
viewing the collage as a whole in its broader contexts, both o
material culture and personal systems of meaning, they become mor
meaningful.
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SAS L. v %
Fig. 15. A married woman with her new-born son and children. 1912.

Taken by Rilly Weisbach. (Private property. 17,3X15 cm.) This

photograph was taken for the husband who went to work to Amerika.
intended to show her husband their

The wife, who was left at home,
new-born, third child through this picture.

Fig. 6. Passport photograph. 1919.
Miskolc (Borsod-Abauj-Zemplén county).

Private property. 4,5X4,5 cm.

467



Fig. 17. They want a separate s

photo of the seven-year-old girl
who is the pride of the family.
She is dressed in her best
clothes. Her parents who are
present, but, first of all, her
mother instructs her once more
to stand upright with legs put
together and with hands pressed
onto her tighs. Smiling is not
allowed. ,Be stern, my daughter!
Tighten your lips!”
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Fig. I7—23. Until a family photg
gets ready... The photos show in
details which arrangement andg
grouping, which pose and expres~
sion were considered to be the

photo of a family. 1970,
(Sic, Rumania), Photo by E.K.



18/19‘20‘ Because of being closely together,
pers of the three generations want a se-
mem >
arate Pphoto, too. The grandf ather,' his
daughter and his grandson are grouped in the
to. As a matter of course, the ,arrange-
- dfather h ial im-
ment of.the grandfather has a special im
portaﬂce in grouping. In front of the. came-
ra, first of all, he lights a cigarette
which, he is holding in his hand, all the
time the photo is being taken. The ciga-
rette, just as well as the hat, put right on
his head, represent his manhood. The daugh-
ter modifies the arrangement in one respect
only. She tries to correct the visualization
of ageing which is striking to her. ,Raise
our chin, you are not so old!” In the ready
photo the faces of all the three of them are
open and sincere but, at the same time,
absolutely serious and orderly. The little
boy’s spontaneous aversion to the camera and
the stranger standing behind can still be
discerned. He is only a little child, so
they did not take much care of his clothes,
but the hat being the certain sign of man-
hood in clothing is on his head, already.
And not only for the sake of the photo. Boys
begin to learn how to wear the hat at the
same time when they learn to walk. The way
in which they wear their hats is an integral
part of their life. They will be put into
the coffin with their hat by their side.
21-22—23. So as to make the photo of the
whole family, the closely related members of
the family — father, mother and the two
children — are arranged first. The mother
tries to counterbalance with her smile that
the frightened little boy is putting on a
crying face. The girl follows the instruc-
tions, she got dutifully. The father’s posi-
ture and the seriousness of his face are de-
termined by the same severity. The father-
in-law is the last to join the group. Arran-
ged this way, for being an old man, he has
to wait till he is called. o
On the 22th photo we can see the moment when the head of the family
glances over once more the persons who are going to be photographed and asks
his wife to put her shawl right. At the same time, the woman asks her
husband to wipe his lips because they got slobbered, previously, when he
| tightened them. Neither of them is offended by the mutual adjustment. When
they see that I am looking at them curiously the woman says, ,We are each
other’s mirror...” After such preparations the family-photo is done.
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Social and psychological functions of photo collages

Seen in this perspective, this collection of photograp
bears witness to the strength of family unity and the sustaini
power of kinship relations including connections to relatives an
beloved individuals Mrs. Ferenc K.’s social value is th
reinforced, and her self-consciousness and identity as a parep
and a mother are confirmed. Simultaneously, the photo-wall collage
offers her a sense of safety and security in that she feels she j
part of the whole. Her intense feelings, regarding th
connections, are reinforced by the regular addition of recen
photographs and greeting cards from family members shown in th
photographs. The photo unites the owner to not only the living bu
also to the deceased relatives. Her late son and deceased husban
appear many times in these photographs. Thus this display affirm
that not only that elderly woman is a member of a contemporary
group of relatives, but that she is also concerned with the
family’s past and with keeping the individuals and memories alive.

The religious memorabilia and the photographs of people
sharing the same affiliation show her belonging to the larger
community. This woman is conciously displaying an organization
membership in this picture collage. Her role and value in this
community are also expressed. The mementos and photographs of her
church colleagues serve to emphasize the religious commandments
which help her maintain her acquaintance and maintain her faith,
We noticed that a mirror is central and integral to the
photo-wall; it is partly covered with the photographs. Although
she seldom used the mirror to preen herself, she uses it in a
religious function for self-estimation and self-judgement and for
self-comparison. The mirror allows her to integrate her image into
the pictures of people represented in the collage, and in a
religious sense she can become one with them.

In summary, the photo collage, selected and arranged the
owner, forms a complete social and cultural definition of Mrs.
Ferenc K.’s life. The collage reflects the owner’s view of which
individuals give her support and, in general, what is important in
her life. The symbolic surroundings of the photo-wall is offset by
the actual world as one can see looking out of the window.

Photographs as visual communication
In studying the meaning of peasant’s photographs, we have

tried to understand the material context around the pictures,
their uses as well as personal relationships that surround the
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oduction and exhibition of them. Both in communication theory
rd semiotics the meanings of photographs and pictures, in
eneral, can not be understood at first glance. It is important to
understand how these peasants interpret photographs in the
giture’s own traditions of visual communication. Similarly, it is
g portant to learn what specific people interpret from, and
roject into the informational context of specific images. The
roblem is seen by the fact that viewers from different social
groups, varying in professional way of life, traditions interpret
the same image in different ways. The total number of possible
meanings of a single photograph might be the same as the total
number of individual interpretations. To overcome these, widely
distributed,  detailed studies that include individuals, their
rsonal relationships and interpretations are needed in any study
of photographs.

In this context and with these objectives, let us examine the
comments made on four photographs that belong to a peasant man, by
the name of Istvan Ny., born in 1912, in Mez&kdvesd. The family
pictures were found in a chocolate box kept in the house’s ,clean
room”. The four pictures used to hang on the wall, but when the
house was renovated in the 1960s, they were removed, taken out of
their frames, and stored in the box. They. were replaced with
felt-backed ,matyé embroderies” made by peasant women in
Mez6kdvesd, and framed straw-pictures behind glass which now adorn
the wall.

Only two photographs were originally meant to be framed and
hung on the wall. The first picture (fig. 13.) is a so-called
scabinet portrait”, and the fourth (fig. 16.) picture is a
passport photograph. There is no outer sign indicating that these
pictures might be related to one another. They are related only in
that they belong to the same person, and only he could select
these four from the pile of family photographs. By revealing this
man’s personal relationship to each selected image, the
photographs can be fitted into a logical and comprehensive
sequence — one that witnesses the significant turning points in a
man’s life.

These photographs show Janos Ny. (1885—1927), father of
Istvan Ny., in different stages of his life. They were made by
amateur and semi-professional photographers.

Fig. 13. ,The photograph must have been taken in 1905. By
that time he had married. He was in the Army where he had been a
corporal for three years. He had other photos, too: in one of them
he was a lancesergeant, in another he was a sergeant. Here, he is
a corporal. ”
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Fig. 24. The photo-version of the
representation of the Madonng
known well in the fine arts found
in the photo album of a Miskole
family in the 1910s. The mother,
dressed in plain clothes togethep
4 with her daughter, is in harmony
with the furniture of the studio,
though the painted background that
: can be seen well is not bothering
M. o at all. This unity of servicing
8 photography and prospering bour-
8 geoisie was organic and general in
ll the provincial towns of Hungary at
| the beginning of the century. The
' dresses, the pose and the hair-do
of the daughter and the mother
denote that they belong to the
= ~upper layer of the bourgeoisie,
The woman’'s dark clothes represent that her husband at the
beginning of the world war is serving somewhere at a distant front
and the photo is made for him. The gesture of the provident mother
can be discerned in the position of her hands.

Fig. 25. Photo of an elementary class in Mez8kdovesd from the
beginning of the 1910s. The photo is decorated with the collage of
flowers cut out from picture-postcards for the teacher sitting in
the middle. For this reason, not only the clothes of the pupils
refer to the local national costume and visual culture
unambigously, but also the arrangement of the photo as a picturé
complies with the local taste.
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Fig. 26. A visiting-card me-
mory of a young man in Sopron
from the photo album of a
bourgeois girl in Sopron. It
cannot have been easy to keep e A
a record of the numerous TW

adorers, as the girl put down Lol 4
the family names of the young M RUPPRECHT OEDENGIRS

men in the photos for sa-
fety’s sake.

Fig. 27. Wedding-photo of a
bourgeois couple from the
1920s. One copy was put in
the family-photo album, the
other framed and decorated
with the bridal veil and a
myrtal twig. As it is shown, '
the picture was hung above - _4§
their bed. A

473



Fig. 14. ,his photograph was made in America in 1912. He ang
two friends of his had escaped one day from the country during the
carnival by pretending to go to work in their old clothes ang
carrying a saucepan and a shovel. Money and fare were sewn intq
the lining of their jackets. When they reached the Hungariay
frontier, a person was waiting for them. He was to lead then
further. There, they took off their old clothes, removed the
money, and then dressed themselves in a manner suitable fo
travelling. They crossed the border into Austria on foot.
crossing the border, they could go on freely by train.
Janos Ny.’s elder brothers was already in America and told thep
how to reach it. In those times, many people left by escaping from
the region around Mez8kdvesd. Thus they went to America and got
work there. Janos Ny., left during the time of the carnival (i.e,
the week before Lent) but was already back in Hungary by
Christmas. When he came home, he had money to buy this land ang
built his house. This was what he had worked for. But he soo
admitted that he had come, because there were no full-time jobs,
He had to work seasonal work, which paid poorly. During this si
of eight months, he also became disabled due to hard work. He
worked in the salt mines — in salt works. He often mentioned the
name of the town where the salt mines were, but I do not recall it
now. Another of his elder brothers had gotten the employment fo
them and for his friends, too. They all worked there for some time
but came home as soon as they could.

He was called up by the Army in 1914. He joined the regiment
in Eger, Hungary. He went to Albany and Montenegro-too. When he
came on leave — I remember — he brought pomegranates and oranges

Fig. 15. ,This family photo was made here. in Mez&kdvesd i
1912. My mother had this picture made when I was born, because my
father was not at home. She then sent it to him to America.

Fig. 16. ,This photo was made in 1919. Here, he is a
gendarme. There were few jobs during the time of the 1919
Hungarian Soviet Republic. He had joined the police, because one
of his older brothers had already been employed there. He was 3
prison guard in Miskolc, then he became a policeman. He worked for
the town hall. Then he got discharged in 1919. He left because he
was about to be sent out to one of the fronts of World War I. They
were sent to Lillafiired, against the ,whites”. He was shot in his
thigh. He did not go on. He was put on a truck and brought bac
into Miskolc. They asked him what he wanted to do. He said: ,To be
discharged. ” He then came home. A documenting paper was given t0
him.

To the son, each photograph — originally made at different
times — naturally became a mental souvenir. These pictures becameé
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Fig. 28. A family-photo where
the members of a peasant family
can be seen from the neigh-
porhood of Miskolc. The father
who saw service in the First
world War could spend a little
time with his family and they
had a photo concerning this
occasion. Who can tell whether
they can be together again if he
goes back to the front.

Fig. 29. The last photo of an§
elderly wealthy peasant. His
wife after the death of her
husband took it cut of the
family album and after having it
framed put it above their bed,
now half empty instead of the
wedding photo. In the lower part
of the photo a pressed flower
can be seen from the funeral
wreath of the husband.
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integrated with his other material possessions. For him, thesg
pictures are meaningful only in this way. Therefore, he does not
disclose the visible details of these photographs in his comments,
Instead, he projects the motivations and background context of the
life of this individual which make the pictures meaningful to him,
For him, each photograph creates a closed unit of meaning which ig
associated with the cherished memory of that person. For him, the
visual realities on the pictures are not as important as the
cognitive and, eventually, the emotional ones evoked by the image,
We have commonly found that photographs taken for different
reasons and intended for different uses all become traces that
preserve information for the generatlons that - treasue them. Ip
this context, Mrs. Gaspar Ny., Janos Ny.’s mother, requested tha
a duplicate of the certificate photograph be placed into he
coffin, so that she could be buried with it. In this way, _
picture becomes multi-functional and conforms today in peasant
culture . just as other material objects in the peasant’s
surroundings — any of which may become a memorial object because
of personal and individual relationships with it.

In this way, the photograph is more than an image — it is an
alterego. It has been built into the peasant’s worldview and
belief system. This is illustrated by the following not uncommon
story.

.My daughter was a widow. She had been a widow for five
years, when Jozsi Kese came to court her. He came at night and
asked: ,Is your daughter in, Aunt Erzsa? They sat down in the
front room. I went in later and saw them talking. I said; ,Ju
look, my Bori! Once everything ceases and so does mourning,
doesn’t it? The child needs a father, the fields need a farmer.
My daughter answered: ,You are right, mother.. ” Then the
photograph of her husband, who had fallen at the f ront in 1944,
which was hanging on the wall, tilted — (a shiver went through me)
— and it fell into the middle of the room. It seemed it had
vacated its place on the wall. But it was not serious because the
glass did not break. My daughter sprang to get it and picked i
up. She kissed it and said: ,You are right, mother, but I will
never leave my Pista (her former husband)! I will not leave you,
Pista, as long as I live — do not be afraid.” Nevertheless, she
got married again.”
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conclusions

In summary, we have learned an important point from what has
en said about the peasant’s use of photographs. The most
characteristic function focuses on how these images have become an
rganiC part of the process by which collective cultural
:raditions (folklore) become part of more familiar traditions
(family—love), which, in turn, serve as a guide to individual
traditions {individual-love) in our lifetimes.

Foto-antropolégiai meg jegyzések

A tanulmény egy nagyobb vizsgalat részlete, amely a magyar
arasztsdgnak — mint egy jellegzetes tarsadalmi-kulturalis hagyo-
manyokkal rendelkez§ tarsadalmi nagycsoportnak — és a fényképezés-
nek, illetve a fényképhasznalatnak — mint kulturdlis innovaciénak
— a kapcsolatat igyekszik megérteni. Az alapkérdés a hagyomény-
grzés, a tradicié és az Ujitds, a modernizicié kolcsdnhatdsara és
konfrontaciéjara vonatkozik egy jellegzetes tarsadalmi térben.
Ugyanakkor a fényképek hasznalatdnak a vizsgalata egy tovabbi
problémakért is érint, azt ugyanis, hogy hogyan konstrualja meg a
vizsgalt nagycsoport, illetve annak egyes kiscsoportjai sajat
maguk ,képét”, azaz: hogyan keresi és miben taldlja meg s hogyan
deklaralja Onmagéat, s azt hogyan vetiti énmaga s méasok elé. A
harmadik gondolatkér a foté adaptaci6ja révén a kultaraspecifikus
szocializdci6 — rendszerint konzerval6 tendencidji — hatdsmecha-
nizmusa és a tarsadalmi valtozdsok — rendszerint a progresszi6t
keres§ — irénya kényes egyensulyanak megfigyelése.

A fénykép a maga sajatos leképzésmédja révén alkalmasnak lat-

szik arra, hogy mint jellegzetes targycsoport egyfel6l alanya
l legyen e valtozasoknak és valtoztatasoknak, ugyanakkor méasfelsl
§ abrézolja és dokumentéalja is ezeket. A dolgozat igyekszik e kett&s
I szempontusagot folyamatosan érvényesiteni.
' A fentieket a legszemléletesebben az a Széken (Sic, Roménia)
késziilt fotésorozat szemléltetheti, amely annak folyamatat rog-
ziti, ahogyan egy ,csaladi fénykép” — a megrendels kivansaga
szerint — elkésziil. (17—23. képek. )

A felvételek a csaladi fényképezkedéshez, levételhez, levéte-
téshez leghelyesebbnek itélt elrendez&dés, csoportforméléds, test-
tartds, arckifejezés kialakitdsanak folyamatabél mutatnak részle-
teket.
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A csalad biiszkeségérél, a hétéves kislanyrél kiilén képet kép
nek. Ennek megfeleléen iinneplébe &ltéztetik. A jelenlevs sziildk
els6sorban az édesanyja adja az utolsé utasitdsokat a kamep
el6tti viselkedéshez: enyenes testtartas, combhoz szoritott kéz
kizdrva minden mosolygas. ,Komoly légy kislanyom! Csipd Ossze
szad!”

A teljes csaladi képhez el6szér a szorosan Osszetartozé ele
csalad tagjai — apa, anya, két gyermek — rendez&dnek el. Az édes
anya nevetésével igyekszik ellenstlyozni a kisfid sirés ijedt
ségét. A kisleAny mintaszer(ien kdveti az el6z6ekben kapott visel
kedési utasitdsokat. S ugyanaz a zartsdg hatarozza meg az a
testtartasat is, arcanak komolysagat. Az igy készendllé csoporthg
csak az & felszblitdsara lép oda az apésa, akinek — mint id
embernek — meg kell varnia, amig odahivjék.

A 22. képen lathaté az a pillanat, amikor a csaladf8 még
egyszer végigtekint a megdrokitésre varakozékon, s szél feleség
nek, hogy igazitsa meg fejkend6jét. Az asszony pedig visszasz$
férjének, hogy térdlje meg a szajat, amely az el6z8 Osszeszoritot
tartasban kicsit nyalas lett. A kolcsénds kiigazitasokon egyikiik
sem bantédik meg. Mikor észreveszik, hogy ezt kivancsian figyelem,
az asszony igy sz6él: ,Mink vagyunk egymas tiikrei...”

Ilyen el6zmények utan késziil el tehat ,,A csalddi fénykép”,
amelynek konstrudldsa sordn a résztvevék minden igyekezetiikke
azon vannak, hogy a kozbsségi kognitiv mintdt a helyes csala
leképezésrsl a leheté leginkabb megkdzelitsék s ekdzben maguk is
deklaraljak és hitelesitik a koz8sségi normék 4ltaladnos és aktua
lis érvényességét.

Kunt Ern¢
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L ASZLO NOVAK

SETTLEMENT ETHNOGRAPHY

One of the most important characteristic features of a
settlement is the fact that it is the result of a historical
development and that it exists in definite geographical
surroundings; its  structure, basically determined by the
lJandscape, that has developed during centuries. One of the most
jmportant geographical regions of the Carpathian Basin is the
Great Hungarian Plain, surrounded by the Carpathian Mountains. The
Basin itself was created by hills and medium-sized mountains and
its surface is quite various; there are mountains of medium
height, small hills, but wind-blown sand, once often flooded by
inundation, loessy regions in the area between the two rivers Duna
and Tisza, also contribute to the variety of this specif ically
important. central region.

1. L. Settlement-ethnography does not mean a merely
ethnographical description of the settlements — instead it wants
to find out about and show fundamental connections important in
the process of the settlement-development, which can help a lot in
describing and explaining the present conditions and status.

Settlement-history and its agrarian-historical approaching
method is very important for settlement-ethnography in explaining
the historical development of settlements, since their structure
is definitely unavoidable for study became of its basically
determining the function of a settlement and its mor%t‘nological
character. This structure was strengthened in the 14—15" c. Its
main point is the following: the landowner owns the land and lends
it to his serfs for use, in exchange for tax, census, villeinage. '

House and plot were given to the serf (fundus);
Proportionately he had a share in using the fields: plough-lands,
meadows; he could also use and profit from grazings, wood, he had
rights to use the river, etc. b and, in exchange for extra-work, he
could have the vineyard, too.

In the time of feudalism the settlement-structure was
influenced by the plot-system, even there where it could not
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develop in its total form — as a peculiari&' of a certaj
historical development.~ In the middle of the 19" c. some feudsy
social-economical relations had been eliminated and the new ong
resulted in fundamental changes in the settlement-structure — b
only in part. At the same time, new forms were also introduced.
(e.g. the farming-system). '

Among settlement-geography, settlement-history and settlement
sociography, the first one is especially significant, ‘as it helpg
to determine local energies coming from the actual geographicg
region; it concentrates on surf ace-formations which influence thg
settlement-morphology and examines the functions of  the
settlements. According to the definition of Tibor Mendsl: A
settlement is to be defined by its people, their mutual living~
and working-places. It does not mean a definite and nearby joining
to each other in space — but o4n1y some spatial connections seep
from different points-of view. He explains the functions of
living and working at a settlement as the most important,
fundamental ones.

In his explanation, settlements are divided into the
following main groups: isolated ones and grouped ones, country
like ones, town-like ones and there are transitional ones, too,
The morphological view of this explanation can best be illustrated
by the group of settlements of transitional character. Among them
the transition between isolated settlements and country-like ones
is the abovementioned settlement-transition in the settlement-
geography of Menddl. This settlement is a linearly arranged one:
the houses face one another on retrospective sides of the main
road, the adjoining plots continued along, in the ploughland and
fields. The transition — according to Mendsél — can be seen in the
following: when we see the plots in the length of the street it is
a grouped-settlement, but when we see them perpendicularly, from
the street, it is a scrapped-settlement, because in the first
version living-function really meets living in the second one:
living-function meets working-place-function. So the first is
grouped, the second one is scrapped. According to  this
morphological definition, the other transitional type is the one
between the country-like and town-like settlement-groups. Hereé
belong the settlements with big surroundings (ploughlands, fields,
etc.) around in the Plain. ,Our towns in the Plain are big
villages with bigger or smaller downtown or city-centres in the
middle of the area (Mendsl). Hédmez6vasarhely is a good example
he says — the centre has a downtown-like character with centre-
functions; around it a village-like settlement can be found and in
the farther surroundings are the farms (scrapped settlement).
According to Mendsl, it is not a morphologically transitional type
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¢ cettlement but it is two (or three) settlements joinded to each
other-s The agricultural town, as such, — is spatially divided
into three parts but Menddl does not treat this settlement as a
own because he denies the importance of agriculture in townish
development. ) ) )

Against his idea, Ferenc Erdei stresses the fact that in the
case of towns (in the Plain) the living area or unit forms the
wn itself, together with the agricultural one (the garden) while
another case the agricultural unit is not joined to the living
one, it is in the fields.6 but they form a functional unit togethet
_ a settlement, a town. In MenddSl’s answer the viewpoint of the
formal settlement-geography is a very characteristic one: ,I have
never considered the town as a question of house-types only, but I
cannot _ consider it as simple farming plotforms, or -system,
either. ~ Erdei underlining the functional unit of the settlement
stresses the fact that the farm is not an independent settlement,
it belongs to the town agriculturally and administratively.

Menddl classifies the settlements into two groups: according
to their ground-plans: village-like one and the townish one. The
village-like group of  settlements is divided into the following
sub-groups from ,village-like, isolated”, ,village-like, grouped”
or ,heap-like” ones, ,ribbon-plotted” and ,plot-joined” — to
plot—form" ones. The sporadic settlement forms belong to the first
group. The settlements with regular and irregular ground-plans
belong to the second group. The settlements with a ,street”
(,ribbon”) (and the plots are on its either sides) belong to the
third group. It has two further sub-types: village with-wood and
village-with-marshland around. The farms around ,Szarvas” belong"
here. In Menddl’s idea these farms form a ,ribbon-plotted”
settlement, built accidentally, without any plan. He identifies it
with the so called ,road-side-village”. In this case, the farms
are not settlements, they do not belong to the settlement-centre
but they have independent settlement-part.

The functional settlement-geography has exceeded the morpho-
logically-oriented, formal settlement-geography in its viewpoint.
Jézsef Becsei has stressed the close unilgy of farm and village in
a certain part of townish-development. Edit Lettrich stressed
the townish-field-of-activity saying that ,the town extends over
all the l:lilnd by which it can do its original, functional aim or
purpose. ” P4l Beluszky has about he same idea on this very
question.

1.2. In explaining settlement-geography it is important to
underline the significance of the history that deals with the
tendency of agrarian development and gives important field
instructions in searching of the plotsystem. Settlement-geography

to
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gives exact and substantional explanation of the settlements <
forming their types on morphological point of view — emphasising
local and positional energies, spatial connection of  the
living-place function and of working-place function. It does no
deal with any social searching. It’s the main question of
settlement-ethnography. (Maps No. 3,4-5.).
The substantional, component elements of a settlement are th
plots: they form the settlement. The farming man has a plot with 3
living-house — these kinds of plots form the internal-part of the
settlement. Here not only living-function can be found but alsg
agrarian, working-place functions. It can be seen in its charactep
of a certain economical-agrarian, leading working-place centre ang
in the buildings of the living-place (stables, sheds, coach~
houses). Husbandry happens in the fields — in the plough-land,
meadowland, vineyard, grazings. The farming man uses the lang
according to his agrarian structure, economical, financia]
potency; he owns lands on which he farms in a definite
productional system.
The peasant farming-system worked in a certain, but very
definite forms (either in the feudal-, or in the capitalistic~
system) on a piece of land, in a close-system, whose fundamenta]
part was the general plot-system, itself. The plot-system contains
all the land that was the place of traditional, agrarian
production. Different productional units, outside the typical
feudal plot-system, also had their own similar agrarian branches
of producing activity — they differed only in particular forms of
land-owning: plough-land, meadow-land, grazing, vineyard, wood a
the fundamental part of the agrarian productional-system (having
very much definite parts in it) form the plot-system itself, which
duly forms the settlement — and, in this sense, it is how the
settlement-system works in reality.
So while researching the settlement-system, one of the most
important things or, perhaps, the most fundamental one, is the
exploration of the agrarian productional and work-organizational
connections, which give basis for peasant-farming on differently
used alnd divided lands, organized in the traditional plot-
system. Peasant-farming is based on plot-organization and, after
Feudalism, on plot-system. It was the social-economical relations
that defined if working-places were formed on them or not; thus,
settlement-organizations, settlement-systems developed according
to the social-economical relations in certain geographical
regions.
Investigating settlements and plot-systems means summarizing
of many, different ethnographical phenomena for an ethnographer.
Settlement-life and its moments can be reconstructed and summed up
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— in this way, interconnections can easily be understood ang
explained. But only the present situation can be recorded this way
and, the past events and development, we need historical data ang
reliable sources.

Recent material has preserved only traditions which are al
very important; e.g. pens built in the garden or fields in thg
confines of the settlement. People also remember the names of
different parts of a settlement — showing their certaiy
independence and reflecting their traditional, social differentia
tion (Lower-district, Upper-district, Toban, Roman-Catholic-Town,
Holy Mary Town, Gipsy-Town etc.). Inner-plots can be described;
place, form of the ,fundus”, lands, parcels of land in the fields
around, their buildings, farming and working itself can also bg
described; they together show the essence of peasant working
structure and document the functional purpose of the whole
settlement-system. But the process of developing of a settlement
and its description needs historical sources, examining historica]
documents. In order to illustrate this fact we can show presen
day-examples.

The settlement-system and the traditional, peasant working-
form and place and its function are gradually exchanged for and
replaced by the large scaled, extensive farming-system: the
traditional small-scaled, peasant farming-system, based on the
unit of the inner-plot and the outer-plot, has absolutely disap
peared. Small outer-plots as working-places, parcels in the fields
have merged into bigger lands and the function has become more
important, its economical purpose, its leading part in the peasant
farming-system has been gone. The old, traditional plot-system is
still living in its fragments and only remembrance can reconstruct
it. But remembrance is inaccurate and defective, unsuitable for
scientific research. That is why historical data and resources are
very important. They can certify and complete tradition, describe
ethnographical relations of earlier periods and make the research
of their changings possible.

Settlement-ethnographical researches tend towards basing
their results on settlement-, and agrarian-history and further
examination, i.e. analyses of historical resources. The main point
of historical-ethnographical research is to reconstruct the
settlement-ethnographical status of different periods by the help
of ethnogr'aphlcal phenomena viewed in the light of historical
sources. While examining ethnographical phenomena in relation of
history and geography, we can define the essence of settlement-
ethnography: the traditional village, the country-town and the
town are the results of a manyfoldedly originating socio-
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onomical development, formed and developed in a definite geo-
graphical area. - : :

Geographical characteristics define the character of agri-
culture and f a‘rm.ing, hel_p to form and develop a very mu_ch definite
and characteristic farming-system, and, according to it, a very
proper settlement-structure, a characteristic settlement-system.
From ethnographical point-of-view a settlement is a smaller or
pigger part of a certain area, divided into certain parts,
according to the system of land-using and farming. This land gives
a frame for landowning and peasant-farming and land-using funda-
mentally define the organization of producing activity and,
according to it, the relation between outer-parts (the fields) and
inner-parts  (the  settlement itself), in other words, the
functional division of the whole settlement. In an ethnographical
explanation: a settlement is that particular kind of economical
form (and not only a morhological phenomenon) that goes through a
certain and definite historical development surrounded by
many-folded  social-economical relations and in which the
productional, legal, political relations are reflected.

So, settlement-ethnography examines the organization and
system of settlements, examines the wunit of living-place and
working-place together, considers them as a functional unit and
examines them in their historical development. But, of course, it
deals with morphological questions as well, as one of the most
important questions of ethnography, settlement-ethnography is
developing and changing of the ground-plan-structure of the
settlement-centre, of forming and ©building of fragmental-
settlements in the fields and their joinings and connections (as
working-places) to the settlement-centre. In a certain economical
system the working — and definite historical development of a
settlement forms the essence of the settlement-system and
organization. Outer-, and inner-parts belong to it in the very
same way, and so do the fields, themselves, which are integrated
into the system of the central-settlement.

In this sense, settlement-ethnography goes farther, not only
by way of morphology of settlement-geography but also by the
researching-level of settlement-ethnography. As the important
settlement-morphological questions — which are important for
settlement-ethnographical research have been reformed to still
some ethnographical results, Istvdn Gydrffy’s research must also
be mentioned. Istvdn GySrffy’s research was impulsed by ,human-
geography”. He was not interested in the questions of the
settlement-system or of their historical origin, he was especially
interested in the questions of gardening-fields, developing of
farms, according to his ideas they can be connected to nomadic
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way-of-life, extensive-farming. " In the early 19th century the
characteristically big-fielded peasant-town’s centre and itg
functional division disappeared. I. Gyérffy has established — by
the help of the Heyduch-towns-examples that the pens (built in the
garden and having important agrarian function) moved into the
fields and became farms. In this way, he certified the existencs
of settlement-system not only and in the relation primarily o
settlement-structure — but also in social-economical relation. K
examined the farm as isolated to an extent, which prevented hin
from explaining the relation of the whole system. This is the
disadvantage of the morphological research. Gydrffy examined the
'First Military Map’ (of the 1780-ies) to define the spreading of
field-gardens and farms in the Plain. In case of Gyoma (Békeés
County) he established the fact that, ,Gyoma and Endr6d have
field-gardens. There are no places for accomodation.” While in the
neighbournood — also according to the map — ,Berény, Békés,
Szarvas, Tiami, Kiskondoros are Dwelling Places.”  Examining the
villages of the Middle Ages we can easily establish that they were
small settlements with small f ieldsthand surroundings. Most of then
were destroyed in the 16 —17 cc. and big areas became
,puszta”, around the rivers Kor8s—Tisza—Maros, and belonged to
bigger settlements with significant local and posi}ional energies,
as mentioned before in case of Szarvas, by Menddsl. = The fields or
confines otf;‘ Gyoma were large, but they got to be considerable only
in the 18 c. As there is not any cadastral map of his period it
the is impossible to establish the division of the town-centre,
but is heap-like system can easily be seen. Historical
ethnographical data do not even refer to field-gardening, though
one part of the confines ,Vermeshat” (its purpose was storing as
an independent function) shows the functional division of the
innerpart. The innerpart, the town-centre was a heap-like one
surrounded by ,inner” granzings, then came the plough-land around
(named ,Tiami”), according to the map. This part of the confines
is named ,Kesely6s”, and it is one of the most important areas for
the town, Gyoma. As it is far from the town-centre, dwellings were
to be built and they remained there, becoming important working
places in the fields. At the same time, other dwellings being
closer or the town (Egén, Pohalom) were destroyed when th
rotation-system had been introduced by the Harruckern-estate.
Gyé6rffy could not establish these relations, for lack ol
archivalia he could not acknowledge the settlement-system with a
heap-like innerpart and fields that had necessarily been formed,

»*
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eveIOPed and used as important working-places far from the town
f — but being in close connection with each other.

2. Settlement-ethnography, therefore, examines the settlement
in its development and in its integrity together with the
geographical area.

In the development of the settlements’ geographical area and
factors surfaces-relations have had determinative parts. They have
rimarily determined the organization and structure of the
settlement—centre its farming possibilities and functions. But the
total development of the whole settlement was originally
determined by the regularities of historical periods, possessory
and social-economical relations. :

The Plain is a characteristic, well confinable, determinable
area — even by settlement-ethnography. Around the Plain, in the
philly areas big settlements could not develop (cf. narrow
stream-vallies, woods). The land of the Plain was formed by big
rivers (Danube, Tisza, Szamos) and their subsidiary streams
(Maros, Kor&s-rivers, Beretty6, Kraszna, Bodrog, Sajé.) Big marshy
areas (Sdrrét, Ecsedi-ldp, Bodrogkdz, Rétkéz) Floody ones
(Hortobdgy, Nagykunsdg) black tablelands (in between Hajdasag,
Nagykunsag, Békés-Csanddi loess-land, Jaszsag) wind-blown-sandy
territories (between Danube and Tisza, Nyirség) were being
developed by their work.

The home—conquering Hungarians had occupied the Carpathian-
Basin in this above—described, original-natural state. In the
10”'—11 cc. firm settlement-systems (small-villages) developed.
In the 13 c. depopulation made its influence felt — as it
happened in different countries of Europe — many settlements
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became deserted; they were ruined and only bigger and strong
settlements, with significant local and positional energies
remained and could preserve their vitalities. In spite
depopulation and far as the Mongolian t}’nvasxon had gone, th,

settlement-system increased in the 13 c., the Jazygians<
Cumanians settled in chosing the marshy fields (Cumanice, Jazygia)
and wind-blown-sandy areas between Danube and Tisza. Th

depopulation in the 13"14™ cc. furthered the development of
,country-towns”. The population of the ruined, depopulateq
villages ,migrated” into bigger, stronger settlements,
confines of these villages became parts of these biggep
settlements, i.e. towns. In case of Nagykdrds, there were seven
villages with churches and many small villages without churchsg
forming the original, native confines of the country-town.
Similar, or the same, process happened in cases of many
settlements, country-towns of the Plain. During the Turkish-Rule
a significant change took place in the settlement-system of the
Plain (16 —17 ' cc.). In consequence of many war-events, a lot of
villages depopulated and deserted became ,pusztas” and connected
directly or indirectly to one of the country-towns by means of
buying or leasing lands.

Townish, town-like developments can be seen in tt{g develop—
ment of country-towns in the Plain. As it was in the 14 —15
people settled for and found shelter in well-defended places even
in the 16 th_19*cc. These were the, so called, ,inner-parts”;
inner-grazings belonged to them, and plough-lands were found
outside of them giving possibilities for farming. The far
,pusztas” were important for animal breeding. This way, the
relatively small population of a country-town had big inner and
outer places for producing activities, far above subsistence
farming level could produce farming activity and accumulate
capital. These facts did enforce the society of the country-town;
it developed its autonomy and its functions. Guildic industry
and-trade developed making products not only for the population of
the town but also for the people living around it, so as
animal-husbandry and trade, doing significant foreign export them.
Country-townish development emerged from characteristic agrarian
relations coming to a head in the middle of the 19

In the 16 —17 cc. small villages dehberately remained
beside the bigconfined-country towns. (Primarily in the border-
areas of the territory under Turkish rule, as they were well-
defended, geogr t'Phncally, against any enemies. )

In the 18 <c. there came a period of peace and it alscC
helped the development of settlement-system. The original
population spontaneously moved back ( Ocsa, Némedi, Kécske, Tészeg,
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rezseny Abony), while other villages were populated systema-
Ve lly by their land-owners (Alberti, Irsa, Pilis). In the
.ticihem part of the Plain, in Bicska, B4nit, repopulating was
E uanized by the state, itself, and that was very im'gortant. The
org rtion of the ,puszta-land” decreased in the 18  «¢. But in
she territory between Danube and Tisza, in Jazygia-Cumania, in
:County Hajdu” big ’pusztas’ remained deserted, depopulated. In
"

of Jazygia: villages and country-town there confirmed their
;‘lands' holdings, settlement-—systemsth by the help of the
redemption” in the middle of the 18 c. and could have and own

outerparts, fields, confines and ’pusztas’ even in the terri-
i:ory between the two rivers, Danube and Tisza — many kilometers
far from the town. o

Many other country-towns of the 15 century also found the
way to fix their ,pusztas” to the original confines in the 18 c.
gome of these towns were free royal towns and the loss of the
'pusztas' was r{ot big economical damage for them.

In the 18" c. new big-confined and midle fielded settlements
were also founded especially in those territories where the big
lands belonged to one grand landowner (around rivers Koérds—Tisza—
Maros). Small villages ruined and depopulated, in earlier periods,
did not come to life any more, but joined to bigger settlements,
close by, enlarging their confines, i.e. fields. The settlement
became big-ones with the conditions of a country-townish develop-
ment (Gyoma, Békéscsaba, Békés, Szarvas, Szentes, Hédmez&vasar-
hely). -

In the 18" c. the settlement-system was confirmed in the
Plain and the settlement in question developed what could have
reserved their settlement-ethnographical characteristics up to the
middle of our century. A lot of datat documents and important maps
can be found for them from the 18 <¢. The exact examination of
these settlement-systems is only possible by way of historical-
ethnographical methods.

In the 147—15"™ .ce. the ’serfplot-systems’ and relations
developed. The only owner of the land is the landowner. He gives
the land for the serfs to cultivate it and to make acceptable use
grit. A plot for a living-house, plough-land, meadow were given to
them to that they could use the grazings, woods, that they could
fish, and vineyards were also given to them. In exchange for the
plot-ground (sessio) the serf had to give a certain sum (taxa,
census) and present to the landowner. But they could live a
relatively free life, could organize their community, and the
autonomy of the country-town was granted.

Significant changes took place it the 6™ c. Landowners more
and more wanted to create their own seigniorial domestic economy
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in order to get bigger profits, more than the taxa was. g6 In
significant part of the Plain this process could not take place
because, in consqequence of the Turkish rule it was impossible fg,
the landowners to settle down in their own estate and crea
'seigniorial’ domestic economy. They must have been satisfied wi
the taxa and presents sent by their serfs — and could see theijy
estates far, away, far from the Turks. In the territories, undey
the Turkish rule, in villages and country towns the remaini
intact, peculiar historical relations could not allow the rigidit
of serf-plot-system and organization. Serf-peasant-possessory
relations promised a fair use of the fields, and its system coul

also developed in a very original, natural way. The villag
guaranteed their own indgpendtta'rilce and safety by founding th

peasant-county in the 16 —17 cc. Bigger country-towns eithep
joined them or formed their own organization e.g. »Three Towns”
(Cegléd—Nagykérés—Kecskemét); the ,country-towns” were independen
as far as leading their own lives. This independence was ensureq
by heavy taxes, so that their economical-f inancial strengthening
should be a really very important question for them. That is the
reason why they were getting more and more lands, fields. These
were arranged by the magistracy and the judge, the community gave
plots for the incomers, plough-lands, grazings, woods, as well,
They took, on lease, ,pusztas” from Hungarian and Turkish
landowners, these areas were divided into parcels among (civis)
well-to-do peasant — also for lease (,sublease”) — extensive
animal-husbandry.

The settlement-system is also determined by the structure of
the working-places, working-organization and the use of the lands.
The well-to-do-peasants (civis) usually lived in the town-centres,
in their living-houses on the plots. Their animals were kept in
the pen-garden, in the outskirt of the inner-part of the town. In
the fields dwellings were built also suitable for cultivating and.
animal keeping, Ehoo The earliest data for this are f rom the
middle of the 16  c. from Bé&dreegyhdza and Kecskemét. The
working-place function of these field-gardens and dwellings are
proved by the living-part of them, e.g. winter-dwelling.

In the leased ,pusztas” working — places were also formed;
summer living places were also built as indispensable buildings of
animal-keeping. So in the 16 —17 cc., either in bigger-, or
smaller-confined settlements the connection between the innerplot
and the field-garden, or dwellings in the outerpart of the town
can again be found in the Plain. The 16 c. brought changings in
land-using and in the case of the working-place. In the beginning
of the century, smaller reviving villages could develop in 2
natural, original way: the development of the settlement-centre
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was not regulated and, in the confines, everybody could get
plough-land or grazings of his own: dwellings, field-gardens,
workin%;places were formed, as it was in earlier centuries. But
the 18" c. z{gthorities formed, as it was in earlier centuries,
But in the 18 ' c. authorities prohibited this free land-using anq
dwelling-system and rotation was introduced instead of it
especially in bigger estates or privileged areas: Jazygia-Cumania,
County Hajda (Map No. 1-3.)

In the territory around the rivers Koéros—Tisza—Maros, in the
second half of the 18 c. a new land-surveying took place
according to the serf-plot-system (Maria Theresia determined the
fundus of a one-plotted — serf in two ,Pozsonyi-méré”, (an old ap
obsolete grain measure) his plough-land in 24 holds and grazing ip
1200 square-fathom holds. These parcels were planned to be takep
into three independent parts. But many kilometres, far from the
inner economical leading centre, it was impossible to develop
rotation and mot part of the plotland was given in the
dwelling-area for the serfs. ‘

The situation is the same in case of the estates of
denominational foundation e.g. Cegléd where only the serfs with
1/8 and 2/8 plots got 3tlheir plough-land and grazings in the
northern-confines rotation.

In the settlements of Jazygia-Cumania redemption changed the
working-system, field-using and the settlement-system, itself. The
fundamental part of the well-to-do-peasant’s land was the
redimated originally-owned fields and plough-lands and not the
house-plots. These lands were given in three rotations in the
confines for them but the remains of earlier settlements
dwellings were kept in repair, so they could cultivate the land
four rotations in this way (e.g. Kunszentmiklds, Szabadszaill
etc. )°? (Kisu jsz4llds was an exception!) But the situation was the
same in County Hajdu, though here, the so called »Heyduck-plot”,
was valid. The (Heyduck farming peasant) participated in the
fields of the settlement-confines in proportion to his house-plot
the lands were given in three rotations, the dwelling-lands and
meadows were also given in independent parts of the confines. Bu
in the ,puszta-lands”, nearby the inner-fields, there was not
rotation in farming — as it was in case of Hajdubdszérmény. Here
the parcels were redividled from year to year and dwellings
couldn’t be formed and developed, e.g. Vidifold.

Some privileged (Debrecen) and chartered country-to
(Hédmez&vésérhely, Nagykéros) could preserve the f ield-garder
character of their inner-fields, whatever else they grew in the
dwelling-farm system in the divided pusztas (Nyé4rsapat
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aszt) in the end of the 18" ¢c. and the beginning of the
pothar 34
l9m cc. (Map No. 4-5.) W .

By the beginning of the 197 c. settlement-system arrived to
ew charter of its development. Primarily, the field-commassation
was started in the Jazygian-Cumanian settlements.

As a consequence of it, the working-place and system have
changed- Rotation was put to its end, too. Plough-lands and
meadows were given to the peasant in one part in the confines;
where they could build farms, and working-places. The settlement-
centre Wwas also changed: authority took measures for rearranging
of the centre heap-like settlement-form was ruined and the
house-plots were given to form a regular street-system. The two
inner-plots-system also became unimportant, living houses were
puilt in the field-(pen)-gardens, living-function zmd working-
function were unified. In the first half of the 197 c. a very
similar process took place in County Ha jdu: in consequence of
commassation the field-(pen)-garden character of the inner-fields
disappeared; rotation was liquidated in the confines and joined
the ,puszta-lands” to the settlement; oncer for all. In case of
Nagykérds the community of the country town redeemed Nyarsapat
puszta in 1818 and divided it into 20—25 holds-holdings among the
original population.

In this way, farming-system became general in Nydrsapit and
joined to the country-town in working-place-system relation, as
well.

The second half of the 19" c. s very much important in the
process of settlement-development. The patent relating to socage
(1853) made the emancipation of serfs, possible the commassation,
the development of free farming-system came to age. Cultivating,
intensive animal-keeping and productional agriculture needed the
tilling of arable land, thus: big innergazings were also
commassated and divided. This process was urged and speeded up by
the anti-inundation work and regularization of riverways. In the
confines of different settlements the grazings were divided where
farms were built. Especially a peasant, without any land, earlier
wanting to get land there — so all this meant that all the family
moved to the farm. (living-function and working-function were
together) But this farm being a so called ,belonging-settlement”
remained an important part of the town as a farm-dwelling.

The settlement-system characterizable by free field-using and
farm-economy, worked betweten the 1950—60-ies. The liquidation of
the traditional peasant-farming was taken by, statistically,
predemptory decision patterned after the Soviet Kolhoz (collective
farm) and the organization and developing of the farmers’
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agricultural co-operatives that brought to an end to the living of
the centuries-old settlement-system and to the functioning of
traditional villages and country-towns...
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Az Alféld teleplilésnépra jza
A telepiilés meghatarozott tdrténeti folyamatok, s tarsadalmi,

gazdasagi viszonyok 4&ltal meghatarozva alakult ki, évszazados f ej-
16dés eredménye. A telepiilésnéprajz térténeti, néprajzi médszerrel
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vizsgalja a telepiilést: annak Osszetev6 elemeit (te ek, porty
szant6fsldi telek, sz616f6ld stb.) rendszerben lattatja, a tele:
lésrendszer funkci6jat hangsulyozza. A telepillés kdzpontja
agrartermelés iranyitékdzpont ja: a lakasfunkci6 mellett bizonyg
gazdasagi funkci6é is megtalalhat6é itt, gyakran a lak6hazt6l  kiilg;
4116 gazdaséagi kertekben (kezes, igas jészag, takarmanytarols
stb.). A paraszti gazdasag struktarajanak megfeleléen, a hatarbe]
szant6foldek, kaszalok szervesen a bels6 k6zponthoz kapcsolédnak
s egyiittesen pedig a telepiilésrendszert képezik. A telepiilésrenq.
szer — a hatarhasznalat, {izemszervezet f ejlédésének megfeleléen
évszadzadok soran fejlédstt, érte el legfejlettebb allapotat a XX,
sz4zad els§ felében. :

Az Alfdld a Karpat-medence egyik legnagyobb téjegysége, amel;
elsédleges mez6gazdasagi teriilet. Viszonylag sik vidék, amelyet g
Duna, Tisza folyék és mellékfoly6ik alakitottak ki, s tagol j&k
arvizjarta teriiletekre, feketef 5ld(i, termékeny hatsagokra, :
kal boritott résztajakra. A sajatos torténeti fejlédés eredménye:
ként kis- és nagyhatarua telepiilésrendszerek alakultak ki. Az agr
jelleg hatarozta meg a telepiiléskdzpont struktarajat; a lakéhaza]
szabdalytalanul halmazosan helyezkednek el, s gyakori esetben 3
gazdasagi udvar funkciéi kiilon helyen, a lak6hazakat ovez8 Kertsé
gekben Osszpontosult.

A tagas hatar a XIII—XIV. szazadt6l alakult ki, az energiku:
sabb, kontinuus telepiilések a XVI—XVIL sz4dzadban is tovabb fej
16dtek. A kozponti telepiilésrendszer pusztdk révén ndvekedtek. |
hatarhasznalati rendszer fiiggvényeként, a hatarban és a pusztaba
{izemhelyek (mezeikert, szallds, tanya) alakultak ki, amelyek |
paraszti gazdalkodas miikddésének alapjait alkotték, iizemszerveze
tileg egységet alkottak a telepiiléskdzponttal: a bels8ség lakas
funkciéja, a kiils6 hatar els6dleges gazdasagi, munkahelyi funkcié-
ja egységenként testesitik meg a telepiilésrendszert. :

Az Alfoldsn jellegzetes kishataru falvak a Bodrogkdzben, Rét
k6zben alakultak ki, az egykori mocsaras térszineken. A nagyha
tara, mezdvarosi telepiilésrendszerek ott jottek létre, ahol a tor
ténelem viharai soran (igy tordk héditas koraban) legnagyobb meéry
pusztulds kovetkezett be a telepiilésallomanyban. Jellegzetes tele
piilésrendszer tipust vidék a Hajdisag, Jaszkunsag, a Koros—Maros
Tisza koze, a szabadalmas mezévarosok (Kecskemét, Nagykords
Cegléd, Mezétar), a nyirségi bokortanyas vidék, a Kalocsa kornyék
sz4llasos vidék.

Novak Laszl
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LASZLO DAM

KULTURREGIONEN IM NORDOSTLICHEN GEBIET
DES KARPATENBECKENS

Im norddstlichen Gebiet des Karpatenbeckens treffen drei
grosse geographisch-historische und gleichzeitung auch kulturelle
zonen aufeinander: die Grosse Ungarische Tiefebene, Oberungarn und
Transsylvanien. Es erweist sich jedoch als schwierige Aufgabe,
zwischen den einzelnen Kulturen eine exakte Grenzlinie zu ziehen,
denn zwischen ihnen erstrecken sich Ubergangsstreifen, welche dann
wieder in neue Mikrozonen zerfallen. Heute stimmen die Forscher,
die die ungarische Heimkultur in ihrer geschichtlichen Entwicklung
untersuchen, schon darin {iberein, dass sich die Typen nach Gross-
landschaften gegen Ende des 18. Jahrhunderts herausgebildet haben.
Im Laufe vergangenen Jahrhunderts differenzierten die sich inner-
halb einzelner Hausldndereien in frilheren Epochen herausgebildeten
Kleinlandschaftsvarianten noch weiter. Und infolgedessen ent-
standen Varianten, deren Formenwelt von nahezu unerschépflichem
Reichtum war. Vor allem in der &dusseren Erscheinung der Gebiude
kamen diese Varianten zur Geltung, doch — wenn auch etwas verzd-
gert — setzte eine Umwandlung auch bei den Heizungseinrichtungen
und den Rauchabziigen ein. Wenn all dies auch kaum einen Einfluss
auf den Grundriss der Wohngebdude ausiibte, so kam es doch zu einer
qualitativen Verdnderung dieser in ihrer Einteilung nach Funk-
tionen. Der Wandel in der b&uerlichen Lebensweise erbrachte neue
Anspriiche und Notwendigkeiten gegeniiber dem Wohnhaus, Welche
wiederum auch die Veridnderungen im Funktionssystem und den
Heizungseinrichtungen determinierten. An dieser Stelle muss jedoch
bemerkt werden, dass uns nicht in jedem Falle ausreichende Anhalt-
spunkte zur Differenzierung grosserer oder Kleinerer Regionen in-
nerhalb einzelner Hauslindereien zur Verfiigung stehen. Daher kén-
nen wir uns im weiteren eher nur auf eine Summierung der Ergeb-
nisse einstellen, sowie darauf, die Probleme zu formulieren, k&n-
nen aber noch keine L&sungen anbieten.

Zieht man die Grundrisseinteilung der Wohnhiuser, die Form
ihrer Heizungsanlagen sowie die Weise des Rauchabzuges in Be-
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tracht, so lassem sich in der rezenten Kultur die folgenden Haus.
formen unterscheiden:

1. Im ndérdlichen Teil des ungarischen Sprachraumes innerhaly
des Karpatenbeckens, in dem Streifen zwischen dem Fluss Ipoly ungq
dem Tal des Flusses Hernad, hat sich eine Hausform verbreitet, djs
auch im Rund der benachbarten slowakischen, polnischen und ukraj
nischen Bewohner ganz bekannt war. Frither befand sich in der vop
Grundriss her einheitlich gegliederten, aus den R&umen Stube
+Diele+Kammer (ung.: szoba+pitvar+kamra) bestehenden Hausform djg
einzige Feuerstelle in der Stube. Hierbei handelte es sich ,
einen von Zimmer aus beheizbaren eckigen Steinhofen, der in dey
Jahrhunderten des Mittelalters keinerlei Rauchabzug noch Schorp
stein besass. In den weniger entwickelten Gebieten war diese Forpy
noch bis zum letzten Drittel unseres Jahrhunderts zu beobachten,
Laut historischen Quellen begann man im 17. Jahrhundert, ein Ro k
(ung.: kiirts) iiber dem Ofenloch anzubringen, {iiber welches dep
sonst ins Zimmer austretende Rauch entweder direkt in den Boden
raum oder vom Ofen aus schrig hiniiber in den Nachbarraum, die
Diele, geleitet wurde. Diese beiden unterschiedlichen L&sungen
geben wahrscheinlich den Rad der Entwickeltheit wider. Dep
Rauchabzug mittels eines schrigen Rohres verbreitete sich danp
allgemein, als man auch hier wie in der Grossen Ungarischen
Tiefebene dazu iiberging, iiber dem hinteren Teil der Diele einen
freien Schornstein zu errichten. Dies wurde im Laufe des
vergangenen Jahrhunderts allgemein.

2. Eine weitere Hausform, die die Baukultur dieses Gebietes
etscheidend bestimmte, kommt aus der Grossen Ungarischen Tiefe
bene. Charakteristisch fiir diese Form war, dass in der Stube ein
in seinem Grundriss runder Ofen stand, der von aussen her beheizt
wurde, wihrend in der Kiiche vor dem Ofenloch und entlang den
Winden aus Lehm gebaute Binke standen, unter welchen es auch
solche gab, die als offene Feuerstelle beziehungsweise als Liege
mobel vorkamen. Die fiir die Kiiche im Tieflandhaus typische Feuer
stelle hiess Ungarisch ,kdzéppadka”. In der Transtheissgegend
hatte diese recht grosse Ausmasse, wihrend sie im Zwischenstrom-
land von Donau und Theiss und im Siiden der Grossen Ungarischen
Tiefebene weitaus kleiner war. Erstere wurde tats&dchlich noch zum
Kochen genutzt, wihrend letztere mehr als Tisch diente. Der Rauch
aus dem Stubenofen und vom offenen Herd in der Kiiche wurde {ber
einen freien Schornstein nach draussen geleitet.

3. Die dritte grosse Hausform bildete sich im Tal des Flussés
Szamos sowie in dessen Uberschwemmungsgebiet aus. Eingeschlosseéf
sind hierin auch die nordlichen und mittleren Gebiete von Trans:
sylvanien.© Der hier dominierende und determinierende Haustyp waf
vor allem fiir das Binnenland Transsylvaniens, charakteristisch:
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Abb. 1. Wohnhaus, im Laubenumgang mit Ofen, dessen Grundriss
kreisformig ist. Nord-Bihar, nach R. Vuia
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Abb. 2. Gekachelter Kamin. Abb. 3. Backofen im Laubenumgang.
Magyarremete (Bez. Bihar) Szér (Bez. Szilagy)
nach K. Kés nach K. Kés
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Von Vuia Romolus wurde er als neueren Datums, jedoch als typisch
transsylvanische Erscheinung aufgefasst. Dieses Haus bestand mj
seinem reihenférmigen Grundriss vorwiegend aus zwei oder drej
Riumen. Am h#ufigsten kamen folgende Grunsrissvariationen vor;
Stube+Diele; Stube+Diele+Kammer; Stube+Diele+Stube. Die Stube wur<
de iiber einen Kamin (ung.: kandall6) beheizt, dessen Rauchfang
hiufig mit Kacheln bedeckt war. Der Kamin diente nicht nur Heizen,
sondern — vor allem im Winter — auch zum Kochen {iber offenep
Feuer. Im anderen Raum, in der Diele, stand ein Ofen, der sowoh]
zum Heizen als auch zum Kochen diente” (Abb. 1—3).

In Hinblick auf die Beziehungen zwischen den Feuerstellen de
Stube und der Diele haben sich je nach Kleinlandschaft verschie
dene Varianten herausgebildet. Es gab Fille, da wurde der Ofen i
der Diele iiber den Rauchfang des Kamins in der Stube beheizt. Dag
heisst, das Ofenloch befand sich in der Stube (Abb. 2). In de
Dorfern der Landschaft Szildgysdg war es auch nicht selten, dass
der Ofen teils in der Stube, teils in der Diele stand, da er ip
die Trennwand eingebaut war. Diese Form hielt Kéroly Kés fir das

i s : 3 F
Ergebnis einer neueren Entwicklung. In einem anderen Fall war der
Ofen nicht mit dem Kamin in der Stube verbunden, sondern bildete
eine eigenstindige Feuerstelle in der Diele, von wo aus er auch
beheizt wurde (Abb. 3). Die Ofen in der Diele hatten meist eine
runden Grundriss, die Bank vor dem Ofenloch diente H&aufig auch als
offene Kochstelle, die nicht selten auch mit einer Kesselherd
(ung.: katlan) genannten geschlossenen Feuerstelle oder einem Kes
selhaus verbunden war. Die Verbreitung dieser Form hatte vor allem
im ndrdlichen Teil des ehemaligen Komitats Bihar ihre Bedeutung,
und zwar in den westlich gelegenen Dorfern der Komitate Szilagy
und Szatmar ebenso wie im siidlichen Teil der Komitate Bereg und
Ung; mit anderen Worten, in der Ubergangszone zwischen dem Flach=
land und den Gebirgsgegenden.

Die Rauchableitung aus dem Wohnhaus geschah in zwei Weisen:
Am meisten verbreitet war es, den Rauch aus der offenen Feuer
stelle in der Stube und den Ofenrauch in einem Zelt (ung.: séator)
genannten Rauchfang zu sammeln und {iber ein Rohr in einen sog.
blinden Schornstein iiber der Dielendecke abzuleiten. Aus den
Offnungen dieser Esse gelangte der Rauch dann in den Bodenraum
(Abb. 1). In den Gebieten um die Grosse Ungarische Tiefebene wurde
es schon im vergangenen Jahrhundert gebréduchlich, einen freien
Schornstein zu errichten (Abb. 4).

Die hier vorgestellen Varianten von Feuerstellen und
Rauchabziigen in Wohnh#usern existierten im vergangenen Jahrhundert
schon synchron nebeinander. Bei einer Untersuchung ihrer geogra
phischen Verbreitung stellte sich jedoch heraus, dass die in ihrem
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Abb. 4. Wohnhaus mit gedf fneter Remise und Querschnitt durch die
Rauchabzugskonstruktion. Milota (Bez. Szatmar)
Freilichtmuseum Szentendre. nach M. Flérian

)

e
[11]

Abb. 5. Ofen in der Stube mit Abb. 6. Heizungseinrichtung
gekachelte (Bodrogkoz). der Stube. Fiizér (Abauj)
nach S. Ebner nach S. Ebner
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Grundriss runden Ofen in de Diele vor allem in Verbindung mit dem
Rauchabzug iiber einen freien Schronstein vorkamen.

In den flachldndisch Gegenden der ehemaligen Komitate Szatmgp
und Bereg, vor allem aber in dem von den Flilssen Tar und Theisg
abgegrenzten Gebiet sowie am Oberlauf der Theiss verbreiteten sich
iiberall an das ungarische Ethnikum gebunden, jene H&user, derep
Hauptcharakteristikum die offenen Esse (ung.: nyitott eresz) war
(Bild 4). Als erstes wurden wir durch den grossen ungarischep
Schriftsteller Zsigmond Moéricz auf diese Erscheinung aufmerksam
gemacht, und zwar in einer volkskundlichen Beschreibung von Beginp
des Jahrhunderts. Dor beschreibt er n#mlich einen Haustyp, der
nicht nur iiber eine offene Esse verfiigte, sondern in dessen Stube
ein Kamin stand, und wo es keinen breien Schornstein gab. Paral-
lelen zu der von Moéricz dargestellten Hausform waren unseres
Wissens nur im Szeklerland zu beobachten, wo sie hingegen schon im
17./18. Jahrhundert recht allgemein waren. Anhand von Angaben
lasst sich darauf schliessen, dass sich der freie Schornstein in
diesem Gebiet erst mit der zweiten H&alfte des vergangenen Jahr-
hunderts zu verbreiten begann. Ob es sich hier jedoch um eine
Hausform handelt, die infolge einer internen Entwicklung entstand,
oder aber wir es hier mit einem Archaismus zu tun haben, der sich
infolge spezifischer historischer und geographischer Bedingungen
erhalten konnte, kann anhand unserer jetzigen Kenntnisse noch
nicht entschieden werden. Anzunehmen ist, dass diese Hduser eine
archaische Form der in ihrem Ursprung identischen Hauskultur der
ostlichen Region des Karpatenbeckens reprasentieren, die in
einzelnen abgeschlossenen Gebieten bis in jlingste Vergangenheit
erhaltenblieben. Jedoch sollte auch nicht ausgeschlossen werden,
dass auch zufillige Ubereinstimmungen mdglich sind.

Neben den offenen Esse stellt in der volkstiimlichen Archi-
tektur auch die starke Verbreitung von Giebel-, Front- und Rund-
lauben ein Charakteristikum der Landschaft dar. Beispielsweise ist
der Bau einer Giebllaube weder fiir Nordostkarpaten, noch fiir die
Grosse Ungarische Tiefebene typisch.

Das grosse Territorium, das vom Miindungsgebiet der Fliisse Sa-
j6 und Herndd sowie Szamos und Kraszna umgrenzt ist, bildete eine
derartig breite Ubergangszone, wo sich die oben vorgestellten drei
Hauslidndereien treffen. Zu dieser Ubergangszone gehtren die Land-
schaften Nyirség, Rétkdéz und Bodrogkdz und das Zemplén-Gebirge.
Jede von diesen Landschaften trigt in der Architektur ihre eigenen
Charakterziige.

Die Wirkung der Hauskultur der Grossen Ungarischen Tiefebene
kam vor allem in den siidlichen und mittleren Gebieten der Nyirsé
zur Geltung. So entsprachend beispielsweise die Heizungsein-
richtungen dieser Hiuser im Tiefland. In der Kiiche fehlte die sog.
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yittelbank' noch im vergangenen Jahrhundert kam es dagegen® Hiufig
dass man ausser dem Stubenofen auch noch einen Kamin errich-
VO:'e' 12 Historischen Quellen zufolge wurde im 18.—19. Jahrhundert
1; vielerorts ausschliesslich iiber den Kamin geheizt. Auf Kosten
qer herkommlichen Kichenherde verbreitete sich wéhrend der ersten
galfte unseres Jahrhunderts &hnlich wie in den Dbérfern der Szi-
|agysag auch hier eine Form der Kiichendfen, die viereckig war und
] 0 in die Trennwand zwischen Stube und Kiiche eingebaut wurde, dass
die ein Hélfte zur Stube, die andere aber zur Kiiche zeigte.
Beheizt wurde dieser Ofen von der Kiiche aus. Dass sich die Lehm-
wande mit Fachwerk und die Flechtwande immer stirker verbreiteten,
fast nur noch Decken aus Brettern gebaut wurden und die mit Stroh
edeckte Waldmachform, die etwas steiler als das tieflidndische
pach war, angewendet wurde, all dies zeugt von der Wirkung der
Kultur der Nordostkarpaten. Nach Norden hin nimmt diese Wirkung
dann noch 2zu, sodass das architektonische Bild im Norden der
Nyirség der Szatmérer Hauskultur schon weitaus niher steht als der
tieflandischen. Neben den hohen und steilen, mit Stroh oder
gchindeln gedeckten Dachformen, trifft man auch hier auf eine
reiche Kultur an Lauben. Was die Heizungseinrichtungen der Hiuser
betrifft, so existierten hier die aus der Grossen Ungarischen
Tiefebene synchron neben denen aus Nordtranssylvanien. Hiufig kam
es vor, dass es in der Stube einen Kamin und in der Kiiche einen
viereckigen Ofen gab, wi&hrend der Rauch iiber den freien Schron-
stein abgeleitet wurde. Aufgrund der bisherigen Forschungen hat es
den Anschein, als ab von Ende des 18. Jahrhunderts an in immer
stirkerem Masse der Gebrauch von Heizungseinrichtungen wie in den
Hausern der Grossen Ungarischen Tiefebene zunahm. Als Folge dessen
verschwand der Kamin allm#hlich aus der Stube, wihrend sich der
Kiichenofen noch lange Zeit erhielt. Hierbei ist beachtesnwert,
dass unter den Ofen in der Kiiche die in ihrem Grundriss runden,
vor allem in dem Gebiet Ostlich der Kraszna—Theiss—Linie vorkamen,
wdhrend die viereckigen Formen in den Dorfern dominierten, die
westlich von dieser Linie lagen.

In der Landschaft Bodrogkéz, diesem von Bodrog und Theiss
umschlossenen Gebiet, war im vergangenen Jahrhundert der Gebrauch
des ,Kabola” genannten Kamin in der Stube noch allgemein verbrei-
tet. In den meisten Fillen stand dieser mit dem scheitférmigen
Ofen in Verbindung (Abb. 5)."* Hier hat die Forschung aber schon
mit typologischen Problemen zu rechnen. Es ist namlich gar nicht
so einfach zu entscheiden, ob man bei den Rauchfingen der offenen
Herde, die an einen Ofen angeschlossen sind, nun einem eigen-
stindigen Herd oder nur einem Einrichtung zu Rauchableitung gegen-
Ubersteht. Ahnlich gestaltet sich auch die Situation im Zemplén-
Gebirge, wo die Ableitun fiir den Rauch aus dem scheitférmigen
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Stubenofen aus einem Rauchfang iiber dem Ofenloch und einem R
bestand, {iber welches der Rauch in die Diele gelangte. Dies w
hier ebenfalls als ,Kabola” bezeichnet. Unter den Rauchfangkop
struktionen haben besonders die an Beachtung verdient, derg
Rauchfang grosser als normal ist und deren Winde gekachelt sjp
(Abb. 6.)In ihrer Konstruktion und ihrem Aufbau standen sie deng
der Kamine nahe, die an die Ofen in Nordosttranssylvanien angg
schlossen waren. Ich persodnlich halte die Herde von Zemplén fi
die nordlichsten Varianten der Kaminheizung.
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Kulturdlis régiék a Karpat-medence északkeleti térségében

A cimben jelzett teriilet harom nagy kulturalis régi6 talal-
‘ozaspontjat alkotja: a Felvidékét, Erdélyét és az Alfoldét. Az
“yes régiok hatérait nagyon nehéz megallapitani, hiszen egy olyan
éles atmeneti sav alakult ki, amelyben mindharom vidék kultura-
iS sajatossagai fellelhet6k, s amely tovabbi mikrozénakra bomlik.

A tanulmény megkisérli bemutatni ennek az Atmeneti teriiletnek
ellemz8 épitészeti sajatossdgait. EI6bb roviden 8sszefoglalja az
sszaki, az alfdldi és a szamosi hazteriilet legfontosabb jegyeit,
majd vizsgalat ald vonja azt az &tmeneti tdjat, amely nagyjabol
;Hemad—vﬁlgyétﬁl a Szamos torkolatdig tart és amely magaba foglal-
' %ia a Zempléni-hegységet a Bodrogktz, a Rétkdz és a Nyirség északi
tajait. A vizsgalat célja, hogy feltarja e teriilet kisebb épité-
gzeti és kulturdlis régioit.

Dam L&aszlé
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‘ TRADITIONELLE METHODEN DER BODENDUNGUNG
P MIT SCHAFMIST IN DER SLOWAKEI

Schon in der mittelalterlichen Landwirtschaft wurde Viehdung
als Diingemittel zur Verbesserung des Bodens verwendet. Die Art und
der Umfang der Verwendung von Viehmist beim Anbau von Feldfriichten
in der Zeit vor der Verwendung Kiinstlicher chemischer Diingemittel
war in den einzelnen Regionen der Slowakei vom Umfang der
Haustierhaltung, von der Organisation der Viehhaltung im Sommer
und im Winter, von der Stufe der Intensivierung der Feldwirtschaft
und von der Ortlichen Tradition abhingig. Die meistverbreitete
Form der Bodendlingung in der Slowakei bestand bis zur Mitte des
20. Jahrhunderts im Aufbringen von Stallmist auf die Felder. Die
entwicklungsmassig &lteste Methode dieser Bodendiingung war das
Weiden der Wirtschaftstiere auf den Feldern und Wiesen, die zu
dingen waren. Die dritte Methode bestand im Einsperren des Viehs
in transportable hdlzerne Einfriedungen auf dem landwirtschaft-
lichen Boden; die Beschreibung dieser dritten Methode der Boden-
dingung mit Schafmist bildet das Hauptziel dieses Beitrags. 1

In der Traditionellen Schafhaltung in der Slowakei kamen
alle drei erwdhnten Formen der Verwendung von Schafmist in der
Landwirtschaft vor. Vor allem wurde auf dem ganzen slowakischen
Gebiet die Produktion von Stallmist genutzt, der wihrend der
winterlichen Schafhaltung im Schafstall (ov&iaren) gewonnen wurde.
Die Qualitdt des Schafmistes (ov& hnoj) der im Schafstall anfiel,
bing vor allem von der Art der Einstreu (stelivo, podstielka) ab.
Als beste galt die Einstreu aus Stroh und Heu, das beim Fiittern
der Schafe im Schafstall von den Tieren unter die Fiisse verstreut
wurde. Aus dieser Einstreu wurde ein ausgezeichneter Stallmist
gewonnen, ausserdem wurde durch die Stroh- und Heuabfille die
Wolle der Schafe nicht verunreinigt. Wenn es an Stroh und Heu
Mmangelte, verwendete man als Einstreu auch manche Ersatzmittel. Am
hdufigsten war es im Wald gesammeltes Moos, trockenes Laub und
kleingehackte Zweige von Nadelbdumen.

Wenn -in der Wirtschaft eine gréssere Anzahl von Schafen ge-
halten wurde, lagerte man den Schafmist getrennt vom Mist der
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anderen Haustiere, damit man ihn zum Diingen anspruchsvollerg
Feldfriichte verwenden konnte, besondere zum Diingen der Kartoffe)
und des Gemiises. In den meisten Bauern- und Schafhalterwirtschag
ten wurde jedoch der Schafmist mit dem Mist anderer Haustig \
vermischt, auf der Dungstitte kompostiert, mit Jauche (mo&ovkg
hno jnica) iibergossen und nach entsprechender Verwesung aufs Feg)g
gefiihrt. '

Auf die gleiche Weise wurde Schafmist auch in Feld- ;
Wiesenstillen gewonnen, die in entlegenen Teilen der Feldma
standen. Solche Feldstille wurden besonders zur Winterszeit z
Produktion von Mist genutzt, weil rgan auf diese Grundstiicke nig)
Mist aus dem Dorf fithren konnte.” Auch in den Feldstdllen ve
mischte man den Schafmist mit dem Mist von anderen Haustieren. [y
allgemeinen galt der Dung aus Schafmist als der beste, denn gy
allen Arten der natiirlichen Diinger (in der Zeit vor der Verwendung
chemischer Diingemittel) enthielt er den hochsten Prozentsat;
organischer Stoffe.

Mit dem Transport des Dunges auf die Felder war ein grossep
Auswand verbunden, besonders wenn die Wirtschaftstiere im Dorf
eingestallt waren. Als rentabler galt das Weiden der Schafherde
auf Feldern, die gediinkt werden sollten. Noch zu Beginn des 20
Jahrhunderts wurde in mehreren Gegenden der Siidslowakei eine Me:
thode der bodendiingung praktiziert, bei der die Schafherden a
dem Feld auf einem bestimmten Platz gehalten wurden, auf dem sie
einerseits weideten, andererseits wahrend der Mittagspause ab
ruhten. Ein solches Diingen des Brachlandes und der Stoppelfelder
beruhte also nicht nur im zufilligen Weiden der Schafherde i
gendwo im Feld, sondern im zielbewussten Zuriickhalten der Herde
auf einem abgegrenzten Grundstiick, dessen Besitzer den Schafhirten
darum gebeten hatte.~ Der Eigentiimer des betreffenden Grundstiicks
entrichtete dafiir dem Hirten eine Entlohnung, die sich nach den
drtlichen Gepflogenheiten richtete. Auf diese Weise wurden die
Brachfelder (im Rahmen der Dreifeldwirtschaft) und die Stoppelfel
der in den Gebieten Novohrad und Tekov, in der Umgebung der Stadt
Nitra und auf der Schiittinsel gediingt. Da die Schafe im System der
Tieflandschafhaltung nicht gemolken wurden, konnte dié Schafherde
auch nachtsiiber auf einem nicht eingezdunten Platz im Feld blei
ben; doch waren solche Fille selten. Wenn es notwendig war, die
Schafherde auf einem enger bestimmten, jedoch nicht eingefriedeten
Platz zusammenzutreiben, erhielt der Hirt einen grdsseren Lohn;
hiufig kam es auch vor, dass der Besitzer des Feldes dem Hirten
beim Zuriickhalten der Schafe auf einem kleineren Grundstiick helfen
musste. Wenn eine solche Bodendiingung auf einem kleineren Grund
stiick auszufiihren war, pfelgte man die Schafe auf dem bestimmten
Platz auch dadurch zusammenzutreiben und zuriickzuhalten, dass maf
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. oen dort Salz zum Lecken anbot. Durch alltdglichen Verlegen der
zlecke auf einen weiteren Teil des Grundstiicks — und damit auch
Jurch das Verlegen der Herde ndher zur Salzlecke (solisko) — wurde
ch und nach der ganze Acker gediingt.

A pas Diingen des Bodens durch einfaches Dariibertreiben der
zen Herde iiber das Grundstiick bzw. durch das Abruhen der Herde
wﬁhrend der Mittagspause war in der Slowakei nicht nur im Bereich
der Tieflandschafhaltung bekannt, sondern auch in den Gebieten mit
l‘a,-patischer‘ Almwirtschaft (Gemer, Zips, S$ari%); dort konnte man
eine solche Methode jedoch nur im Herbst praktizieren, wenn die
gchafe nur noch morgens und abends gemolken wurden. Neben dem
Ackerboden und den Wiesen wurden auf diese Weise auch die Weiden
gedingt. Das Weiden der Schafe auf den Feldern brachte neben der
Bodendiingung auch weiteren Nutzen: durch die Hufe der Schafe wurde
der Ackerboden zerbrdckelt, wodurch auf einem so behandelten Boden
ein reicherer Ernteertrag erzielt wurde. Schliesslich hat sich in
gebirgigen Gegenden auch eine weitere archaische Technik der
Bodenbestellung erhalten: das Einstampfen des Saatgutes in den
Gepfliigten Boden dadurch, dass man eine Schafherde iiber das besite
Feld trieb. Auf diese Weise wurde nicht nur das Grundstiick ge-
diingt, sondern auch das Saatkorn in den Boden hineingedriickt, die
Schollen zerbrockelt und die Oberfliache des Ackers eingeebnet.

Das Weiden der Schafherden auf den Feldern lieferte also nicht nur
Dung, sondern brachte auch weiteren wirtschaftlichen Nutzen. Die
Technik des Diingens der Wiesen, der Driesche und des Ackerbodens,
besonders des Brachlandes und der Stoppelfelder, durch einfaches
Hiniibertreiben einer Schafherde iiber das Feld war im Mittelalter
auch in anderen Landern Mittel- und Osteuropas bekannt.

Eine allgemein verbreitete Methode der Nutzung des Schaf-
mistes in der Landwirtschaft der Slowakei war das Diingen des
Bodens durch Einsperren der Schafherden in Pferche auf dem Feld.
Die Anfénge dieser Bodendiingemethode auf slowakischem Gebiet kann
man schon im 13. Jahrhundert suchen, als der alljihrlich bebaute
und Landwirtschaftlich genutzte Boden vor der Aussaat mit dem Dung
des Viehs verbessert wurde, das man auf dem Feld in der Nihe des
Hauses in besondere Pferche aus Dornenziunen einsperrte. 2 Da die
Einfriedungen fiir das Vieh anfangs nicht transportabel waren, wur-
den solche Ziune auf mehreren Stellen in der Nihe der Behausung
errichtet. Dies ermdglichte das Diingen einer grdsseren Fliche des
landwirtschaftlichen Bodens. Das Einsperren von Schafen, Ziegen
und Jungvieh in Pferche, die in der Nihe der menschlichen Be-
hausung zum Zweck der Bodendiingung erbaut wurden, hat sich in
mehreren Gegenden der Slowakei bis in die Mitte des 20. Jahrhun-
derts erhalten, besonders in Regionen mit einer verstreuten Ein-
hofbesiedlung, die Rodeackersiedlungen (kopanice) genannt werden.
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Abb. 1. Der Schafpferch (koésiar) mit der Hirtenhiitte (koliba)
wehrend des. Felderdiingens. Dorf Osturifia, Bez. Poprad.

J. Podolak 1965

Abb 2. Der Schafpferch mit den geflochtenen Teilen (lesa).
Dorf Lomn&a, Bez. D. Kubin. K. Chotek 1955
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Abb. 3. Die Ubertragung der Pferchteile.
Dorf Slia&, Bez. Zvolen. J. Podoldk 1961.

A i 2 T . .
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Abb. 4. Die Pferchiibertragung auf dem Acker.
Dorf Slia¢, Bez. Zvolen. J. Podolak 1961.
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Das Diingen des Bodens durch Einsperren der Schafe in trans-
portable Pferche gewann einen grésseren Umfang besonders im Rahmep
des Systems der Dreifeldwirtschaft, bei dem auf diese Weise dag
Brachland (thor) gediingt wurde. Von einer zunehmenden Bedeutun,
dieser Diingemethode kann allgemein vor allem seit dem 15.-—16,
Jahrhundert gesprochen werden. In dieser Epoche war eine solche
Bodendiingung nicht nur in den Landern Westeuropas verbreitet, son-
dern auch in Bshmen und in der Slowakei. In Bshmen war eine solche
Diingung der Brache, rouhovédni genant, hauptsdchlich im 16. Jahr-
hunder {iblich. Aus dem Gebiet der M&hrischen Walachei haben wip
Belege iiber dies;: Art der Bodendiingung von der Mitte des 17,
Jahrhunderts an. In Ungarn bezeugen diese Diingemethode zahl-
reiche schriftliche Dokumente und Abbildungen von Pferchen fiir
Schafe und anderes Vieh.'' Die schriftlichen und bildlichen Belege
aus Ungarn beziehen sich auch auf die Slowakei. ‘> In den Urbarien
der Feudalherrschaften tauchen vom 16. Jahrhundert an im Rahmep
des Frondienstes auch Aufzeichnungen iiber die Pflichten der Lei-
beigenen auf, solche Pferche fiir die Schafe zu bauen. Die
Existenz dieser Methode der Bodendiingung im Gebiet Ungarns bestd-
tigt auch eine reiche Terminologie, besonders das Vorkommen der
Worter ko¥iar, ko¥ar, kofara (Pferch, Einfriedung), aber auch die
Worter okol, allgol mit der Bedeutung ,Einzdunung fir Schafe und
anderes Vieh”. Auf slowakischem ethnischen Gebiet, das seit
Beginn des 10. Jahrhunderts bis zum Ende des ersten Weltkriegs ein
Teil Ungarns war, verstand man unter dieser Bezeichnung namentlich
solche Pferche, die urspriinglich aus Teilen zusammengestetzt wa-
ren, welche in der Form eines Korbes (ko#¥, k&%) geflochten waren.
Also von der Art und Weise, wie die Teile der Umzdunung herge-
stellt, geflochten wurden, stammt das Wort ko§iarls und von diesem
Ausdruck wurde auch der Fachausdruck ko$arovanie, seltener auch
kodfarenie, kofarovanja abgeleitet, welches die Methode der Boden-
diingung durch Einsperren der Schafe in einen transportablen Pferch
bedeutet. Mancherorts blieben von doeser Diingemethode nur die
Benennungen der Felder erhalten, die auf diese Weise gediingt wur-
den, ja auch Namen der Siedlungen, die auf diesen Grundstiicken
entstanden, wie z.B. Ko3asirk4, Kosiar, Kosary, KoSiarka u.a.
Fir das Diingen des Bodens auf diese Weise gibt es jedoch in der
Slowakei auch andere Bezeichnungen, wie z.B. oprava (verbesse-
rung), opravovanie (Verbessern, in der Umgebung der Stadt
Trenéin), popravanie (Verbessern, im unteren Orava-Gebiet), maste-
nie (Fettmachen, im Gebiet Liptov) u. a.

Das Wort ko¥iar und seine phonetischen Varianten, besonders
in der Form ko%ar, kofara mit der Bedeutung Vieheinfriedung ist in
ganz Siidost- und Osteuropa verbreitet, selbst einige von nicht-
slawischen Vd&lkern bewohnte Lander sind davon nicht ausgenommen.
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ser in der Slowakei kommt es in der Form kos4r auch in Ost-
Aus : 19 2 : :
mahren und Schleisen vor. In Polen sind seine Varianten koszar,
KkoSZara, koszarza, koszarz, kosara verbreitet; alle bezeichnen
:ne Umz8unung fiir Schafe oder fiir andere Haustiere.” Das Diingen
eln : . .2l
des Bodens heisst in Polen koszarowanie.”™ Das Wort koSara in der
deutung eines Viehpferchs ist auch in einem Teil von Litauen und
weissrussland bekannt. In den ukrainischen Karpaten bedeutet der
Ausdruck ko$ara nicht nur eine Einfriedung fiir das Vieh (entweder
im Feld oder neben dem Haus),zssondern auch ein gedecktes Vordach
fir das Vieh mit Zaunw&nden. In Ruménien und Molda\zav‘ien beisst
eine solche Einfriedung ebenfalls cogar, cosara, cogare.” Auch im
Ungarn wird die Einz@unung fir Schafe kosdr genannt, davon abge-

Jeitet ist der Terminus kosarazni — den Boden diingen durch Ein-
sperren der Schafe in einen transportablen Pferch — und kosarazis
— die Bodendiingung auf diese Weise. In Jugoslawien und Bulgarien

kommt das Wort kofara mit der gleichen Bedeutung vor wie im Be-
reich der Karpaten; in manchen Gedengen bezeichnet es nicht nur
eine Einfriedung, sondern auch einen gedeckten Raum mit gefloch-
tenen Wanden zur Einstallung von Schafen und anderem Vieh. Der
Fachausdruck ko&ara ist auch den nomadischen Wlachen und Karakat-
schanern bekannt, z.B. in Mazedonien und Bulgarien. Das Wort
ko¥ara,_ ko&iar hat seinen Ursprung wahrscheinlich bei den Siid-
slawen. In der Slowakei war es noch vor der Hirtenkolonisation
nach walachischem Recht verbreitet; die walachischen Hirten haben
es also nicht in die Slowakei gebracht, sie bewirkten nur seine
intensivere Vebreitung in Gebieten mit karpatischer Almwirtschaft,
wo sich diese Hirten nach ihrer dauernden Ansiedlung mit Land-
wirtschaft zu befassen begannen und in ihrem Rahmen auch mit der
Bodendiingung auf diese Weise.

Die Konstruktion der Schafpferche wurde den Anferderungen
ihres regelméssigen Umsetzens wéhrend des Bodendiingens angepasst.
Der Pferch bestand aus kleineren Teilen, Horden, die sich leicht
von einem Ort an einen anderen umsetzen liessen. Die #ltesten
Schafpferche bestanden aus geflochtenen Teilen; ein solcher Teil
des Schafpferchs hat in der Slowakei die allgemein verbreitete
Benennung lesa, leska, lesica. Belege fiir das Vorkommen solcher
Pfercheinfriedungen bieten uns Mittelalterliche Abbildungen. Ana-
loge Pferchtypen waren auch in anderen Gebieten Mitteleuropas ver-
breitet. In manchen Lokalitdten der Slowakei lebte der Terminus
lesa auch dann weiter, als die Teile der Pferche nicht mehr aus
Ruten geflochten wurden, sondern aus diinnen Stangen oder aus
gesdgten Latten bestanden (z.B. in den Gebieten S$aris, Zips, Gemer
und Liptov; im unteren Orava-Gebiet wurde die traditionelle Be-
Zeichnung lesa auch auf solche Pferchteile iibertragen, die bereits
eine moderne Metallkonstruktion hatten. Die spater entwickelten
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Pferchkonstruktionen bestanden aus Teilstiicken, die allgemeijp
leichter waren als die urspriinglichen geflochtenen Horden. Thre
Formen und Benennungen hatten regionale, ja oft auch lokale Unter<
schiede. Am meisten verbreitet waren die Benennungen stavianec (ip
den ehemaligen Komitaten Zvolen, Hont, Novohrad), drabina (Horeh-
ronie), brédnica (in der Umgebung der Stadt Zilina), treslo (Lip~
tov), dranga (Spi%, Gemer), u.&. Manche dieser Bezeichnungen kom-
men nur auf einem engeren Raum vor, andere sind auch ausserhalp
der slowakischen Karpaten bekannt. Die einzelnen Teile deg
Pferches wurden mit Wieden (htZev) miteinander verbunden, auf die
gleiche Weise wurden sie an senkrechte, in den Boden eingestampfte
Pflocke befestigt. Unter der Bezeichnung huZev, huZva, huZevka
versteht man in der Slowakei allgemein eine zusammengedrehte Rute
oder einen Bund von zusammengedrehten Ruten, die zum Binden die-
nen. In diesem Zusammenhang ist es bemerkenswert, dass diese
uralte Bezeichnung auch die sgﬁter verwendete Drahtverbindung der
Pferchteile iibertragen wurde. .

Abb. 5. Die Ubertragung der Pferchteile.
Dorf Priechod, Bez. B. Bystrica. J. Podolak 1962.
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Abb. 6. Die Verbindungsart der Pferchteile (mit ,ha%va”).
Dorf Hrhov, Bez. Ko3ice. J. Podolak 1964.

L
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Abb. 7. Die Metallkonstruktion des Pferches.
Dorf Vy3ny Kubin, Bez. D. Kubin. J. Podoldk 1963.
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Hauptzweck des Einsperrens der Schafe in Pferche war schq
seit dem Mittelalter das Diingen des Ackerbodens, besonders dep
brachliegenden Felder im System der Dreifelderwirtschaft. Im
Tiefland, aber auch in manchen Gebirgskesseln der Karpaten, wa
das Weiden der Schafe auf den Brachfeldern in der Zeit vor dep
walachischen Hirtenkolonisation die Hauptbedingung fir die Schaf<
haltung. Nach dem Aufhéren der gemeinschaftlichen Brache wurde dag
Ackerland nur nach der Beendigung der Getreideernte als Weldeland
genutzt; im Frithling und im Sommer suchte man fir die Schafe
andere Weideflichen. Das Diingen der Felder mit Schafherden war jp
diesem Fall nur auf die Zeit zwischen der Getreideernte und depy
Anbau der Wintersaat beschrankt. In einigen Gebieten des Slowakej
blieb die Bodendiingung mit Schafmist trotz dieser beschrankten
Moglichkeiten bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts erhalten. Dg
die Schaffarmen (sala$) wahrend des Diingens mit Schafmist durch,
Einsperren der Schafe in Pferche auf die Acker verlegt wurden,
hiess das gesamte System der Schafhaltung in diesen Gebieten ip
der Fachliteratur, besonders in der geographischen Literatur,
pol’né sala¥nictvo oder pol’né sala¥né hospodédrstvo (Feldalmirt-
schaft). %2 Vor dem endgiiltigen Aufhéren der Bodendiingung durch
Schafherden in transportablen Pferchen diingte man in den gebirgi-
gen Gegenden. solche Grundstiicke zuletzt, die in abgelegenen Teilen
der Feldmark lagen. Einerseits waren diese Grundstiicke fir den
Transport des Stallmistes aus dem Dorf schwer zugdnglich, anderer
seits hatten die Schafherden. zu diesen Feldern von der Weide aus
leichten Zugang ohne dass sie an den Feldfriichten auf den umlie-
genden Feldern Schaden anrichteten. In den Jahren nach dem zweiter
Weltkrieg war die Pferchdiingung des Ackerlandes nur eine vereins
zelte Erscheinung. Doch in manchen gebirgigen Gegenden wurde die
Pferchdiingung der Wiesen weiter praktiziert; diese Methode wurde
auch nach der Kollektivierung des Bodens in den landwirtschaft
lichen Produktionsgenossenschaften beibehalten. Das Diingen der
Wiesenflichen mit Schafmist war besonders in den gebirgigen Regio-
nen verbreitet, wo der Schwerpunkt der Landwirtschaft auf der Pro
duktion von Grasfutter lag.

Die Bodendiingung mit Schafmist durch das Einsperren der
Schafe in einen transportablen Pferch ergab einen erheblichen
wirtschaftlichen Nutzen nicht nur fiir die Schafhalter, sondern
auch fir den Almverein, zu dem sich die Schafhalter zusammen:
schlossen. Wo die individuelle Almwirtschaft {iblich war, d.h. W
jeder Schafhalter seine Schafe vor allem auf seinen eigenen Grund-
stiicken weidete, dort hingen die Organisationsformen der Boden
diingung vom Bodenbesitzer ab, der zugleich auch Besitzer der Herd
war; aber auch in diesen Fillen musste Riicksicht auf die wirt
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schaftliChen Interessen der Besitzer der benachbarten Grundstiicke
sowie auf die betreffenden Rechtsgepflogenheiten genommen werden.

Auf dem grossten Teil des slowakischen Territoriums war je-
doch die Organisation des gemeinsamen Schafeweidens im Rahmen
giner Wirtschaftsvereinung {iblich; eine solche Vereinigung hiess
sala$ (Alm), saladny spolok (Almverein) oder ko%iarny spolok
(pferchverein). In diesen Gebieten war die Bodendiingung mit Schaf-
perden durch 'stabilisierte Normen des Gewohnheitsrechtes geregelt.
yom Blickpunkt des Rechtes der einzelnen Mitglieder der Almverei-
nigung auf das Diingen ihres Bodenbesitzes mit der gemeinsamen
Herde unterscheiden wir in der Slowakei drei Formen. Am verbrei-
tetsten ist jene Organisationsform der Bodendiingung mit der
gemeinschaftlichen Herde, bei der alle Mitglieder des -Almvereins
Anrecht auf kostenlose Bodendiingung haben und zwar nach der Anzahl
der Schafe, die sie wahrend der ganzen Weidesaison in der gemein-
samen Herde halten. Der Schliissel zur Aufteilung der einzelnen
 pferchndchte” (ko¥iarna noc) zwischen die einzelnen Mitglieder
des Vereins wurde auf der jdhrlichen Mitgliedsversammlung des Alm-
vereins festgelegt, wobei die gesammte Zahl der Pferchndchte durch
die Zahl der Schafe in der Herde geteilt wurde. So entfiel bei-
spielsweise in der Gemeinde Pohoreld eine Pferchnacht auf drei-
vier Schafe, in der Gemeinde Zakarovce zwei Nichte auf fiinf Schafe
u. 4. Wenn der Pferch mit den Schafen nur kurze Zeit auf den Fel-
dern blieb, d.h. wenn in der Saison nur wenige Nachte zur Pferch-
diingung des Bodens bestimmt waren, dabei aber viele Interresenten
diese Art der Diingung ihrer Grundstiicke beanspruchten, wechselten
einander alle Mitglieder des Almvereins in der Nutzung der
Schafherde zur Bodendiingung nur in einem mehrjahrigen Zyklus ab.
Die Reihenfolge wurde dann so festgelegt, dass zuerst die Grund-
stiicke aller Mitglieder in einem Teil der Feldmark gediingt wurden
und erst dann verlegte man den Schafpferch in einen anderen Teil
der Feldmark. Die organisatorische Arbeit bei der Verteilung der
Pferchndchte erledigten im Almverein gew&hlte Funktionire.

Eine andere Organisationsform der Bodendiingung mit der ge-
meinschaftlichen Schafherde war dort iblich, wo das Recht auf die
Pferchndchte nicht einzelne Schafhalter geltend machten, sondern
eine wirtschaftliche Organisation, z.B. der Almverein, der Verein
der Weidelandbesitzer, die Gemeinde u.&. In diesen Fillen verkauf-
te der Vorstand der Witschaftsorganisations das Recht auf Boden-
dingung mit der Schafherde an einzelne Interessenten und zwar auf
einer &ffentlichen Versteigerung. An dieser Versteigerung der
Pferchnichte konnten nicht nur einzelne Schafbesitzer als Mitglie-
der des Almvereins lizitieren, sondern auch andere Interessenten.
Die Wirtschaftsorganisation verwendete den Erlés aus der Lizita-
tion zur Deckung gemeinschaftlicher Ausgaben des Vereins, z.B. zum
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Pachten von Weideland, zur Erlegung des Steuern, zur Entlohnupg
der gedungenen Schifer, zur Instandhaltung der Weidefldchen; zyp
Bau und zur Instandhaltung der Betreibsobjekte — der Gebdude ayp
der alm, der Milch- und K&sekammer u. &.

Bei der dritten Organisationsform der Bodendlingung mit dep
gemeinsamen Schafherde hatte der gedungene gemeinschaftliche
Schafhirt Anspruch auf die Pferchndchte oder eine Gruppe mehrerep
Schéfer, die fir die anvertraute Herde verantwortlich waren. Wenp
die Zeit zur Pferchdiingung des Bodens sehr kurz war, niitzte dep
Hauptschéfer (oder die Schéafergruppe) die Pferchndchte nur zupy
Diingen der eigenen Grundstiicke. Hatte der Schafhirt genug Pferch-
nichte  konnte er einen Teil davon manchen Grundbesitzery
verkaufen, meist verkaufte er sie fiir Lebensmittel, die er zyp
Erndhrung seiner Familie zur Winterszeit bendtigte. Nach einep
anderen Variante diingte der Schédfer mit der Schafherde den Boden-
besitz irgend einem Landwirt unter der Bedingung, dass dieser ihm
den gediingten Boden auf ein Jahr zur Nutzniessung liberliess. Dem
Schifer gehérte dann der Ernteertrag und der Nutzen des Boden-
besitzers bestand darin, dass ihm der gediingte Boden im nédchsten
Jahr nach der Diingung eine reichere Ernte lieferte. In manchen
Gemeinden (z.B. im Pova%ie-Gebiet) diingte der Schafhirt mit seinepr
Herde den Ackerboden eines Landwirtes, wofiir ihm dann drei Jahre
lang die Hilfte des Ernteertrags gehérte. In der nordlichen Zips
war auch eine solche Form bekannt, bei welcher der Schédfer mit
seiner Herde einem Bauern eine bestimmte Wiese diingte, jedoch erst
nach dem Einbringen der ersten Heuernte; fiir das Diingen hatte der
Schifer das Recht auf die zweite Heuernte im Herbst, auf das Grum-
met (otava, mladza). Nicht selten waren auch solche Falle, dass
die Schafer ihre Pferchndchte auch an solche Interessenten abtra-
ten, die ihnen dafiir einen Tag lang ausgiebige Kost gaben, even-
tuell fiir eine kleine Zuzahlung fiir das Verlegen des Pferches.

Die genannten drei Organisationsformen der Bodendiingung mit
der gemeinsamen Schafherde und ihre Varianten hingen vor allem von
der ortlichen Tradition ab. Mit dieser Art der Bodendiingung waren
fiir die Bodenbesitzer mehrere Verpflichtungen verbunden. Ohne
Riicksicht auf die Organisationsform der Zuteilung von Pferchnéch-
ten musste der betreffende Bauer das Uberfithren des Pferches und
des gesamten Inventars ders Schafalm auf sein Grundstiick besorgen.
Wo transportable Bauten der Schafalm, besondere iibertragbare Scha-
ferhiitten (koliba) nicht {iblich waren, dort wurde die Pferchdiin-
gung nur solchen Landwirten gewihrt, die auf ihrem Grundstiick ein
solches stabiles Objekt besaffen. Eine weitere Pflicht des Boden-
besitzers bestand in der Verpflegung der Schiafer wiahrend der
Pferchdiingung seines Grundstiicks. Deshalb betrachteten die Schafer
die Zeit der Pferchdiingung als eine Zeit ihres Wohlergehens. An
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Abb. 8. Die iibertragende Hirtenhiitte (koliba)
gebrauchte bei der Ackendiingung.
Dorf Podolinec, Bez. Poprad. J. Podoldk 1968.

Abb. 9. Die iibertragende Sennhiitte (koliba)
auf den Felder wehrend des Ackerdungens.
Dorf Ni¥n& Sulava, Bez. Poprad. J. Podoladk 1967.
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die Gewihrleistung einer ausgiebigen Verkdstigung der Schéfen
dachte man schon im Friihjehr beim Abschliessen des Arbeitsvertrags
zwischen dem Almverein und den Schifern. Die Menge und die Art dep
Naturalien, die den Schifern zustanden, wurde durch die O&rtliche
Tradition geregelt. So erhielten sie im oberen Liptov-Gebiet vop
Landwirt, dem der Boden gediinkt wurde, fiir sieben Pferchndchte ejy
Schaf und fiir jede Pferchnacht einem Laib Brot; der Besitzer deg
gediingten Grundstiicks war obendrein verpflichtet, den Pferch jedep
Tag umzusetzen oder den Schédfern fiir das Verlegen des Pferches dig
iibliche Summe zu bezahlen. Wenn mit der gemeinsamen Schafherde
Grundstiicke gediinkt wurden, die der Gemeinde gehdrten, hatte dijg
Gemeinde diese Pflichten zu erfiillen. Schliesslich forderten die
Schifer gewdhnlich wihrend des Diingens der Felder von ihren Be-
sitzern die Bereitstellung eines angemessenen Vorrats von Brenn-
holz. Die Rechte und Pflichten der Schifer und der Mitglieder des
Almvereins wihrend der Bodendiingung mit der Schafherde wurde immep
im Arbeitsvertrag mit den Schafern aufgefiihrt. In den letzten Jah-
ren der privaten Landwirschaft wurde die Naturalentlohnung der
Schifer in einen im voraus vereinbarten Monatslohn in Bargeld
umgewandelt; mit Bargeld wurden auch die Arbeiten der Schifer, die
mit der Bodendiingung durch Einsperren der Schafherden in Pferche
auf den Feldern verbunden waren, entlohnt.

Das Interesse der Bauern fiir das Pachten oder den Kauf von
Pferchnichten zeugt davon, welche Bedeutung dem Schafmist bei der
Nutzung des landwirtschaftlichen Bodens beigemessen wurde. Die
gleiche Bedeutung schrieb man auch dem Schafmist zu, der wé&hrend
der Wintermonate in den Schafstdllen produziert wurde. Die Be-
sitzer einer grosseren Anzahl von Schafen stapelten den Schafmist
separat auf um ihn zum Diingen anspruchsvollerer Feldfriichte zu
verwenden, z.B. zum Anbau von Kartoffeln und Gemiise. Nach der
Verbreitung kiinstlicher chemischer Diingemittel in der Zeit zwi-
schen den beiden Weltkriegen wurde der Schafmist vorwiegend zur
Diingung von Wiesenflichen verwendet. Nach der Liquidierung der
privaten Landwirtschaft im Laufe der sog. sozialistischen Kollek=
tivierung der Landwirtschaft verfiel die Bedeutung des Schafmistes
und des Viehdungs iiberhaupt. Er wurde durch kiinstliche chemische
Diinger ersetzt, die man allgemein in {ibertrieben grosser Menge
anzuwenden begann. Seither blieb die Bodendiingung durch Einsperren
der Schafe in transportable Pferche nur in jenen landwirtschaft-
lichen Betrieben erhalten, in denen die zustdndigen Funktiondre
ihre Bedeutung entsprechend zu wiirdigen wussten.
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Anmerkungen

1. Unter tréaditioneller Schafhaltung verstehen wir in diesem
Beitrag volkstiimliche Formen, die in Privaten Wirtschaften slowa-
gischer Bauern und Schafhalter in der Zeit vor der sog. sozia-
Jistischen Kollektivierung der Landwirtschaft {iblich waren, welche
in der Slowakei in den fiinfziger und sechziger Jahren des 20.
Jahrhunderts durchgefiihrt wurde.

2. Eine vorteilhafte Einstreu unter die Schafe war trockenes
Laub von ObstbZume in Gérten und Obstbaumplanzungen, weiterhin das
~ Laub von Haselnusstrauchern, von Ahorn- und Eschenbdumen. Im Ge-
gensatz dazu war Buchenlaub wenig geeignet, denn es verweste nur
schwer, deshalb war der Mist von solcher Einstreu minderwertig.
pie Einstreu aus kleingehackten Nadelholzésten hiess allgemein
te¥ina, von Tannenzweigen jedl’i¢ina, von Fichtenzweigen smreéina.
golche Einstreu unter die Schafe entsprach nur solange, solange
die Schafe nur kurze Wolle hatten; lange Wolle wurde bei Verwen-
dung solcher Einstreu schmutzig und entwertet. Als minderwertig
galt auch Einstreu aus trockenen Nadeln, die im Wald von den
Nadelbdumen abgefallen waren und die man zusammenharkte und in
sicken nachhause trug. Solche Einstreu verwendete man nur im
jussersten Notfall.

3. Wintertsédlle im Feld und auf den Wiesen waren hauptsich-
lich im Gebiet am Oberlauf des Flusses Hron und in der Gebirgsta-
lern auf der Nordseite der Niederen Tatra iiblich, z.B. in den
Gemeinden Ni%n4 Boca und Vy%n4 Boca. Genaue Beschreibungen dieser
Art der Winterung des Viehs enthalten die Studien PODOLAK, 1960,
S. 268 ff; 1969 B, S. 323 ff.; 1980 B, S. 18 ff.

4. Laurin®tk, 1977, S, 155.

5. Jacobeit, 1961, S. 16.

6. Eine solche Methode bat sich bis in die fiinfziger Jahre
des 20. Jahrhunderts z.B. im Gebiet am Oberlauf des Flusses Hron
erhalten. Podoldk, 1969 A, S. 55.

7. Jacobeit, 1961, S. 16.

8. Eine Beschreibung dieser bemerkenswerten uralten Technik
der Bodendiingung in der Slowakei samt einer etymologischen Erliu-
terung der Termini tarnok, torunok, tornuk, die mit dieser Technik
der Bodenbestellung zusammingen, bringt Kufera, 1974, S. 172.

9. Belage aus dem deutschen Gebiet siehe bei Jacobeit, 1961,
S. 15 ff.

10. Stika, 1958, S. 69.

11. Belényesy, 1961, S. 41 ff.

12. Belényesy, 1961, S, 42.
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13. So wird z.B. in den Schriften der Feudalherrschaft Bytgy
aus dem J. 1952 die Pflicht erwdhnt, Pferche fiir die Schafe gz
bauen. Marsina—Kus$ik, 1, 1959, S. 459.

14. Belényesy, 1961, S. 42.

15. Podolédk, 1987, S. 67 ff.

16. Podoldk, 1967, S, 87; 1982, S. 196.

17. Podoldk, 1982, S. 202, Anm. 97.

18. Ebd.

19. Stika, 1958, S. 65.

20. Dobrovolski, 1961, S. 130; Kopczynska—Jaworska, 1961, §,
414; Moszynski, 1967, S. 158,

21. Moszynski, 1967, S. 158.

22. Klepikova, 1974, S. 188 ff.

23. Klepikova, 1974, S. 188—189; Podoldk, 1966, S. 233,
Mandybura, 1978, S. 107.

24. Cranjala, 1938, S. 318.

25. Machek, 1957, S. 225; Klepikova, 1974, S. 194—195.

26. Cranjala, 1938, S. 319; Machek, 1957, S. 225; Bern3tejn,
1976, S. 20. '

27. Belényesy, 1961, S. 41 ff.

28. Podoldk, 1982, S. 13l.

29. Kopczynska—Jaworska, 1959, S. 412.

30. Podoldk, 1982, S. 132.

31. Kucera, 1974, S. 172.

32. Kubijovy&, 1930, S. 105; Holub—Pacewiczowa, 1933—34, §
136.

33. Kubijovi&, 1930, S. 104—10S.

34. Podolgk, 1956, S. 109; 1982, S. 197 ff.
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A juhtragyaval valé talajjavitds
hagyomdnyos formai Szlovdkigdban

Az &llati tragya, mint a talaj javitdsdnak eszkdze, mar a kd-
zépkorban igen jelentés szerepet jatszott a mezégazdaségban.

Az 4&llati tragya alkalmazésanak médja és mértéke — Szlovakia-
pban a mitragya megjelenéséig ez volt a kizarélagos talajjavitéd
eljards — az allattartds elterjedtségétsl, annak szervezeti forma-
jatol, a foldmivelés belterjességének fokatél, valamint a helyi
hagyoméanyokt6l fliggdtt. Szlovakidban a talajjavitds legelterjed-
tebb formaja a XX. szazad kozepéig az istallétragya foldbe jutta-
tasa volt. Fejlédéstorténetileg az allati tragyaval torténd talaj-
javitasnak harom kiilonbézé tipusat hatarozza meg a szerz6. A har-
madik csoportba sorolt eljarasrél szél b&vebben a tanulmény. Ennek
soran a juhokat a sza&nt6fold egy meghatarozott részén mozgathatéd
keritéssel koriilzart teriiletre hajtjak, ezt a keritést idérél idé-
re tovabbhelyezik és bejarjak vele az egész szantéfoldet.

Podolak Jan
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JOZSEF KOTICS

BIENENZUCHT UND BAUERLICHE LEBENSWEISE

Schon seit den frilhesten Zeiten ist in der Kulturgeschichte
der Menschheit eben den Produkten aus der Bienenzucht, dem Honig
wie auch dem Wachs, eine bedeutende Rolle zugekommen. Bevor man
den Zucker kannte, war der Honig das einzige Siissungsmittel. Und
der Wachs wurde durch seine hervorragenden Eigenschaften unent-
behrlich.

Auf die Spuren der Imkerei stésst man besonders dort, wo
naturgeographische und klimatische Bedingungen diese ermdglichten,
immer wieder. Die Geschichte der ungarischen Bienenzucht wird von
der Epoche des Finnougrischen Zusammenlebens an gerechnet, als
nadmlich das finnougrische Urvolk die Bienenjagd von den Priindo-
europdern erlernt hatte. Auf jhren Wanderungen kamen die
Vorfahren der Ungarn mit Vdlkern in Berilhrung, in deren Leben die
Bienenhaltung im Wald eine grosse Rolle spielte. Das gleiche l&isst
sich auch von den Vélkern berichten, die zur Zeit der Landnahme im
Karpatenbecken ansédssig waren. So darf zu recht angenommen werden,
dass auch schon die wandernden und landnehmenden Ungarn die
Bienenhaltung im Wald kapnten. Parallel dann zum Ubergang zur
sesshaften, ackerbearbeitenden Lebensweise nahm auch ihm Leben der
Leibeigenendérfer die Bienenhaltung und -zucht immer stirker an
Bedeutung zu. Im Laufe der Jahrhunderte haben in der Bienen-
haltungspraxis der ungarischen Bauern die Haltung von Ré&uberbienen
bzw. die Zucht von Hausbienen nebeneinander existiert, wobei sich
ihr Mengenverhiltnis zueinander im Laufe der Zeit jedoch stark
verdndert hat. Die Bienenhaltung im Wald hat sich als eine Art
Ubergangsf orm zwischen der Haltung von Riuberbienen und Hausbienen

herausgebildet. Das Vorhandensein dieser Form ist — wenn auch
recht verstreut — ebenso fiir einzelne Gebiete in Ungarn anzu-
nehmen. .

Anfangs liess die ethnographische Forschung in Ungarn die Un-
tersuchung der bZuerlichen Bienenzucht vollig ausser acht. Spiater
dann erschienen ausschliesslich Verdffentlichungen, die die Hal-
tung von R#uberbienen’ und Glaubensvorstellungen in Zusammenhang
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mit Bienen zum Gegenstand hatten. ° Die Forschung ist heute bemiiht,
in beiden Annsherungen die archaische Schicht der Bienenhaltung
aufzudecken.

Solange die Bienenhaltung innerhalb des ungarischen Bauerp<
tums im Rahmen der Sammlerwirtschaft untersucht worden war, kam
natiirlich nicht einmal der Gedanke auf, diese auch als waren-
produzierende Titigkeit zu betrachten. Obgleich die jlingstep
Forschungen eben die Un%ersuchung der Hausbienenzucht in dep
Mittelpunkt gestellt haben,  lassen Untersuchungen zur Aufdeckung
jener Rolle, die die Bienenzucht in der b#uerlichen Lebensweise
gespielt hat, sowie ihrer wirtschaf tlichen Bedeutung noch immep
auf sich warten. Uberraschenderweise hat man sich neben dep
Volkskunde selbst in agrarhistorischen Forschungen kaum dier Frage
nach der Rentabilitit der bauerlichen Bienenzucht gewidmet.

In Ungarn stellten Honig wie auch Wachs scl%on wihrend deg
15./16. Jahrhunderts wichtige Exportartikel dar.” Zwar biissten
diese im Laufe der Zeit an Bedeutung ein, dennoch weisen sowoh]:
die historischen als auch die rezenten Angaben auf eine ausgebrei-
tete Praktizierung der Bienenhaltung hin. So zeigen die Angaben
aus einer statistischen Konskription von 1912, dass man sich in
11.392 von 12.481 Gemeinden des Landes mit der Bienenzucht
beschiftigt hat. Doch in 72% der Gemeinden, wo man sich mit dep
Bienenzucht beschiftigte, war die Zahl der Imker recht niedrig; es
gab je Gemeinde kaum mehr als zehn Gehofte, auf denen Bienenzucht
betrieben wurde. '

Womit mag nun zu erkliren sein, dass sich ein nicht gerade
geringer Teil der Bauern von der Bienenzucht fernhielt? Es muss
wohl darauf hingewiesen werden, dass die Domestikation der Bienen
im Vergleich zu anderen Haustieren abwich. Und zwar erfolgte sie
nicht in dem Ausmasse wie bei anderen Haustieren, denn der Mensch
ist nicht in der Lage, fiir eine Veredelung der Arten zu sorgen,
ihr Innenleben zu beeinfiussen, denn das geschieht einzig und
allein in der Bienengemeinschaft. Bei der herkdmmlichen Bienen
haltung im Korb steht der Mensch dem Leben der Bienen eher als
passiver Betrachter, denn als aktiver Lenker gegeniiber. Zumeist
kénnen sich die Imker bei der Pflege der Bienen nur wé&hrend des
Ausschwirmens und wihrend der Wabenentnahme in das Leben der
Bienen einmischen.

Dies bedeutet einerseits, dass sich mit relativ wenig
Investition und einem geringem Arbeitsaufwand Nutzen aus der
Bienenhaltung schlagen lidsst. Andererseits setzt dies ein der
bauerlichen Anschauungsweise fremdes Verhalten zur Bedingung.
Diese biuerliche Anschauungsweise findet in jener Meinung ihren
ganz eigentiimlichen Ausdruck, wonach ein Bauer kein Haustier hﬁlt
das seinen Herrn nicht erkennt. Diese Meinungsdusserung fir sich
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ipt aber noch keine Antwort auf die Frage ab. Es muss hier
darauf hingewiesen werden, dass ein Teil der Bauernwirtschaften in
mangelung an gewissen wirtschaftsgeographischen Gegebenheiten —
reichliche und  stédndige Bienenweislgn — von vorherein keine
Maglichkeit hatten, Bienen zu halten. Der Hauptgrund jedoch, der
sich einer Verbreitung der Binenhaltung in den Weg stellte, war
die Tatsache, dass sie sich schwer in die relativ konstante
Produktionsstruktur der Bauernwirtschaften einpasste, da die
Arbeiten in Verbindung mit der Bienenzucht auch gerade dann
anfallen, wenn die wichtigsten landwirtschaftlichen Arbeiten zu
erledigen sind. Und da die herkdmmliche Bienenhaltung nicht so
ertragreich war, liess man ihretwegen die inneren Relationen einer
pauernwirtschaft nicht aus den Gleisen geraten. Infolgedessen kam
der Bienenhaltung innerhalb innerhalb der Wirtschaftsordnung der
pauerlichen Haushalte der Platz einer unbedeutenden Nebenbe-
schaftigung zu. Man betrieb sie nur, um den Bedarf in der Familie
zu decken. Manchmal gingen die Ertridge auch um ein Geringes
dariiber hinaus.

Dafiir, dass die bé&uerliche Bienenhaltung schliesslich zur
einer Warenproduktion wurde, mag es je nach der Zeit und je nach
dem Gebiet unterschiedliche Motivationen gegeben haben.

In Ungarn gibt es sehr wenig Beispiele dafiir, dass ein
bedeutsamer Teil der Bauernwirtschaften einer Gemeinde, die
herkdmmlichen Methoden beibehaltend, eine warenproduzierende
Bienhaltung betrieben hédtte. Dafiir jedoch, dass der eine oder
andere Bauer weitaus mehr Bienen hielt, liegen zahlreiche
Beispiele vor.

Nahezu in jeder der Studien, die die b#uerliche Bienenhaltung
einzelner Gebiete vorstellen, sind Einzelangaben zu finden, die
auf einen grdsseren Bienenbestand hinweisen. In Letenye, einem Ort
in der Ndhe von Nagykanizsa, sollen demzufolge einzelne Imker in
der Zeit zwischen den beiden Weltkriegen an die 40—50 Bienenvdlker
gehalten haben. Von diesen sollen sie jedes Jahr eine Wanne von
drei Ohm Fassungsvermdgen an die Honigkuchenbicker verkauft
haben. ™ Auch mehrere Imker aus den Dérfern des Komitats Gomér
hielten 25—30 Bienenvilker. Was von diesen an Honig in der eigenen
Familie nicht verbraucht wurde, das versuchten sie zumeist
innerhalb des eigenen Dorfes zu verkaufen. Auf alle Fille bildet
jener edle Mann eine Ausnahme, der in den ersten Jahrzenten
unseres Jahrhunderts in guten Flugjahren mehr als 100 Stdcke mit
Bienen gehalten hat. Ein bedeutender Teil des Uberflusses an Honig
Wurde von den Rosenauer Honighdndlern aufgekauft. 2" Doch hier
kénnen wir auch mehrere Imker aus den Dérfern des Biikkgebirges bei
SZilégysag erwdhnen, die sogar noch in den vierziger Jahren oft an
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die 30—40 Stiicke Bienen ihr eigen nennen konnten. 3 Und so kdnntep
noch viele Beispiele genannt werden.

Obwohl wir hier Beispiele aus voneinander abweichendey
Gegenden und aus unterschiedlichen Zeiten aufgereiht haben, gq
haben sie doch eines gemeinsam, und zwar, dass nicht mehrerg
Haushalte einer gegebenen Kommune eine derart ausgerichtete
Antwort auf eine wirtschaftliche Herausforderung gegeben haben,
sondern dass wir hier den individuellen Antworten — wenn auch
unterschiedlich motiviert —  von individuellen = Wirtschaftep
gegeniiberstehen. Dies bedeutet gleichzeitig auch, dass es sich bej
diesen Bestrebungen nicht um Teile einer konstantep
wirtschaftlichen Strategie handelte. -

In gewissen Gegenden des Landes sicherten die ausseror-
dentlich giinstigen natiirlichen Bedingungen eine ebenso giinstige
Moglichkeit dafiir, die Bienenhaltung zu einer warenproduzierenden
Titigkeit werden zu lassen. Vor allem die Uberschwemmungswalder,
{iberschwemmte Weiden und Siimpfe boten ausgezeichnete Bienenweiden,

In seiner Arbeit ,Nagykunsagi krénika” (dt. Chronik von
Nagykunséag) erwdhnt Istvdn Gyorffy sog. ,Wiesenmenschen”, die mit
ihren Bienen, oft an die 50—100 Vé&lker, sténdig im Freien auf den
Wiesen waren. Auch IVénns Balassa spricht von solchen Imkern in
der Landschaft Bodrogkdz. Diesbeziiglich sind auch die Angaben
von Bertalan Andr4sfalvy iiber die Bienenzucht in Sarkéz sehr
lehrreich. Bei ihm steht zu lesen, dass in Decs 1836 an drei Erben
360 Korbe laut Testament gingen. In Bogyiszl6 soll 1919 ein Imker
240 Bienenstdcke gehabt haben, die ihm 33 Doppelzentner Honig
einbrachten. In Sarrét, einem Ort in Bihar, war die Haltung von
Bienen auf Wiesen fiir die Bauern sehr nutzbringend. Schon im
Frithlig transportierten sie die Kérbe an eine wassergeschiitzte
Stelle auf der Wiese, um sie dann erst im Winter wieder nach Hause
zu holen. Es gab aber auch genug arme Leute, die kein Land
besassen, deren einziger Erweb aus der Haltung von Bienen auf der
Wiese stammte. Eigentlich waren sie es, die die Einwohner der
Dérfer mit Honig vlqlrsorgten, was fir sie gleichzeitig die
Existenzgrundlage war.

In jedem der hier erwihnten Félle waren es die ausgezeich-
neten Bienenweiden der Uberschwemmungsgebiete und Wiesen, die eine
Bienenhaltung von so einem Volumen ermdglichten. Hier haben wir es
schon mit Imker-Spezialisten zu tun, deren Haupterwerbsquelle eben
die Haltung von Bienen auf Wiesen war. Diese Imker rekrutierten
aus jenen Schichten der Dérfer, die, da sie kein Land und Boden
besassen, ihren Lebensunterhalt auf diese Art der Bienenhaltung
griindeten. Hinzu kamen dann noch die é&lteren Glieder der Bauern-
wirtschaften, die aufgrund ihres Alters nicht mehr in der Lage
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waren, wichtigere Arbeiten in der Landwirtschaft auszufiihren, oder
deren Arbeitskraft die eigene Wirtschaft entbehren konnte.
Mit der Haltung von Bienen in Korben erreichte die Bienen-
altung bei den Debrecener Bauern-Birgern wihrend des 18./19.
Jahrhunderts eine recht weitentwickelte Form der warenproduzie-
renden Bienenhaltung. Diese Art der Bienenhaltung unterschied sich
starkem Masse von der, die zu jener Zeit von den Leibeigenen
- ynd Bauern praktiziert wurde; somit wurde sie beispielgebend fiir
die Bienenhaltung in Debrecen und Umgebung.

Unter den Verfahren, die 2zur Ertragssteigerung in der
Bienenhaltung dienten, war das sog. Ausmerzen von Drohnen (ung.:
herézés und kanizds) von ausserordentlich grosser Bedeutung. In
der Bienenhaltungspraxis jener Zeit allgemein bekannt, jedoch
nicht allzu hdufig angewendet, war das Bestutzen der Waben im
frihjahr. Die Debrecener Imker, stets darauf bedacht, hd&here
Ertrdge zu erlangen und somit auch sténdig um Neuerungen bemiiht,
machten die Erfahrung, dass es sich nicht lohnte, die bei der
Bestutzung im Friihling herausgeschnittenen Waben auch die schén
aufgebauten, hellfarbenen Arbeitswaben zu zerbrechen und aus-
zuschmelzen, sondern dass es weitaus vorteilhafter war, diese ganz
oben in den fiir die Schwarme vorbereiteten Kérben zu befestigen,
da solche Korbe von den Schdrmen viel schneller vollgebaut wurden.

Der Brauch des Ausmerzens breitete sich 'bei den Debrecener
Imkern aufgrund jener Beobachtung aus, dass nach Verstreichen der
Schwarmperiode in den Korben die unzdhlig vielen mannlichen Bienen
(Drohnen) nicht notwendig sind, da sie nur den Korb bevdlkern und
einen bedeutenden Teil des Honigs auffressen. Hauptsichlich
bestand ihr Bemiihen darin, sich dieser Drohnen noch vor dem
Schliipfen zu entledigen. Zu diesem Zweck scheuchten sie die Bienen
mit Hilfe starken Rauches in die Spitze des Korbes, dann legten
sie die Waben auseinander und ‘schnitten die sich hervorwdlbenden
Kopfe der mannlich Befruchtungen mit einem eigens dafiir bestellten
Messer ab. Die verletzten Drohnen wurden dann von den Arbeits-
bienen schnell ausgeputzt, und in die leergewordenen Waben
begannen sie neuen Honig zu sammeln. So wuchs die Honigmengen in
den Waben noch mehr an.

Auf den erfolgreichen Brauch des Ausmerzens von Drohnen
folgte einige Wochen nach dem Ausschwirmen das sog. kaniz4s.
Hierzu hob der Imker fiir jeden mit Honig gefiillten Korb eine Grube
aus. In diese stellte er die Korbe mit der Spitze nach unten
gerichtet. Dann setzte er auf jeden Korbboden einen leeren Korb
und klopfte die Bienen in diesen hiniiber. Aus den vollen Koérben
schnitt er danach die Waben heraus und sammelte ihre honig-
gefiillten Teile in ein Gefdss. Den Teil fiir die Befruchtung
brachte er dann in der Spitze des leeren Korbes an und warf den
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herausgeklopften Schwarm darauf. Mit Hilfe dieser beiden Verfahre,
wuchs der Erwerb des Bienenziichters um ein bedeutendes, da djg
Koérbe pro Jahr sogar zweimal geleert werden konnten.

Obgleich sich die Produktivitit der Bienenhaltung durch djg
beiden hier erwihnten Verfahren sehr steigern liess, galt jedo(;l1
das Wandern mit den Korben als die bedeutendste Neuerung. 2,
diesem Verfahren, das unter denen der Bienenhaltung in K&rben ajg
nahezu einzigartig anzusehen ist, waren die Imker hier aufgrung
der Gespaltenheit der Debrecener Bienenweiden gezwungen. Hiermjt
ist auch in Zusammenhang zu bringen, dass sich in dieser Gegenq
die speziellen Debrecener Bienenwohnungen ausbreiteten. Diege
hatten ein ungewdhnlich grosses Volumen, wurden aus Liguster~
zweigen geflochten und mit einem haltbaren Holzgriff versehen. Aj)
dies zusammen war fiir die Bienenzucht ausserordentlich erfolgreich
und ertragreich.

Die Praxis, die sich die Debrecener Bauernbiirger in dep
Bienenhaltung angeeignet hatten, war eine recht flexible Antwort
auf die Herausforderung durch die ausgezeichneten Bienenweiden,
und bis sich dann spiter die rationelle Bienenzucht ausbreitete,
erwies diese sich als eine sehr bestdndige Wirtschaftsstrategie
der Debrecener Bauernwirtschaften.

Die Motive, die es bei der Herausbildung einer warenproduzie-
renden Bienenhaltung in Orosh&za gab, wichen von denen in Debrecen
stark ab. Hier galt die Biennenhaltung noch laut Konskriptionen
aus dem Jahre 1870 als bedeutungsloser Bestdtigungszweig. Doch
schon 1913 hatten die Imker von Oroshdza einen Verband gegriindet,
und auf dem Honigmarkt, den sie noch im gleichen Jahr veranstal-
teten, boten sie 63 Doppelzentner Honig zum Verkauf an. Knapp ein
Viertel Jahrhundert spédter hatten die nunmehr 400 Imker von
Oroshaza in einer Siedlung die meisten Bienenvélker in ihrer Hand.
Dieses spontane und michtige Anwachsen ist wohl kaum mit den guten
Bienenweiderhiltnissen zu erklidren. Ausser Zweifel steht jedoch,
dass beim Aufschwung der Bienenhaltung die sich eben damals
herausbildenden giinstigen Verkaufsmoglichkeiten von Honig eine
bedeutsame Rolle gespielt haben. Die hauptsichliche Zwangskraft
waren jedoch die durch die ungiingstigen wirtschaftlichen Verhalt-
nisse verursachten, schweren Lebensbedingungen. Anfangs stammten
dte meisten Imker in Orosh4za von Bauernwirtschaften. mit 5—10
Katastraljoch Land. Diese hielten dann immer grdssere Bestdnde an
Bienen. Zu ihnen gesellten sich dann noch Vertreter aus der
schlecht bezahlten Intelligenzlerschicht der Stadt, wie Schul-
meister, Lehrer und Beamte. Unter den Gegebenheiten der Zeit
konnte — ohne entsprechende Verfahren — im Rahmen der korbhalten=
den Bienenzucht keine intensive Bienenhaltung betrieben werden.
Aus diesem Grunde verlief die Umstellung hier von der Korb-
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bienenhaltung auf_ eine rationelle Haltung sehr schnell und in
starkem Umfang. Somit hielt die auf naturwissenschaftlichen
{berlegungen beruhende Haltung in Bienenstécken in Oroshéaza die
arenproduzierende Bienenhaltung iiber lange Zeit am Leben.

Oroshdza mag als Beispiel dafiir dienen, dass die rationelle
Bienenhaltung in den Modernisierungsbestrebungen der sich kapita-
lisierenden Bauernwirtschaft unter bestimmten Bedingungen einen
platz einnehmen konnte.

Womit kann nun aber erkldrt werden, dass sich die Bienen-
paltung in Stécken im Rund der Bauernschaft so sehr langsam
heimiSCh machte, und auch nie zu einem organischen Teil der biuer-
lichen Lebensweise geworden ist? .

Um hierauf eine Antwort zu finden, darf die Frage nach der
esellschaftlichen Zusammensetzung der Bauern-Imker nicht umgangen
werden. Diesbeziiglich stdsst man in der ungarischen Fachliteratur
auf recht unterschiedliche Meinungen. Einerseits meinte man, dass
die bauerliche Schicht, die sich mit der Bienenhaltung be-
schaftigt, entweder kein Land oder nur sehr wenig Land besass.

; . . . . 23 .

Andz%rer'selts weisen jedoch  historische wie auch sta-
tistische™ und renzente~ Angaben gleichermassen darauf hin, dass
die meisten der Bauern-Imker aus dem Kreis wohlhabender Bauern
gestammt haben. Die Angaben aus einer Konskription aus dem Jahre
1895 zeigen, dass die H&lfte des Bienenbestandes seinerzeit in den
Bauernwirtschaft zu finden war, die rund ein Fiinftel aller
Bauernwir;céschaften ausmachten und 10—50 Katastraljoch Land
besassen. 7

Laut Berichten von Fachleuten war in Ungarn zu Beginn des
Jahrhunderts die Bienenhaltung ein recht rentabler Zweig der
Landwirtschaft. So soll der Ertrag von zehn rationell gehandhabten
Bienenvolkern dem von einem Morgen Ackerland gleichgekommen
sein. Zu eben jener Zeit war auch der Staat darauf bedacht, die
Bienenhaltung in Stécken auf breitere gesellschaftliche Schichten
auszudehenen, und unterstiitzte dies auch in starkem Masse.
Dennoch blieb die gesellschaftliche Basis der modernen Bienenzucht
recht schmal, und die Rolle der Bauernschaft in ihr blieb weit
zurlick. Dies wurde auch in den Imkerbiichern deutlich, in denen es
hiess, dass die Ansiedelung der Bienenhaltung in Stdcken im Kreis
der Bauernschaft selbst unter Einwirkung der Schulmeister und
Pfarrer nur sehr langsam vor sich ginge, und deshalb wiren sie
sehr darauf bedacht, die moderneren Formen der Haltung in Kérben
Zu propagieren und zu erreichen, dass die Imker an den Honig
gelangen, ohne die Bienenvélker tdten zu miissen.

In die Struktur der b#uerlichen Wirtschaft — hauptsichlich,
Um in erster Linie den Bedarf der eigenen Familie zu decken —
konnte sich die Bienenhaltung in Korben gut einfiigen. Doch das
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Zusammenwirken mehrerer Faktoren hatte zum Ergebnis, dass (jq
rationelle und weitaus ertragreichere Bienenhaltung in Stdcken pjg
zu einer attraktiven wirtschaftlichen Alternative in der béuep.
lichen Lebensweise wurde. Einer der wichtigsten Faktoren, djq-
hierfiir verantwortlich zu machen wéren, ist der, dass die noch aug
der Feudalzeit gebliebene Struktur der béuerlichen ertschaft
nicht flexibel genug auf die Bediirfnisse des Marktes und djg
Verinderungen in den Preisgestaltungen reagieren konnte. Ube,.
dies hinaus gab es aber auch eine Reihe spezieller Faktoren, djg
einer Ansiedelung der traditionellen Bienenhaltung im Wege
standen. Eine unerldssliche Voraussetzung fiir die Rentabilitdt dep
Bienenhaltung ist eine bedeutsame Kapitalinvestition. Natiirlich
verschlangen neue Bienenwohnungen und Stcke bei ihrer Anschaf fung
des meiste Geld. Ausserdem bedurfte es auch eines ausreichendenf
Startkapitals, um Bienenvdlker, Kunstwaben und verschiedene Geréte
zu kaufen. Und obwohl eben bei der Bienenhaltung die Umschlagszeit
sehr kurz und giinstig war, hielt sich das kapitalsarme Bauerntum
von grosseren Investitionen zuriick. Wenn man dann noch hinzy
rechnet, dass das Wetter stets unberechenbar und somit eip
Unsicherheitsfaktor ist, und dass so in bestimmten Zeiten ein
starkes Defizit auftreten konnte, oder aber auch das gesamte
Unternemhen in den Bankrott stiirzen konnte, wird verstdndlich,
warum die Bauern so vorsichtig waren und kein Risiko eingehen
wollten.

Neben der Kapitalinvestition war eine weitere grundlegende
Voraussetzung fiir die Rentabilitit der rationellen Bienenzucht
eine griindliche Kenntnis der Bienen und ihrer Lebensweise.

Die Bienenziichter besassen relativ wenig Kenntnisee iiber die
Bienenhaltung in Korben, und sie meinten nicht einmal, dass sie.
diese erweitern miissten. Dieser Wust an gemischten, ungeordneten
Wissen stellte ein Gewirr aus rationalen wie auch irrationalen
Elementen dar. Und dieses vom Vater auf den Sohn vererbte Wissen
konnte niemals die Grundlage fiir eine naturwissenschaftlich fun-
dierte Bienenzucht darstellen. Ebenso trat auch bei der Einbiir-
gerung der Haltung in Bienenstcken jener Faktor in Wirkung, dass
das spezielle Fachwissen in der Reihenfolge der Prestigefragen der
ungarischen Bauernschaft nicht an erster Stelle stand.

Die Haltung in Stdcken war um ein Vielfaches arbeitsauf-
wendiger als die Haltung in Koérben. Wirklich ertragreich konnte
die rationelle Bienenzucht erst dann praktiziert werden, als man
die Bienenvélker auch wandern liess. Dieser Umstand liess die
Arbeitszeit, die auf die Bienen verwendet wurde, natiirlich noch
weiter anwachsen. Das Hauptproblem in den Bauernwirtschaften war
jedoch, dass die Arbeiten in Verbindung mit den Bienen eben dann
anfielen, wenn wichtige Arbeitsprozesse in den Landwirtschaft zu
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erledigen  waren. Infolgedessen konnte sich die rationelle
BienCUZUCht nicht in die so stark gebundene Zeit- und Téatigkeits-
struktur der sich starr an ihren iiberlieferten Wirtschaftsstil
glammernden Bauernschaft einfiigen.

Aufgrund des hier Gesagten darf festgestellt werden, dass die
grinde dafiir, dass die rationelle Bienenzucht innerhalb der Moder-
nisierungsbestrebungen der sich verkapitalisierenden Bauernschaft

keiner bedeutenden Rolle gelangt sind, im Charakter der
bauerlichen Lebensweise sowie ihrer Mentalitit und auch in dem
unflexiblen Verhdltnis des bduerlichen Betriebes zu der Nachfrage
auf dem Markt zu suchen sind.
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Méhészet és paraszti életméd

A méhészet arutermeld tevékenységként valé megkdzelitése mind-
addig, amig a magyar parasztsdg méhészetét a gylijtégeté gazdalko-
das keretei kozott vizsgaltdk, természetszeriileg fél sem vetsdott.
Jéllehet a legijabb kutatdsok a h&azi méhtenyésztés vizsgalatat
sllitottdk a kozéppontba, a méhészet paraszti életmédban betsltstt
szerepének, gazdasagi jelent&ségének feltardasa még mindig varat
magéara. Meglep6 médon a néprajz mellett az agrartérténeti kutata-
sok sem méltattak figyelemre a méhészet rentabilitdsadnak kérdését.

A tanulményban els6ként arra keressiik a valaszt, hogy mivel
magyarazhaté a parasztgazdasdgok nem jelentéktelen részének tar-
tézkoddsa a méhészett6l. A méhek domesztikaciéjanak méas hazialla-
tokhoz viszonyitott eltéré mértéke és a folyamatos méhlegels -
hidnya mellett a legfébb ok, ami a méhészkedési gyakorlat kiter je-
désének utjaban 4ll az, hogy a parasztgazdasédgok viszonylagosan
alland6 termelési szerkezetébe nehezen illeszthet§ be, miutdn a
méhészettel kapcsolatos munkafolyamatok a legfontosabb gazdasagi
munkdk idejére esnek. A hagyoméanyos (kasos) méhészet Kkeretei
kézott a termelékenység nem olyan fokd, ami indokolnd a gazdasag
bels§ aranyainak felbomlasztasat. '

A hagyoményos méhészet keretei koz6tt is taladlunk azonban
példdkat az &rutermelésre. Az egyes teriiletek paraszti méhészetét
bemutaté tanulmanyok szinte mindegyikében taldlunk &rutermels
méhészetre utalé egyedi adatokat. Az emlitett példak kdzds saja-
tossdga, hogy az adott kozdsségekben nem tdbb haztartds adott
ilyen irdnya valaszt egy gazdasagi kihivasra, hanem itt egyedi
gazdasadgok — eltér8 motivaci6ji — egyedi valaszaival allunk szem-
ben. Ez egyben azt is jelenti, hogy ezen tdrekvések nem egy tartés
gazdasagi stratégia részei.

Az arterek és rétek kitind méhlegel6je a Sarréten, a Bodrog-
kézben igen jelentés 4arutermelé méhészetet hozott létre a kasos
tartas keretei koz6tt. Itt mar olyan méhész-specialistakkal van
dolgunk, akiknek f& megélhetési forrdsa a réti méhészkedés. Ezek a
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méhészek a falvak azon rétegébsl keriiltek ki, akiknek foldjiik nem
lévén a réti méhészetre alapoztak megélhetésiiket, masrészrél szi.
mukat szaporitottdk a parasztgazdasagok azon id6s tagjai, akik
koruk miatt mar nem voltak képesek a fontosabb mez&gazdasdgi mup<
kafolyamatok ellatasara, vagy munkaerejiket a sajat paraszti gaz.
dasdg mar nélkiilézni tudta.

A kasos tartds keretei kozdtt az 4arutermeld méhészet igep
fejlett forméja a debreceni civisek méhészkedési gyakorlata g
XVIII—XIX. szadzadban. A tdbbtermelésre térekvé debreceni méhészeg
kifinomult eljarasainak (kasokkal valé véandorlas) és eszkdzeinek
kbszonhetéen igen jovedelmezévé tették tevékenységiiket. A debrece-
niek altal kialakitott méhészkedési gyakorlat igen rugalmas valasz
volt a kitné méhlegels formajaban jelen 1évé kihivasra s az ok-
szeri méhészet meghonosodasaig a debreceni parasztgazdasagok igen
tartés gazdaséagi stratégiajanak bizonyult. '

Ettsl jelentésen eltérd tényez6k motivaltak az oroshazi aru-
termelé méhészet kialakulasat. Itt a f& kényszerité eré a kedve-
z6tlen gazdasadgi kériilmények okozta megélhetés volt, ezt azonbap
mar a kaptaras méhészet tartotta hossza ideig életben. v

A masik kérdés, amire a valaszt kerestilk: miért nem kapott
helyet az okszerl, kaptéras méhészet a kapitalizal6éd6é parasztgaz-
das4gok modernizaci6és torekvéseiben? - ,

Tébb tényez6 egylitthatdsanak eredménye, hogy az okszert,
joval jévedelmez8bb kaptaras méhészet a paraszti életmédban nem
valik vonzé gazdasagi alternativava. A kaptaras méhészet munkaidé-
igénye, a szakszerd méhészeti ismeretek hidnya, a jelent8s t&kebe-
fektetés voltak azok a specialis tényezék, amelyek akadalyoztak az
okszeri méhészet meghonosodasat. Ezek mellett a paraszti életméd
és mentalitas jellegében, valamint a paraszti {izem piaci igények-
hez valé rugalmatlan alkalmazkodasaban kereshet jik azokat az oko-
kat, amelyek nem tették lehet6vé, hogy az okszerd méhészet a kapi-
talizalédé parasztgazdasdgok modernizacios torekvéseiben jelentds
szerepet jatsszon.

Kotics Joézsef
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TIVADAR PETERCSAK

ZUR FORSTNUTZUNG
IN EINEM NORDUNGARISCHEN MARKTFLECKEN

Die Forschung zur bauerlichen Forstnutzung im herkdmmlichen
sinne hat viele Einzelheiten {iber den Besitz an Waldungen, {iber
die Rechtsverhdltnisse und {iber die Nutzungsweisen klargelegt.
Ganz besonders bezieht sich dies auf die norl‘dungar'ische Region,
auf das Febiet des Nordlichen Mittelgebirges.” Im Verlauf dieser
Untersuchung miissen aber Unterschiede zwischen der Forstnutzungs-
praxis bei der Dorfbevdlkerung und bei der Einwohnerschaft von
Marktflecken getroffen werden. In den Dérfern befand sich der Wald
wihrend des Feudalismus in Besitz der Grundherren; die Leibeigenen
waren aufgrund des sog. Holzungsrechtes an den Biumen des Waldes
beteiligt. Nach der Befreiung von der Leibeigenschaft und spiter
dann nach den Forstabtrennungen erhielten die einstigen
Leibeigenen Waldgebiete im Verh#ltnis zu ihren Ackerflichen. Diese
besassen sie ungeteilt und gemeinsam bis zur Mitte des 20. Jahr-
hunderts. In den Marktflecken hingegen waren die Wilder Eigentum
der Stadt, und an ihrem Nutzen waren die Stadt wie auch ihre Ein-
wohner einer bestimmten Ordnung nach beteiligt. Die Forstnutzung
durch b&uerliche Gemeinschaften kennen wir besser als die der
Marktflecken. Daher erachten wir es als wichtig, die Forst-
nutzungspraxis zu erodrtern, die im Laufe einer Studie zu Gyongyoss,
einem Marktflecken in Nordungarn, aufgedeckt werden konnte. Da wir
uns  vor allem mit archivarischem wund rezentem Material
beschéftigen konnten, stehen uns besonders die Angaben zum 18.—20.
Jahrhundert zur Verfiigung.

Obgleich Gyéngyds, am Siidhang des Matra-Gebirges angesiedelt
meist als ,Marktflecken mit Weinanbau-Monokultur” bekannt ist,
spielte dank seiner vielseitigen Nutzung auch der Wald eine
wichtige Rolle im Leben der Einwohner. Laut statistischen Angaben
vom Ende des 19. Jahrhunderts waren von den 7776 Katastraljoch
Gesamtfliche 3262 Katastraljoch, das heisst, 42% des Gebietes,
Waldungen. © Der im Besitz der Stadt befindliche Wald wurde meist
Bene-Wald, Bene-Mitra oder Bene-Pussta genannt.
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Vom 17. Jahrhundert an beschiftigte sich der Rat der Stadt‘
recht h#ufig mit den Forstangelegenheiten und regelte die Forst<
nutzung durch Verordnungen. Die erste bekannte Angabe stammt ayg
dem Jahre 1675, als namlich Ferencz R&kéczi I. 6die willkiirliche
Nutzung der Wilder und ihre Beschddigung verbot.” Im 18. Jahpr<
hundert durften die Einwohner von Gyongyds in Besitz des sog
Mé4tra-Scheins in den Wald gehen, um Holz zu holen. Dies bedeutete
schon eine Einschriankung der freien Forstnutzung, weil nur dje
Einwohner von Gyéngyds diesen Schein bekommen konnten. Im Jahre
1728 war es untersagt, ohne Genehmigung des Stadtvogts Holz ayg
dem Wald zu holen. An den Matra-Schein konnte hingegen jedermanp
aus der Stadt gelangen, egal, ob adelig oder nicht. Spéater danp
1807 erliess der Stadtrat eine Verordnung, wonach nur die Personep
eine Genehmigung zum Holzsammeln, das heisst, den Matra-Schein
bekommen konnten, die seit 10 Jahren in Gyongyds wohnhaft waren,
Diese Genehmigung konnten die Ortsansdssigen gegen Abbezahlung
einer bestimmten Jahressumme einldésen. Ein Matra-Schein fiir den
Transport zu Fuss kostete im Jahre 1817 sechs Forint, einer fiir
den Transport per Esel ebenfalls sechs Forint, fiir den Transport
mit zwei Mauleseln und einer Kuh vor einem Fuhrwerk musste man
neun Forint bezahlen.8 Wer diese Betridge nicht beglich, trotzdem
aber beim Holzen ertappt wurde, musste zwGlf Forint Strafe
zahlen. ~ Das Holzungsrecht durften die Gyongydser auch nicht auf
die Einwohner anderer Gemeinden iibertragen.

Noch Mitte des 18. Jahrhunderts hatten die Gyongydser das
Recht, wenn sie einen Matra-Schein besassen, jeden Tag trockenes
Holz und Brennholz fiir den Eigenbedarf aus dem Wald zu holen. Als
Folgeerscheinung dessen ging der Baumbestand stark zuriick. Da
beschloss der Rat der Stadt im Sommer 1755, einen Teil des Waldes
von Bene unter Verbot zu setzen. Der Grund fiir dieses Waldverbot
war, dass die Waldginger bis dahin nicht nur trockenes Holz und
umgestiirzte Biume, geholt hatten, sondern auch starke Schdden am
lebenden Baumbestand verursacht hatten. Aus dem verbotenen Hoch-
stammwald kam das Holz fiir Gebidude und Werkzeuge, und mit einer
Sondergenehmigung konnten Bediirftige sich auch weiterhin etwas
hier holen. ' "Der Schutz der verbotenen Wilder brachte der Stadt
hingegen viel Sorgen ein, was die hiufigen Prozesse beweisen. Wer
gegen das Verbot verstiess, musste als Fussginger einen Forint,
mit dem Leiterwagen drei Forint Strafe zahlen im Jahre 176l.
Konnte ein Fussgénéer jedoch die Strafe nicht zahlen, so erhielt’
er 20 Rutenschlége.

Das Holzungsrecht der Gyodngyoser bezog sich allein auf
trockene und umgestiirzte Bdume. Daher bediente man sich gern
solcher Verfahren, die die Biume eher zum Austrocknen brachten,
damit man sie danach rechtm#ssig nach Hause transportieren konnte.
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Zu diesem Zweck ritzte man die Biume ein, legte ihnen Ringe um
oder streifte die Borke ab, wodurch der Feuchtigkeitskreislauf des
paumes unterbrochen wurde, und er noch auf dem Stamm
austrocknete.

Eine Regulierung des Fortsnutzung von stidtischen Wildern
pegann schon Mitte des 18. Jahrhunderts durch die Markierung von
verbotenen Gebieten. Doch in Wirkung der 1770 herausgegebenen
zentralen Forstordnung kam es ab Beginn des 19. Jahrhunderts zu
ienen lokalen Forstverwaltungsanweisungen und Regelverordnungen,
mit Hilfe derer der Rat der Stadt bemiiht war, eine planmissigere
Forstwirtschaft und den Forstschutz zu fdérdern. Dies verlangte
jedoch auch danach, die Zahl des Forstpersonals zu erhdhen und
ausgebildete Forster einzustellen. Heger hatte die Stadt schon im
18. Jahrhundert gedungen; im Jahre 1801 stellte sie dann einen
ausgebildeten Forster als Forstverwalter ein. Er bekam einen Lohn
yon 30 Forint und 16 kr Weizen. Seine Wohnung war in der Schenke,
weil er —nebenbei auch noch den Weinausschank in der Stadt
petrieb. Mitte des 19. Jahrhunderts trugen dann der Forstrichter
und der Forstinspektor den Schutz iiber den Wald. Ab 1872 hatte die
Stadt dann einen Forster, einen Hilfsférster und sechs Heger in
Anstellung.

Das Gehalt der Forsthiiter und Heger betrug 1885 pro Person
200 Forint. Ausserdem erhielten sie ein sog, Fussgeld, das aber
héchstens 40 Forint pro Jahr ausmachte. Dieses Geld zahlte der
Kdufer bei der Holzauktion, und zwar pro Forint des Kaufpreises
einige Kreuzer. Dafiir libernahm es die Stadt, bis zum Abtransport
fir den Schutz des gekauften Holzes zu sorgen. Einen Teil dieses
Geldes erhielten dann die Waldhiiter, Fehlte jedoch etwas von dem
Holz, das ihnen anvertraut war, so mussten soe von obigem Geld
Schadenersatz leisten. Die Heger besassen Weiderecht lf ir je eine
Kuh, wéhrend einen Stall nur die drei Waldhiiter hatten.

Zur Wartrung, Verwaltung und Beaufsichtigung der Wilder von
Bene-Pussta erdffnete die Stadt Gydngyds 1883 die Stellung eines
stadtischen Forstverwalters. Um dieses Amt konnten sich Diplom-
férster bewerben. Unter ihnen traf dann die st#dtische Abgeord-
netenkérperschaft die Auswahl. Dieser des Stadtrat und der
Abgeordnetenkdrperschaft unmittelbar untergeordnete Forstverwalter
war der Vorgesetzte fiir die Waldhiiter. Die ihm anvertrauten Wilder
hatte er eigensténdig zu verwalten, und zwar anhand der vom Land-
Wirtschaftsministerium sanktionierten Betr‘iebspléine.l

In den Jahrzehnten zwischen den beiden Weltkriegen war in
Cydngyss auch schon ein stadtischer Forstingenieur titig. '

Eine erste ernsthaftere Regelung fiir die Nutzung der Wilder
um Gyongy8s trat 1818 ein, und zwar bezog sich diese auf das Holz-
Schlagen und den Schutz des Waldes. Der Wald wurde in mehrere
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Teile aufgeteilt, und da das trockene Holz nicht als Brennn"laterial
ausreichte, wurde noch ein Geldnde benannt, von dem die Ortsansig-
sigen ihr Brennholz holen durften. Eine gesonderte Anor‘dnung
betraf die eicheltragenden Biume. Die Einwohner von Gy®ngyds, dig
iiber einen Matra-Schein verfiigten, durften ab Anfang des 19,
Jahrhunderts alle zwei Wochen je einen Tag in den Wald gehen, up
sich Holz zu holen.

Im Jahre 1872 wurde eine Regelverordnung zur Art und Weise
der Verwaltung von stddtischen Wildern herausgegeben. Damalg
wurden 592 Katastraljoch Buchenwald und Eichenwald zu 60-jéhrigep
Abhoizung freigegeben. Der hochstdmmige Eichenwald wurde zu 70-
jahriger Abholzung eingeteilt, davon wurden jdhrlich 82 Katastral-
joch abgeholzt. Auch der Zeitpunkt fir das Abholzen und dep
Holzverkauf wurde geregelt. Im Sinne dieser Forstregelungen hatte
das Abholzen im Spitherbst und zu Beginn des Winters zu erfolgen,
Die abgeholzten Biume mussten dann bis zum 24. April des néachtsep
Jahres abtransportiert werden, denn ein spdterer Transport hétte
den frischen Trieben geschadet. Fiir die Holzungen galt ein sieben
jahriges Weiseverbot, und in den darauffolgenden sieben Jahren
durften hier auch nur Schafe geweidet werden. Nach 14 Jahren wurde
der Wald dann aber endgiiltig von dem Weideverbot befreit. In den
Buchenwildern war es alle zwei Wochen mittwochs gestattet, die
durch den Wind umgestiirzten Bidume zu sammeln und fiir den Eigen-
bedarf nach Hause zu tragen. Ausserdem wurde auf Vorschlag des
Forsters gelegentlich ein Geldnde angegeben, auf dem es zweimal
pro Woche gestattet war, trockenes Gedst zu sammeln. Der schonste
Wald der Stadt, Szilas genannt, stand jedoch unter Schutz. Von
hier liess die Stadt Holz zum Briickenbau fallen, oder _sicherte
nach einer Feuersbrunst den Geschiddigten neues Bauholz. Diese
Regelung wurde von der Einwohnerschaft jedoch nicht immer ein-
gehalten. So meinte ein stddtischer Forster 1885, dass tdglich an
die 500 Menschen zum Holzsammeln in den Wald gingen. Doch sie
gingen nicht nur tagsiiber, sondern auch nachts, um nicht nur Holz,
sondern auch lebende 2!?5ume wegzutragen, oder aber diese zum
Austrocknen anzuritzen. ‘

Unter den Waldgingern vertrieben viele das Holz, das sie
durch Holzen bekommen hatten, auf dem Markt zu Gydngyds, obwohl
sie das Holz nur fiir ihren Eigenbedarf h#tten verwenden diirfen.
Auf dem Riicken, mit der Schiebkarre oder per Pferdegespann
brachten sie das Holz zu den erlaubten Zeiten, beziehungweise
verstohlen ebenso zu den nicht erlaubten Zeiten Beran. Die drmeren
unter den Minnern aus Gydngyds hatten ein ganz eigentiimliches
Gerit zum Lastentragen. Sie nannten es krosnya und benutzten €S
zum Transport von trockenem Gedst. Es bestand aus Leisten, die mit
Schrauben und Nigeln miteinander verbunden waren. Es hatte
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gechteekf orm und war ca. 60 cm lang, 28 cm breit und 70—80 cm
och. Mit zwei Riemen aus Leinen konnte man sich dieses Traggerit
uf den Riicken binden. Die Riemen waren an ein ca. 40 cm breites
prett genagelt. Die im Wald zu meterlangen Stiicken zurechtgesédgten
sume wurden zwischen die Leisten gepackt und mit einem Draht
sammengebunden forttransportiert. Es soll die Aufgabe weiterer
Forschungen sein, zu kldren, welche Beziehung zu dem Transport-
erat der einstigen slowakischen Wander-Glaser, das in seiner Form
wie auch in seinem Namen dem Holztragegerdt der Gyodngydser &dhnlich
war, bestand. ©° Zusammen mit ,krosnya” trugen die Manner auch eine
kleine Sage und eine Axt mit sich, obwohl es streng verboten war,
gchneidgerate mit in den Wald zu nehmen. .
: Aus dem Verkauf des jahrlichen Holzschlagens hatte die Stadt
Gyangyﬁs bedeutende Einnahmen. Das Geldnde wurde, aufgeteilt in
¢ kleinere Parzellen — nytlas oder szekcié genannt (dt.: Schlag oder
gektion) auf offentlichen Versteigerungen verkauft. Wé&hrend der
~ yweiten Halfte des 19. Jahrhunderts war es allgemein, dass der
stadtische Forster eine Landkartenskizze und anhand dieser dann
eine Liste Uber die einzelnen Schldge anfertigte, und in diesen
die Anzahl der hochstdmmigen Bdume sowie ihren Schdtzwert angab.
Ein an der Parzellengrenze stehender Baum wurde mit der Parzellen-
nummer gekennzeichnet. Die Anzahl an hochstdmmigen Bdumen pro
Schlag war unterschiedlich. Im November 1884 wurden die 19
Katastraljoch Fallholz in 292 Schldge eingeteilt. Zum Schlag Nr. 1
gehdrten 24 stehende Bdume, zu Schlag Nr. 51 19 hochsténiranige Baume
und zu Schlag Nr. 30 gehodrten 60 hochstdmmige Bdume. Uber den
Zeitpunkt der Holzauktion sowie iiber ihren Verlauf wurde die
Bevislkerung anhand von Anschldgen am Kirchentor und am Stadthaus
unterrichtet, doch auch in den umliegenden Dorfern wurde es
ausgetrommelt. Zur Abwicklung der Holzauktion wurden stets drei
Ménner vom Rat der Stadt in den Wald geschickt, manchmal erschien
sogar der Biirgermeister dabei. Der Verkauf der Schldge erfolgte
zumeist in den Wintermonaten und zwar an mehreren Tagen. Bei der
Versteigerung wurden die Schldge dann oft iiber ihren eigentlichen
Wert verkauft. So flossen im Jahre 1884 statt 1686 Forint genau
3062 Forint und 20 Kreuzer in die Stadtkasse ein. An den Holz-
auktionen nehmen vorwiegend Einwohner aus Gydngyds teil, doch 1884
kauften 56 Personen aus Gydngydssolymos Schlige und mehere auch
aus g‘viingyﬁspﬁspéki, Visonta, Saar, Karacsond, Voérdosmart und Put-
nok. Gelegentlich liess die Stadt auch Baume ausschlagen, um
diese dann zurechtgeschnitten und aufgeschichtet, zusammen mit
Gedst zu versteigern. Auf diese Weise wurden im Mirz und Juni 1871
in einem Wert von 3223 Forint und 11 Kreuzern, beziehungsweise 207
Forint und 6 Kreuzern insgesamt 296,5 Klafter Holz und 4800 Bund
Reisig versteigert. % Durch den Wald gelangte die Stadt zu
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bedeutenden Geldeinnahmen, von denen die Jahreseinnahmen g
Auktionen in den achtziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts
die 10 bis 15 Tausend Forint ausmachten. Es gab sogar Jahre, gajg
sie auch 20 bis 30 Tausend Forint erreichten. f

Neben dem Holzen waren die Leute aus Gydngyds auch durch djg
Viehhaltung am Nutzen durch den Wald beteiligt. So wurde noch Engg
des 19. lJahrhunderts die Waldmast von Schweinen in den Eichep.
wildern betrieben. Das Recht zur Waldmast stand #hnlich wie das;
Holzrecht jedem Einwohner von Gydngyds zu. Doch musste fir djg
Waldmast von Zeit zu Zeit ein bestimmter Geldbetrag, beziehungs.
weise ein Zins in Form von Naturalien entrichtet werden. Im Jahre
1738 zahlte man fir Schweine, die &lter als ein Jahr waren, §
Dinar und 1748 schon 8 Dinar. Zur Zeit der Eichelreife wurde
unter der Leitung des Richters jedes Jahr eine Kommissiop
entstandt, die abschitzen musste, wieviel Schweine auf der gz,
erwartenden Eichelernte gemistet werden konnten. So stellte dje
Kommission am 26. August 1797 fest, dass im Herbst 400 Schweine ip
die Eichenwilder getrieben werden konnten. Die Landwirte, dje
einen Matra-Schein besassen, durften je zwei Schweine in den Walgd
treiben, 28wobei sie fir jedes Stiick Vieh 45 Kreuzer zahlen
mussten. Der Schweinehirt fiir die Waldmast wurde von dep
Viehbesitzern extra bezahlt. 1848 dingte man einen fiir 17 Wochen
und zahlte ihm f tlrzgdas Hiiten von 422 Schweinen 590 Forint und 48
Kreuzer Hiitelohn. War eine reiche Eichelernte angesagt, so
verpachtete die Stadteinen gewissen Teil das Waldes zur Waldmast
auch an die Bewohner aus anderen Gemeinden. Die Leute aus Visonta
pachteten so 1854 die Buchenwilder zwei Monate lang fiir 80 Forint,
Neben der Waldmast muss schon zu Beginn des 18. Jahrhunderts die
Eichelmast im heimischen Stall hdufig vorgekommen sein. Aus diesem
Grunde verordnete der Rat 1714, dass, wer nachts oder tags aus dem
Eichenwald von Bene beim Eicheldiebstahl ertappt wird, dem soll
seine Beute abgenommen werden, um die den Mastschweinen der Stadt
zu geben, und ausserdem soll er zu 12 Forint Strafe verurteilt
werden.

Da es in dieser Gegend nur recht wenig Weideland gab, waren
die Viehbauern von Gyéngyds im allgemeinen zu der Waldweidung
gezwungen. Der Rat der Stadt regelte die Waldmast anhand der
Forstbetriebspldne regelmissig, denn die Tiere, vor allem die
Ziegen, richteten in den jungen Wildern unerhérte Schiden an. Zu
Beginn des 19. Jahrhunderts war es den Inhabern von Matra-zetteln
gestattet, ihre Rinder ohne Entgelt auf die Waldweiden zu treiben,
sie brauchten nur das Hiitegeld zu zahlen. Wer keinen Mé4tra-zetteln
hatte, der musste einen Forint Weidelohn zahlen. Die Rinder
durften nur in vorbestimmten Waldteilen in der Herde geweidet
werden. Dennoch kam es in den siebziger Jahren des vergangenen
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al,ﬂ.hunderts Haufig vor, dass man nachts Pferde unerlaubterweise
den Wéldern weiden liess.

Ahnlich wie bei der Waldmast so kam es auch bei der
v,aldweidung vor, dass die Weiden auch an Bewohner aus anderen
Gemeinden verpachtet wurden. Im Jahre 1851 pachteten Leute aus
straderecske eine Weide vom 4. Juni bis zum 15. Oktober und
zahlten pro Rind ein Kilo Hafer.

Schon zu Beginn des 18. Jahrhunderts waren es die K&hler und
gerber, die mit dem Ausschlagen von Eichelbidumen oder mit dem
"‘Borkeschneiden grosse Schdden in den Wildern anrichteten. Daher
) sich der Stadtrat h3ufig veranlasst, das Holzkohlebrennen
sinzuschrénken oder sogar zu unterbinden. Die Schmiede konnten nur
us Hagebuchen- und Pappelholz ihre Kohle brennen. Das Ausschlagen
eines ggcheltragenden Baumes wurde 1703 mit 12 Forint Strafe
pelegt- 1742 erlaubte man dann den Schmieden das Kohlebrennen
aus umgestiirzten Bdumen, sobald ihnen dies richterlich bestitigt
war. Fir jeden Kohlerhaufen musste ein Forint gezahlt werden.

Im 18. Jahrhundert war es noch allgemein verbreitet, dass die
Fassbinder ihre Fdsser und Siebwannen mit Reifen verstirkten. Zu
diesem Zweck wurden viele junge Bdume gefdllt, was gleichzeitig
‘die Vernichtung spdterer Bidume bedeutete. Deshalb durften die
Gyongyoser Ende des 18. Jahrhunderts nur noch mit einer Sonder-
genehmig%rgg Holz fiir Tonnen- und Wannenreifen in dem Wald von Bene
schlagen. ‘ '

Der Uberblick iiber die Ausfiihrung der Forstnutzung von Gyén-
gy6s lasst uns feststellen, dass der Rat der Stadt vom 18. Jahr-
hundert an regelméssig Massnahmen zum Schutz des Waldes brachte,
mit denen er einesteils der Stadt iiber lange Zeit eine wichtige
Einnahmequelle sichern wollte, andererseits wollte er so die
Versorgung der Stadtbewohner mit Brenn- und Bauholz sowie
Weidemdglichkeiten sichern. Die Gydngydser konnten in ganz eigener
Weise, nd@mlich in Besitz des sog. M4tra-Scheins Brennholz sammeln,
ihr Vieh zur Waldmast oder auf die Waldweide treiben oder auch
Reifenholz fiir Tonnen f#llen. Diese nach dem Méatra-Gebirge
benannte Genehmigung konnten nur die jenigen erhalten, die schon
zehn Jahre in Gyéngyés wohnhaft waren. Dadurch war die Moglichkeit
gesichert, gegen ein sich von Jahr zu Jahr anderndes, sich der
Wirtschaftlichen Lage der Stadt anpassendes Entgelt Brennholz aus
dem Wald zu holen, die Schweine dorthin zur Waldmast zu treiben
und die Rinder dort weiden zu lassen. Aus den Verordnungen des
Stadtrates zur Forstnutzung geht hervor, dass die armen Bewohner
der Stadt darauf bedacht waren, die Verbote zu umgehen und sich so
einen Verdienst durch den Verkauf von Brennholz 2zu sichern,
Welches sie eigentlich nur fiir sich selbst sammeln durften. Durch
den Verkauf von Holz und die gelergentliche Verpachtung von
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Weideland kam die Stadt zu giinstigen Einnahmen. Fiir die ansonstg
vorwiegend vom Weinanbau lebende Stadt bedeutete die Verstaas
lichung 1945 einen ungeheuren Verlust, als ,sie namlich j{

héchste Einnahmequelle und ihr grésstes Vermdgen verlor”. 3

Anmerkungen

1. Die Ergebnisse zu Erforschung des Themes wurden von Tiva.
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Erdbhasznélat egy észak-magyarorszdgi mezd&varosban

A hagyoméanyos paraszti erdShasznalat kutatdsa soran kevéssé
ismerjiik a mez&varosok gyakorlatat. Ezért fontos egy jellegzetesen
sz8lémonokultiras mez&varos, Gyongyos XVIII—XX. sz4zadi erdShasz-
Ndlatdnak bemutatdsa. A mez6varos teriiletének 42%-a erds, ezért a
Vdrosi tanidcs mar a XVIII. sz&zadtél rendszeresen hozott olyan er-
d6veds intézkedéseket, amelyekkel hosszt t&von biztositani akarta
& varos fontos jévedelmi forrasat, ugyanakkor tdzifaval, épiiletfa-
Val és legeltetési lehetSségekkel latta el a lakossdgot. A gydn-
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gyosiek sajatos médon, az Gn. Mdtra cédula birtokdban hordhattak
tlizifat, makkoltathattak és legeltethették szarvasmarhaikat az er-
dei legelén, de még a hordéra valé faabroncsot is csak igy véaghat-
tak. Az engedélyt csak a megtelepedett, 10 éve Gybngydsén lakek
kaphattdk meg. A szegény sorG gydngydsi zsellérek a tilalmakat
athagva igyekeztek értékesiteni a rendelkezések szerint csak sajat
célra, tiizelének hordhat6 fat. A vérosi tanacs a rendszeres fael-~
adas és az erdei legelSteriiletek esetenkénti bérbeadaséaval jutott
komoly jévedelemhez.

Petercsak Tivadar
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ERZSEBET BODI

» THE ROLE OF THE FESTAL ,,PLAIN CAKE”
N THE FOLK-TRADITIONS OF THE GREAT HUNGARIAN PLAINS’

It was hardly two decades ago that baking as well as
consuming the plain cake used to unanimously belong to specific,
festive occasions of our lives, such as: Christmas, New Year’s
‘Eve, Easter, Whitsun, weddings, burials and some smaller, yet
significant, occasions preserved by our folk customs. This kind of
cake seems to have had a similar, f esti%e role on the ceremonial
tables of Slavic', German and Roumanian peoples. In spite of its
very specific role, there are hardly any countries where
researchers would have summarized the ,folkloristic importance of
. the plain cake”. At most places, experts seem to be busy with
surveying the available data — in most cases: connecting this
phenomenon with pertinent dgtabank-collections of each of the
~ National/Ethnographic Atlases. The present researcher’s situa-
tion, relying both on one’s remembrances and the present situa-
tion, finds oneself in the embarras de richesse of various formal
occurrences and contextual specialities — therefore: a geogra-
phically-oriented approach looks like the most fruitful one.

Even so — and gradually — one can get acquainted with more
and more studies :c’hat try to shed light on simple data, with
fuller descriptions,  concerning this festal cake of the highest
esteem. It is also highly noteworthy — within the sphere of the
peasant-cuisine — that any studies of, or comments on the plain
cake are formed as if it were only scientific approaches that
could illuminate this segment of reality. The pertinent data are
being mentioned in the context of ,sign-signal”’-relationship —
this is where scientific analyses result from.® The question is
why most of the researchers stick to this standpoint. Very
probably, because, with the help of this procedure, content-
oriented, cultural qualities can be brought to light — regarding
the hitherto undiscovered connections that have existed in
coupling the plain cake with culture, with physical, spiritual and
mental qualities of Man.
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The historical viewpoint was considered, sort of, ,compy].’
sory” in the past few decades. In the special research fielq
concerning the plain cake, it looked like impossible to point out
the early, historical sources and, thus, to complete the histg.
rical reconstruction. When it has been proved that, whijlg
sneglecting” the historical viewpoint, we still have to do wity
reality and that scientific questions can be given appropriate
replies — if emotions are not disregarded — and if we try tq
consider the existing, yet hidden interconnections — _
researcher has happily gotten an even wider horizon. For: it jg
the ethnographic/folkloristic problem of the plain cake where the
(hypo)thesis might become true — i.e.: as far as peasant circleg
are concerned, it is not baking and consuming the plain cake that
must be taken for considering Man’s biological need of consumptiop
and his reactions towards it, but one is likely to find far wider,
intellectual horizons that prove real humane qualities and trye
motivations for -them. These qualities and -motivations were,
however, scarcely registered in the past, since, by way of theip
nature, they were not ,pragmatic” enough.

Therefore, when ethnographically investigating the role of
the plain cake, one must think within a wide enough circle, which
presupposes certain social relationships and their manifestations
as well as some general human qualities. Just like many othep
cultural elements, the plain cake is possessed by a socially
differentiated and culturally/environmentally definable community.
Its characteristic features have been influenced by human
conducts, beliefs, customs and rational deeds up to our days. Its
being made, its being consumed, its place in the ceremonial system
of festive dishes are determined by norms inherited generation by
generation. They have been made to serve as a present. This also
expressed some social belonging, too, and does so even in the
present, especially, if its existence is acknowledged by a com-
munal system, e.g. a church. (For example, we get a rich ethno-
graphic picture from the way they make the ,paschal” cake in
Hajdudorog,  how it is being ritually consecrated, put on the
ceremonial table and consumed. )

The plain cake was also’ delivered as a present. We know that
it is not a thing of standing value, therefore it is important who
gives the present and who receives it. In the case of certain
occasions (for example at weddings, or when presenting
shepherds) it had a particular role: strengthening or lowering the
prestige of the receiver. The plain cake’s another important role
came about when entertaining guests.

We do not fully know of all the varieties of the plain cake
in the region of the ,Great Hungarian Plains”. Investigating them
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is, therefore, highly helped by earlier publications/studies.
Gyula Nagy published his study on the Oroshiza \}Iedding (Plain)
cake (,kulcsoskal4dcs”=circle-forming cake) in 1959. This parti-
cularl'l cake is referred to in the Hungarian Ethnographical Lexicon,
too. Gyula Nagy gives a detailed description of the »technology”
of this cake’s being made — ever since the corn’s being processed,
up until the material’s being baked. In this particular case, it
was clear that the cake had been meant for everybody. Whoever took
part in the wedding ceremonies, in whatever way, was meant to
receive a slice. A bigger wedding, therefore, required no less
than baking four or five hundred of these cakes.

The role of this particular cake can be determined with the
help of social phenomena specially emphasised, yet having a basic
circle. This basic circle is formed by the very actions of direct
consumption, such as:

1. Those baking the cake could hardly wait for its being
ready and for tasting it! At its first taste, it was only deformed
parts of the cake that were ,tested”. Hardy parts as well as
smooth parts were favourites for different tasters. Each, however,
did have the choice between the two. )

2. Instead of bread, this newly-made, baked soft and hard;
sort of cake served to accompany the lunch-dishes.

3. The same day, in the evening, it may have served as an
individual dish.

4. On the day of the wedding, the breakfast consisted of milk
and coffee and this particular cake. As the first dish of this
special occasion, it has achieved an inevitable, main role amongst
the others.

'S. Before actually offering the noontime-dishes, a plain cake
had been put on the festal table, so that those waiting for the
main ones could have a hip. In this order, the cake appears as a
hors’d’oeuvre.

6. Yet another dish required the cake, usually paprikaed-stew
of whatever kind. It was used to soften the strength of the juice.
Here it has again taken over the role of the bread, since it was
consumed instead of bread. '

7. After the wedding lunch, all the remnants of the plain
cake had been collected into a (dress) basket container and were
consumed by the servants — who had earlier served the guests and
who were called ,those around the wedding”. It is noteworthy that
both the servants doing the kitchen- and other work and the
wedding guests did have their share from/of the cake.

8. At the wedding dinner this cake was served to go not with
the (paprika) stew but with fried pieces of meat. Then, it was
again placed on the ceremonial table in full and, just like
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earlier, its pieces were torn off and eaten so. In this ,menu” the
cake also appeared in the role of the bread.

9. Having finished the dinner, the remnants of the cake werg
collected again and distributed among the women who had helped jj,
cooking.

10. Early in the morning, at the end of the wedding ceremony,
the ceremonial table was re-laid, again, where all the guests haq
the same cake in the very role (i.e. instead of bread) mentioneq
in point No. 8.

Some re-interpreted and emphatically stressed functions of
the plain cake were enlarged by the following forms and itemg
(each on appropriate occasion): :

1. From among the freshly baked pieces, full ones were sent
to the priest and to the (village) teacher. They were wrapped ip
white linen and some of the baking women had the role of
delivering them.

2. The first baking outcome was due to neigbours on both
sides of the house.

3. The relatives of the so-called baking women, not having
attended the ceremony, were still also entitled to a full item of
the cake, family by family. If there was a small kid in this
family, the cake was even adorned with a birdie...

4. Ever since the day of actual baking, anyone randomly
entering the wedding-ceremonial house, was routinely offered a
piece of this cake. The offerer held the cake in both of his/her
hands, the one being offered tore a piece of it. .

5. The cake was an inevitable, friendly offer, after the
ceremonial wedding breakfast had taken place and after the
ceremonial table was re-laid again; the passers-by again had the
possibility of slicing off again bits and pieces of the 2-3, still
available full offers, which they tore bits and pieces off — time
and again... The absolute newcomers were given a special oppor-
tunity of the same...

6. The coach-riders, asked to contribute, had the same
privilege.

7. Whoever passing by and not primarily concerned with thel
wedding-procedure, and simply interested in the ,,v1llage t
happening”, — did also get its share from the ,plain cake”, 3

8. The Plain Cake, in question, — got its decoratory prop-
meaning — when leading the wedding/ceremonial, the senior best man
of the bridegroom adorned his flask with a ,circle-forming cake” |
and showing it to all those, nearby!

9. Apart from the contextual references to wine and plain
cake — apart from their visuality — their message was also
emphasised by the rhytmical ,doggerels” commenting them. ‘
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10. The formal ask for the bride was also conducted in view
a plain cake put on the ceremonial table. The oldest, best man
1ad offered the plain cake — having been adorned at the
‘bridegroom’s Home, he had given this cake to the Representative of
the pride. This latter man had put this cake before him, on the
',fceremonial table, and this was the very table where the actual
pridal offer” took place. The cake, again, had a representative
';ole. at this significant part, although it had not been
clarified; looks like: it has had to become to have a very
symbolical role.

11. A personification of the role of //,kulcsoskaldcs”//

circle-forming-cake can be observable when males. — especially
young lads — took a cake of this kind into their hands and went on
merrymaking with it, in their hand(s).
12. It is not only a simple offer — within the sphere of
wedding activities’ special moments — when (towards the end of the
wedding) earlymorningtime, the bride’s Mother would, once again,
of fer the remnants of the Plain Cake to all those still staying at
the Wedding. The same custom is still alive when the hostess
offers a ,doggy bag” of the sweet cakes that have not been
consumed. The instinctive spirit seems to have been preserved,
despite of the occasions that each, different procedure belongs
. to.

13. As fas as deepening social structures, and preserving
them, are concerned, the role of this particular cake is also
detectable and analyzable. Beside the mentioned examples, the
re-distribution of the remnants of a ceremonial wedding cake
strengthens the existence of intersocial links. The ,amount” of
ywedding dishes” had been created so that all sorts of
participants should have a ,share” to be taken away. Any parcel —
to be taken away — always included a certain amount of plain cake.
If still some amounts had not been used, they were delivered to
residents of asylums of Poor & Sick & Old of Social Care.

Besides the Oroshdza wedding .plain cake, no other detailed
studies (from other regions of the ,Great Hungarian Plains”) have
been created, on whose bases we might offer a similarly scientific
analysis. Not even all the forms of the plain cake used in these
regions are fully known. Achievable sources and scientific
experiences still suggest, that it was at this very area of the
‘Carpathian Basin’ that most varieties of the cake occurred, just
like — in particular periods — this was where more amount of cake
had been baked than in any other areas, populated by Hungarians.
Hungarian Lowlands’ People used to consume much of this cake until
the wheat produced by them was directly utilizable. This foremost
role, and the enrichment it brought about in the traditional,
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Fig. 1. 'Veshu’ round-shape plain cake

Y

Fig. 6. Wedding round plain cake



Fig. 7. Plain cake decorated with motifes of ear of wheat

Fig. 8. Plain cake with motifes
of loop of a chain

Fig. 9. Plain cake for Easter

Fig. 11. Lenten plain cake
Fig. 10. Lenten plain cake ~ decorated with motifes of coller

f‘ig.12. Plain cake
in wedding procession

INlustrations are made
b Kldra Pap and Karoly Kerti




consuming culture, was, first of all, determined by the agpj_
cultural advantages of the area in question. Within the boundarj
of the Carpathian Basin and those of the country, it is the beg
and largest field (humus) to produce wheat. This natural advantagg
has also offered the possibility of producing wheat of the best
quality. So as to bake a cake — one needs very thoroughly groung
flour; the quality of wheat directly influences the formability op
the cake, the result(s) of the baking procedure — which is all 4
say: the quality of the cake itself.

According to recent results of researches, we can only hypo~
thetically state that the real, versatile fulfilment of the rojg
of the plain cake (as praectised on the Great Hungarian Plains) cap
be timed to the period between the two World Wars and to a fey
years after the Second World War. There was a decline from the
1950s onwards, less formulae of the plain cake were being
produced.

As fas as formal variety is concerned, we can just bring a
few, random examples without the possibility of being complete.

During an ethnographical research in Karcag, the following,
generally known forms of the plain cake were being baked: ,veshy”
of oval shape, ,dutz” of round shape, puppet-like cake, ,Window-
forming” — cake, pretzel-cake (four-branched), ,bird-forming”
cake, ,spun” ones for Easter and Christmas, round wedding cakes,
items imitating ,ears of wheat” and ,link in a chain”, Grecian
plain cake, ,meagre” cake for beggars and pastry horn — none of
them filled, and all made of fine flour with the help of milk and
yeast.

The plain cake forms of Szeged are similarly various both in
size and form. Special Szeged-forms are the following: ,oily
cake”; together with ,empty cake”, ,peanut-cake”, ,best man’s
cake”, ,circle-forming cake (kulcsoskalécs), »,pound-weighing”
cake(?), (fontoskalacs) pretzel, ,gudutz”, ,tooborake”, beggars't,
tooborake, the All-Hallows-cake, etc. |

From the village, Zsdka (Bihar County) twelve forms of the |
plain cake are being preserved by the ,Déry” Museum of Debrecen.
At Tétkomlés (Békés County) they also know more than dozen forms
of baking plain cake.

The roots of the traditions of the plain cake can be found in
the traditions concerning the bread. Many are the cases that the
two circles of tradition directly adhere to one another. As far as
the bread and its consumption are concerned, quantitatively:
speaking, recently we find (in the living folk tradition) far more
customs, belief-motifs, sayings_and proverbs concerning these than‘
in the case of the plain cake. A whole ,chapter” of the folklore
of the bread consists in longer or shorter ’hearsay tales’; this i
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enre is absent, as yet, from the folklore of the plain cake. The
:tradition circle of the plain cake, from its very beginnings, was
thinner/nam‘ower because it has mostly come into being from that
bof the bread. Even as times were passing by, the plain cake had
qever taken over the role of the bread, and it had never fully
placed it. Up until our recent days, the bread has remained our
most important food.

Jnventing” the plain cake is a later phenomenon in human
pistory- Consequently, it does not have as deep-going roots of
folk tradition as other basic food prevalent in humane past.

The tradition-system and the folklore of the plain cake is
vconnected with five large areas of Folk Culture: 1. Christmas; 2.
Easter; 3. The cult of the Dead; 4. Whitsun; S. Weddings. We can
hardly find motifs, utterances and behaviour that would not be
connected with similar great festive occasions but which would
celebrate the success of baking a plain cake.

In the course of my research (collecting) work, concerning
the still living folk-traditions, I have realized that almost all
the inhabitants of the ’Great Hungarian Plains’ do know the
lyrical say, as follows:

,Plain Cake at Christmas,

when fasting: doughnot,
Eastertime: it’s bread

Whitsun: the latter, if it’s let.”

Another version goes like this:

»Plain Cake at Christmas,

when fasting: doughnot,

Eastertime: if it’s let,

Whitsuntime: if nothing else — then: bread.

Timeabouts of the enlisted festivities, the amount of pos-
sessed wheat must have characterized certain peasant households.
These realistic pictures must have served as an a propos to
describe both the situation and the ,message”. The popularity of
the ,say” is. however, misleading or, at least, ambiguous. No
general conclusions should be drawn from them. They are relevant
for social layers which provided for their living by way of
»commentions” (e.g. those working in agriculture). Another problem
is that the ,say” does (or: did not) reflect contemporary reality,
since it reflects (reflected) earlier conditions. The circumstan-
ces talk about relatively poor lifestyle — both as festivities and
baked pastry are concerned — its system offers a generally
acknowledged order of qualities. Thus these ’poemlets’ were
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favourites for everybody — easy to remember and quote, in spijs
of, or together with, their true contents.

From among the festive occasions, registered by the calenda,.
Christmas is the most intimate one. In the course of intep,
ethnographical research, the ceremonial X-mas table — with jto
rich tradition — has already become a scientific definitiop,
formula. > The plain cake is still an inevitable item on it,
According to the investigation of Eva Pécs, done in the area g
the Great Hungarian Plains, it has been the oftenmost one followed
by the other two, typical X-mas offerings: the poppyseed
(sprinkied) and the walnut cake. Apart from these, most populap
forms, other types of cake have also been baked — these, howevep'
create a very heterogeneous picture. According to recent
researches, the varieties do not adhere to regional customs;
almost each household does have its own habits. (See the earliep
mentioned items: . ,veshu”, ,roindoe-forming-cake”, ,round cake”,
,bird-invitating cakes” of various names, etc.)

If concerned as a dish, we cannot unambigously connect the
plain cake with the demands of fasting. In the case of the 24" of
December (,vilia”) other dishes are more often registered. E.g.:
Pastries (sort of the Italian Kind); unsweetened, in fact, salted,
small and round cakes; hoecakes; remnants of bread-baking,
re-baked. It is the first serving, the (sour) cabbage-soup that ig
usually being referred to as a dish appropriate for fasting. From
among the varieties of cakes the acceptable ones are the so-called
»thinnie” [,sovanyka”] (Nagykunsdg) and the various pretzels, if
their ingredients did not include ,fat”, especially that of a pig.

In the routine menu of the Christmas Dinner the plain cake
followed the two main dishes. In Protestant family circles one
could consume as much as he vanted, the Catholics however, only —
sort of — tasted it, since it had been meant for the next day.

The customs and beliefs related to the X-mas plain (or not
plain) cake do not provide a consistential picture the ethnogra-
pher could rely on the spot! Our data are also random/sketchy and
they come from different regions.

The (plain) cake represents a Christmas — present, as e.g.:
Aged and Roman Catholic, widowed or lonely women gave small-sized
ones to their priests (Karcag). In their interpretation it was
meant as a present. (These days they present ,non-plain” cakes”.)

In accordance with the examples, brought about by Sandor,
B4lint, we can learn about cases, when the believers commonly
offered a cake for the X-mas period. i »,Greek Catholics” having
moved to M4tészalka, freely offered an amount of the ,plain cake”
— otherwise present on their X-mas table — to the ,poor”,
including the always wandering Gipsies. Hosts (,ladies and
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entlemen” of the house) did it because any future visitors should
think of this particular house as of a place, where they would be
likely to get yet other alms, like they had, Christmastime! Yet
another action — to be considered as cultical — was that of
p,-esenting the shepherds with (plain) cake. »Dutz-cake”,
”Kidney-cake” (Ha jduszoboszlé) and ,Fonatosch” (the spun one) was
what they got.

In the territories of the settlement of Hortobdgy, Gébor Bar-
na made a map that informs us about the custom of giving presents
to the shepherds. Cakes like Dutz and Veshi were being given. His
account for this custom is not precise enough so that we could
have a definite conclusion regarding the differences among the
regions. There is a trace of difference, though, since in the
Northeastern region these presents rather consisted in ,Dutz”-like
cakes, whereas the southern parts of Hortobdgy were more likely to
offer the ,veshi”. Since ethnographical cartography considers Hor-
tobdgy as a micro-region, only; the difference pointed out on the
map leads only to hypothetical conclusions, namely: which of the
two were preferred and where, and whether there have been any
qualitative differences between the two — which is to raise
another question: which one is/has been more recent and more
,,decorative”.l The map suggests us that the ,Dutz” was the more
popular one.

Many studious references have been made to the custom of
presenting shepherds with (plain) cake; nevertheless, there is
still no possibility of ,drawing” a general picture about them.
The data — while considering and contrasting them offer as much as
— a somewhat more unique image within the circle of the whitsun-
period rather than in that of the X-mas period! (In spite of the
fact that pets were being fed, Christmastime, by bits and pieces
of the ,plain cake”.)

In Rozsdly the ,Christmas Plain Cake” was also utilized so as
to bake a small loaf whose bits and pieces were offered to any
household animals. In Lénya each of the bigger, household animals
did have a loaf of its own. Nine pieces of pepper-stuff and also
nine, small pieces of garlic were necessary ingredients of this
food. The plain cakes of this kind were distributed among the
animals, X-mas-nighttime. The residents/dwellers of the area were
convinced that if men treat animals properly it would result in
animals’ coming in handy; when need be.

In Biharnagybajom it used to be a nice custom that — on the
first day of X-mas — the »lady” of the house, while preparing for
the festal meal, offered a round cake to the »lord”/master of the
house who may have been the Grandfather, or her own spouse. The
Man put the cake in to the very middle of the ceremonial table,
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and it was left there until they came to cut it. At about the turp
of the two, recent centuries it was forbidden to cut it in the
course of the festivities, only afterwards: but then relatives,
not living in the very household, also had their share.

Various formulae of cakes, having a cultic and/or vegeta-
tional aim at imitation, are also known in the various regions of
the Great Hungarian Plains. When preparing for X-mas, they were
baked for little children and for animals. At most places, the
children’s share was preferred, but animals might also have bitg
and pieces. In most cases, these figurative animal-cakes represent
some sort of a bird. The varying names given to them — small lark,
small pigeon, ,chickkabiddy”, ,tubush”, birdie, cake birdie -
testify to this.

.Shokatz”-es of the Bicska-region baked a spun-cake for
X-mas, which had the form of bread, called badnjaca and whose
downer crust was crosswise cut and put upon the bowl, full of
soup. In Hercegszantd (B4cs-Kiskun-County) the Slavic name for the
festal cake was ,bozicni kolac” (i.e. God's Cake) — there they cut
its middle, crosswise, poured some wine onto it, then they cut it
into pieces. The Shokatz population of Mohdcs decorated the top of
the X-mas cake with a bird-imitating figure and ears of corn. This
decorative, plain cake had first been put into a kerchief and then
it was cut. Sandor B4&lint has described the same procedure, in
connection with the bread. He thinks this custom must be of
,eucharistic” origin! It we agree with this, the same religious
origin must be attributed to the badjnaca and to the bozicni koléc
as well. The plain cake put on the ceremonial/festive table
resembles — to a certain extent — the items on the altar which can
be touched only after having said a prayer.

For the festivity of the ’'Three Legendary Kings' — having
paid a tributary visit to Jesus, shortly after He had been born —
the plain cake of the &ccasion can be brought into connection with
the cult of the Dead. Legends and beliefs talk about the three
Sacred Kings’ patronage of the dead, of their preference to them.
The ’plain cake’ left on the festive table, at this occasion, ' is
also meant for the dead.

In the village named Dény (north of the river: T4pié) the
festive table was adorned with a glass of consecrated water and
with plain cake. Popular interpretation maintains that if the
,Three Kings” should enter — en route — at some ,Station” they
must have something to eat and drink. Specialists say that this
custom, too, must be connected to the cult of the dead.

The plain cake appropriate to ,Good Friday” offers only seg-
mental information. The popular activities and images — pertinent
here — offer a strong link between the Good Friday-bread and the
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cake. The Good Friday-cake was going to be made of the same flour
that the Easter-Cake needs — the earlier, however, offers
unleavened, unbaked dough — since the very day prohibited making a
fire in the oven of the house. Instead, they dried the appropriate
stuff, stored it, and it was brought out only if a member of the
family had disappeared or had been drowned. The flame of the
purning candle directed the family towards the lost one.

Although there was a general prohibition against lighting a
fire at about Good Friday, our German-born minorities used to have
the custom of baking some cake then. Earlier, it had been
pread-baking that had had a special significance; nowadays: this
function has been taken over by baking plain cake, although the
Jatter has never been as popular as bread-baking used to be. The
intellectual core of the custom consisted in people’s belief that
Jesus would resurrect, on Sunday, when smelling the freshly-baked
pread. Following Sandor Bélint’s suggestion, we may say that a
similar belief did exist in D4dvod (Bidcs-Kiskun County) village of
catholic belief but consisting of various minorical ethnicities
and language-speakers. According to this: Jesus, when having
been persecuted to the Calvary, got strengthened by having sensed
the smell of freshly-baked bread, coming from a nearby bakery. The
German women of Csétalja, therefore, ,while baking, opened the
small gate so that 1the smell of freshly-baked bread should make
Christ feel better”.

From among the ’consecrated’ dishes of Easter the plain cake
also has its symbolical role. The ,Sdndor-Codex” has described it
as follows:

»The ingredients of Easter bread are chees’n’ milk, eggs'n
plain dough; must be made to look wreath — like, must be baked,
must be consecrated, must be sent to eachs’n others...” The wreath
made of dough is to signify (like, presently, the Easter-bread is
»circumtouched”) that one’s father, mother and relatives hath
wreathed ’him’. His father hath wreathed him with Laurels of
Glory, as fit deity... His mamma hath also made a wreath for him,
that, however, was made out of poorness and many-many diseases, ..
His ,foster-mother” hath also wreathed him: that is to mean the
Jews who have given him a crown, cruelly made it of thorns. His
own household is giving him a wreath, as well, — these are the
peoples of the heaven who — having seen him glorified — witness
this coming to judge this all world, with power and glory. ..

Baking the bread signifies his very own being ,baked” on theE
Cross — By the very fire of God’s great love.

When any consecration is being meant — it is his very own.
He's often been sanctified, when e. g. his Holy Father told him:
»Thon art my beloved son”, when Elizabeth told his mother:
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,Sanctified be thy womb’s fruit” and when people were shouting,
,Blessed is who hath come in the name of the Lordl”.

The stuff’s being sent to ’‘each’n-others’ signifies Jesus’g
many appearances; e.g. first to Holy Mary, then to Mary Magdalene,
yet another time to the two ,holy Maries, f azn‘ther to Peter, lastly
to the disciples bound to leave for emmaus...

The relationships concerned the technical terms of the Eastep
Plain Cake are valuable from the standpoints of ethnography, lin~

guistics and cultural history. Whatever I try to add, or sum-

marize, is only a sketch, since I do not want this study become
thematically unoriented, because of the richness of available data.

In the territory of the Great Hungarian Plains, the Easter
Plain Cake is referred to as ,pasch”, ,kokonya”, ,Easter Cake” or
else — in accordance with its form — ,horseshoe-cake” or circular
(hooplike) one.

The word ,paszka” has come to us, Hungarians, from the Latin
language, but its origins must be sought for in the Hebrew
(pesakh, pesha). Originally, it used to mean a spring-sacrifice,
which is to say: ,to commemorate the escape from Egypt” — a spring
or Easter festivity, according to the Historico-Etymological
Dictionary of the Hungarian Language. When this word really
entered the Hungarian language, in the 18  century, it used to
mean ,Easter” or ,Easter Lamb”. Reliable data as to when our
people began calling the Easter Plain Cake ,paschal” come from
much later periods. It must have been various linguistic develop-
ments and changes that our naming the Easter Plain Cake »paschal”
cake resulted from. Another fact is also noteworthy: Easter is
being referred to as ,pasha” in the Greek version of the New
Testament. This is why we should analyse the consecration of the
,paschal” cake in our Eastern-Religious Churches, in the light of
this fact. S4ndor B4lint has noted: ,the word ,pashka” has
probably been used by our people of Greek Catholic religion ever
since the Arpdd-era and in the Byzantian-oriented/motivated, Roman
Catholic religion of the Hungarian speaking natives of
Moldavia. ”

His interpretation of the passage taken from the Sindor-Codex
and his relating the terminology of the paschal to the Eastern
religions can also be found in the still living5 folk tradition of
the Greek Catholics, living in Szabolcs County. The paschal cake
baked in Hajdudorog is a round one of diametrically cca. 25—40
cm-s; the inhabitants of the village think it is the most
important requisite of Easter. The size of the plain cake depends
on how many members a family consists of. This is because —
properly — one family should have but one cake consecrated. The
cake is baked in a round shaped tin pan. Giving it its proper form
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consists of five elements. The smooth ,bottom” and the smooth
side(S) of the pan determine the ,bottom” of the cake, which is
refef'red to as Christ’s body, and is being formed first. They roll
out the dough pastry for this purpose to form a round ,body” and
ut the stuff into the middle of the pan. The next amount of
astry is spun so that it should form four ,branches” to surround
the previous stuff, already in the pan. This is to symbolize
christ’s wreath or crown made of thorns. Thirdly: two smaller
jeces of the four-branched spun are being made and placed
crosswise to remind one of the Cross! The fourth procedure is to —
once again — surround the cake with a two-branched pretzel, which
does not really have a religious significance, it- is rather of
decoratory nature. Finally, in the fifth run, five roses are
created from the remainders of the pastry, which are placed at the
top of the cake: just to decorate it. Although, we may suppose
that these may also symbolize the five wounds on Christ’s body, in
accordance with the myth of his having been tortured and his
having been crucified. Into the ,paschal-basket” the following
~ kinds of food are being put: a slice of boiled ham, some butter,
causage, filled dressed meat (earlier: of lamb), eleven eggs for
- the eleven ,disciples” — Judas was excluded! — and this all is
being covered by the paschal. A bottle of wine is also hidden in
the basket, which is to symbolize Christ’s blood. Afterwards, the
basket is being covered by an embroidered sharf.

Its being consecrated happens in the church or in the
churchyard. The Hajduvid paschal-basket is so heavy that two
persons are needed to cary it; it is usually the males of the
family who do it; the others follow them. Counterwise, in the
churchyard, it is the eldest member of the Family who preserves
the basket — waiting for its consecration by the priest, after the
Mass. One description says that anybody always takes his usual
seat, in __the churchyard, ever since the custom has been
practised.

Having finished the ceremony, everybody strives to get home,
as soon as possible. A belief from Nyiracsidd maintains that the
last one in the row is bound to die that very year. On the second
day of Easter they also used to eat the same, consecrated dishes.
In Hosszup4lyi consecrated paschals’ were meant for only those who
had had thar Easter confession. The parts meant for the absentees
of the family were given to beggars, frequently visiting the
house,

In the village Apdly the girls are lifting consecrated
Paschals above their head while saying: ,I should be as famous as
this paschal”. Researchers interpret these motifs as an ancient,
Oriental, sacral tradition of remembering and ,feeding” the dead.
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In Anarcs (Szabolcs-Szatméar County), having taken home the
consecrated paschals, they carry them around the house, so that
Evil and Vermin should leave the family alone, and they put them
on the table only afterwards. In Hajdudorog they cut a small piece
off the paschal dish and preserve it carefully as a sacred thing,
They trust that if there is a piece of consecrated paschal in the
household, no lightning should even accidentally fall on the
floor, for the more amount of morsel does, the less amount of
wheat is likely to be produced next year. In Biudszentmihdly it ig
forbidden to touch the consecrated paschal things with dirty
hands, because people believe that the person’s forearm — whoever
does it — would burn down in Hell. If morsels of paschal cake are
carefully gathered and sown, a beauteous white rose might arise of
them.

One of the nice genres of the various and rich tradition
concerning the pasch is the legend(ary) tale. The next example
comes from the collection of Andrds Béres, and from the circle
of legends in Rozsily whose dwellers are Greek Catholics. It goes
as follows:

,On Good Friday, a poor man asked for some wheat, or flour
from the rich farmer he had been working for. He did not get any.
What shall he do? Paschal dishes must be made and consecrated for
Easter. He went out to the forest and there he carved pasch, so to
say, plain cake as well, out of wood. His wife ,baked” the stuff
in the oven. This was what they took for consecration, Easter —
morningtime. The rich farmer’s full basket was neatly covered, his
one lay beside it, in a poorish pouch. The poor man exchanged one
for the other, in secret.

After the consecration, the rich farmer’'s family planned to
taste the sacred stuff. But no knife could cut it. ,It has changed
into wood” — said the farmer’s wife — ,because you had not given
anything to that poor man.” The farmer got hold of another
paschal, bag of flour and of a huge gammon and took.them to the
poor man’s.

.,So it goes, since even the Jewish priest said that if

nothing else but Pasch was a must. It got there — there's
something, to eat. God provides for the poor, since He loves
them.”

Wheras in the North-Eastern part of the Great Hungarian Plain
the consecrated 'Easter Plain Cake’ is being named ,paschal” cake,
villages of the Danube-riverside (and some in Transsylvania) call
it kékanya. The etimology of this word is different from that of
the paschal. In the beginning, it referred to Easter dishes, in
general. This meaning was reduced amongst the people. Szeged-
people say it refers to the consecrated Easter Egg. In Gocse]
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gealing with the Easter eggs has been called ,ko6kalas” — just like

Somogy it is called ,kékanyolas”. This etimology is also
stressed by the ,Hungarian Ethnographic Lexicon”: ,Kékonya” used
to mean egg(s) boiled in the stew of the consecrated, Easter ham.
There are, however, regions where the ’'Easter Plain Cake’, itself,
is being called »kékanya”. The first appearance of the category in
Hungarigg linguistic reliques connects it to the meaning: Easter

ead. ”
R According to up-to date researches, the word ,kékanya”, in
our language, can be traced back to Vallon or Italian origin,
although it may be a descendant of ,Rheinische-Frank”-origin as
well. It was in the Middle Ages that the word came into common
use, together with its liturgy.

We do not have enough ethnographic knowledge to precisely
define the location of the villages which still use this category
and, therefore, their present meaning 1is still not fully
clarifiable. Our ethnic minorities living alongside the Danube
river — those of Southern Slavic origin — call the ’Easter Plain
Cake’ (mean})o to be presented) ,plain cake”, ,egg-cake”, ,spun-
cake”, etc. The Catholic Croatians of Baja had the cake
consecrated (together with other kinds of food) while attending
the early morning Mass, on Easter-Sunday.

The Sunday following the Easter one is still being called
,White Sunday” by the old folks of Gyéngyds. This is the day when
youngsters send . ,best men’s offerings” to each other so as to
create friendship. This collection is made full by a cake (wrapped
up in white linen) and a bottle of wine. If the present is
accepted — to whom it is addressed — it must be ,recompensated” by
another collection, consisting also of another cake, sent by the
receiver. (,Komakaldcs”). This custom has gone over to Whitsuntime
in Eger and its surroundings.

As far as Whitsuntime is considered, the role of the cake was
being shifted over to the custom' of giving presents to shepherds.
Inabouts and round the region of Hortobdgy (N&dudvar, Karcag,
Ha jduszoboszl6, Turkeve, Dévavdnya, TiszalSk, Séarrétudvari etc.)
this was very relevant. ,Kidney-shaped cake”; ,spun cake”,
»pupushka”, pretzel, or things of the kind, were being presented
to shepherds by the farmers whose animals they had been looking
after. The way these presents were being given is also noteworthy.
The shepherds who took care of the animals, going out day-after-
day, were given their presents by the ,hostess” The animals’
guard (,csordas”) and their general attendant (,csiirhés”) had each
gotten their share. Whenever shepherds accepted the cake, they
were also offered a cup or two of wine. The shepherds that had
Constantly stayed .,out” — attending to the animals — were visited



by the Boss on the second day of Whitsun. It was the Boss who took
their similar share to them. Presenting the cake — as me'ntioned
earlier — has not been exclusively connected to the circle of
Whitsun-festivities; it was practised at X-mas, Easter — time and,
occasionally, at fairs and occasional pilgrimages. This custom wag
most usual and intense in Hortobdgy and its surroundings b
Whitsuntime. This can also be explained by the fact that the floyp
meant for making the cake was of lesser and lesser amount by thep
— which means that the Whitsun Cake was_considered a very special,
scarce and worthwhile present those days.

Among the specially festive, calendar data, the cake present
must be mentioned as a %Qecial one, if it was connected with the
cult of St. Anthony (13 June). In Roman Catholic circles thig
saint was nominated to have been the main alms-giver. People
usually pray to him for help. (Such as: food, health, protection.)
As far as official church procedures are concerned, a material of
,goodly” concern is the so called ,St. Anthony’s bread, also
called as the ,poors’ bread (nicknamed as St. Anthony’s loaf),
Church people have distributed the ,money” — offered to St,
Anthony — among the poor, or else they had bread for a similar
distribution. Sandor BA&lint says: ,At Szeged-Alsévdros, just like
in other places, the believers usually offered bread, plain cake,
flour and other meal-ingredients: to be distributed among the
poor, happening to have been there. The loaves are first to adorn
the Saint’s altar, then they are being distributed among the poor,
recently present. ’

In Tapé: the goodhearted and ,elegant”, constant help to the
poor is being called ,St. Anthony’s Loaf”. This is meant to be to

make it easier — i.e. the parents’ trying to make their
of‘f‘syrings' lives easier — although they are not ordered to do
oy 3 : s :

it. In this — adjoining — sphere we can also witness the

interconnection between the bread and the plain cake! (Especially,
in their ,cultic” correferences.) The starting point, probably, is
the role of the bread!

As far as commemorating the dead, special, customary elements
seem to have come into being, including those in connection with
the plain cake. The theme, concerned, probably finds its origins
in the ’'Cult of the Dead.’ This cult roots so deeply in human
thinking that it cannot be confined to the very day of com-
memoration (i.e. 2"° Nov.) Simple people consider ,All Holies Day”
as the one mentioned before. On this very day, (1° Nov.) Szeged-
people used to bake a ,plain cake” (covered with honey at the top)
which was being distributed among the poor, while joining the
funeral march. Whichever beggar did get the cake, he was asked to
remember of the dead persons of the Family. In the Szeged-region
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they used to call this kind of cake »0ly-holy-saints’cake” or
peggar’'s cake”. Formally, it may also have been that of the
"Spun”—version, and it might also have been called as
"Kadustubor'ék". People living in the area of Jdszsdg and Nyirség
;till recall that it was a custom before the very occasion to
distribute pieces of cake among the poor, wandering beggars,
visiting the cemetery. (After the years of Second World War. ) This
custom, however, has ceased to exist. People still bake the plain
cake for family circles only — they may share it with a guest from
the country, but all this never preserves the role of the ALM.

It is also well-known that — in the course of a burial — at
the cemetery’s gate, plain cake was also being distributed and
that — at the burial-ceremonial dinner the plain cake was again
one of the formal offerings. Anybody, having taken part in the
purial ceremony, was, necessarily offered a piece of it. Even
,strangers”, passing by, were offered a piece — especially those
of a poor wear. The allabouts of this custom are very specifically
required to the pray for the dead person.

Our minor ethnicities — living abroad — have even more
preserved the ,,.Plain Cake for the Dead”-sort of custom, than we
‘have had. ,Shokatzes” of Hercegszantd say:” The dead arise from
their tombs, they g0 to church, when the Dead are remembered (,,For
Whom the Bells Tall”). They also expect the pretzel meant for
them. The whole occasion had been preceded because the guys —
standing in front of the mirrors — said the prayer: ,Our Father
Who art in Heaven, Sanctified be Thy Name” and also ,Be Blessed
Mary...! — afterwards, they asked for some pretzel. And all this
done, standingwise, they repeated their »quest”: namely: we would
like some, pretzel for the dead souls

(in ,Shokatz”: Dajte nem za mrtve duse pogeu‘ie)34
Our Germanic ethnic minorities also deserve some attention, since
they have also baked »plain cakes”. Even if the Hostess was a
Godmother, as well, the newly-born child was to have a share of
it. (Remember White-Sun-Cake; Fehérvassrnap: Whitsun). This
Whitsun-Cake was called Heiligentriezl.

Whatever conclusions can be made from this sketchy survey is
the necessity of going on forwards. Fieldwork seems to be a must,
since there seem to be far more data than the ones gathered here.
SCientificall_y speaking, a morphological research seems more than
Necessary. To point out the exact place of the ,plain cake” —
Within the sphere of exact ethnography — is a future field of
iIlVestigation relying on belief-systems as well as those of
Understanding the consuming systems of our Peoples.
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Unnepi kalacs az alfoéldi néphagyomanyban

Ma még nem ismerjik teljes mértékben az alfoldi kalacsok fops
mai gazdagsagat. Az eddigi tapasztalatok alapjan megkiildnbdztetiing
ovalis alaki vesu kalacsot, gombdlyld ducot, figurdlis bdbu és ma-
dar kalacsot, ablakos kalacsot, négyaga kaldcsperecet, husvéti gg
kardcsonyi fonottast, lakodalmi kerek kal4csot, buzakaldszt, ldnc~
szemet, gorogkaldcsot, sovanykat, kdduskaldcsot, Kkirtdskalacsot,
olajos kaldcsot, mindenszentek kaldcsot. A kaldcshoz kapcsolédg
szokasokat és hiedelmeket jérészt a kenyér hagyomanykodrében tal4]-
juk meg, de a kalacs kés6bbi taldlmany, igy torténetileg sem szoyj
4t olyan mélyen a népi kultira egyes teriileteit, mint a Kkenyér. A
kalacs folkiérja a népi kultira 6t nagy egységéhez kapcsolédik: g
karacsonyi, a husvéti és a piinkdsdi iinnepkorhéz, a halottkultusz-
hoz és a lakodalomhoz. Alig talaltam olyan hiedelemre vagy szok&s-
ra utalé motivumot, kinyilatkozast, ami nem egy nagy linnepkérhoz,
jeles eseményhez kapcsolédna, hanem szorosan kétédne magéhoz a ka-
lacshoz, annak sikeres készitéséhez. A tanulmanyomban sorra veszem
az egyes {innepek étrendjében szereplé kaladcsokat. A Kkaracsonyj
asztal elmaradhatatlan siilt tésztaja a kalacs. A Nagyalfdldén a
szazadfordulén még toltelék nélkiili kaldcsokat fogyasztottak har-
madik fogéasként. Formajuk nem tajegységenként valtozott, hanem
majdhogynem haztartasonként. A kaladcsok esetében a bdjti étkezést
nem lehet egyértelmien kifejezni a Nagyalfdldon. Bojtos éteknek
mas étel szamit. Kivételt jelent a sovanyka nevezetli kalacs és a
kiilonféle formaju és nagysagu perec. A kaldcs karacsonyi adomény
volt a szegények, a pasztorok és kantalé gyerekek részére. Meg-
ajandékoztak vele a haz urat. A haromkiralyok Unnepére siitétt
kalacs a halottkultusz egyik eleme. A nagypénteki kaldcshoz fiz6dé
magikus gyakorlat eltlint embereket segit a hazatérésben. A husvéti
szentelt kalacsnak, pdszkdnak, kokonyanak, husvéti kaldcsnak, pat-
kékalacsnak és karikdnak van a leggazdagabb jelképrendszere, me-
lyeket kiilonb6z6 népkoltészeti mifajokban is megtaléaljuk. Fehérva-
sarnap komakaldcsot kiildtek egymasnak a gydngydsi fiatalok. A piin-
kosdi szokaskdrben a kaldcs szerepe elsésorban pasztorok megajan-
dékozasaban teljesedik ki. Szent Antal tiszteletére kolostoroknak,
szegényeknek, kozeli rokonoknak adomanyoztak kalacsot. Az emberi
élet harom nagy eseménye koziill a lakodalmi kalacsok szerepkorét
elemeztem részletesen: igy a kalacssiités menetét, kenyeret helyet-
tesité szerepét, a kalacsot mint o©nallé fogast, mint kiegészit6
ételt, mint fizetség, ajandékozas, vendégkinalas targyat, mint di-
szit8 kelléket és a kaldcs megszemélyesitésére utalé cselekedete-
ket vettem szamba.

B&di Erzsébet
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GEZA BALAZS

LAW REGULATIONS AND FOLK MENTALITY
CONCERNING (ALCOHOLIC) SPIRITS’ PROCESSION
AND CONSUMPTION IN THE CARPATHIAN BASIN

1. My study is based upon the results of my publication (of
Jarger extent) concerning Hungarian customs of processing and
consuming of ,hard drinks” [,p4linka”] (G. Baldzs, 1990). as well
as on an earlier study-project’s particular chapter (G. Bal4zs,
1987). The following assumptions try to represent these same
customs, prevalent in the Carpathian Basin, with special regard to
their characteristics, counter-influenced both by law regulations
and folk mentalities.

2. Changes in law regulations: In Hungary, it was first in
1836 that processing various hard drinks (not exactly brandies,
but stuff of the kind!) got a central law regulation. In the
second part of the last century it was home-made brewing that was
becoming dominant. Most of the home or breweries ceased to exist,
in the course of the First World War, because the bowls had been
gathered for military purposes. The No. IV. paragraph of 1920 —
Law supported individual undertakings, although it was village-
breweries that were wanted to come to the forefront and which had
not been absent earlier, either (E. Kisbdn, 1981). From 1924 on,
the State made it compulsory for the brewers to have machines that
measured the alcohol-content of the Brew-with introducing the
state monopoly for producing hard drinks and with its consequent
control, the earlier home brewing had first got into the
background, and it gradually ceased to exist in Hungary. This is
also the time ever since we must count with forbidden,
»blackmarket”, hidden brewing that tried to except itself from
state control as well as from being taxed.

On formerly Hungarian areas (like in Yugoslavia and Roumania)
taken away. by the 1920, Trianon Peace Treaty, however, home
brewing was still allowed and, therefore, it lived on. The new
State borders out communities that had used to organically belong
together, by way of geographical, historical and ethnic reasous.
It was only ’happy’ cases that the connections were not broken
(always and everywhere). It was especially so in the period
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between the two World Wars and, much later on (after the Seconq
World War), the access of ‘the so-called (,brotherly”) ,socialist”
countries’ citizens to each-other got even easier. (They were
becoming perhaps ,symbolical” only after 1950.)

A few villages of the Western-region of Hungary, named Orse
(e.g. Orhodos, Domaféld, Kapornak, Domonkosfalva, Biikkalla) were
joined to Yugoslavia. On the actual territories of Hungary of 192q
small-scale brandy-brewing ceased to exist, just like archi-
tectural remnants of this procedure (brandy-brewing huts, see F,
Gonczi, 1914. 478—81) were also, gradually, disappearing. In hig
monograph on food-consumption in Orség L. Kardos presents the
situation, following the regulations on each side of the border,
there and then. Before the First World War, ,brewing used to have
a greater freedom; ,palinka” was heartly brewing in the ,smal]
bowl”... They used to have huts for this purpose in each village,
moreover, several villages used to have more than one... The
old-time brewing of hard drinks was to disappear because of the
state monopoly, it is only huge, village breweries that huge
amount of ,palinka” can be produced, nowadays (L. Kardos, 1943,
178). On the other side of the border, people could still freely
go on with brewing their ,palinka” at home. Kardos could describe
an old ,palinka” (brandy) distillery, of recent materials, in its
still-functioning form. The changes of the borders, and,
consequently, of jurisdiction may have led first to changing, then
to the destruction of an important folk activity as well as its
characteristic necessaries.

Home distillation of brandy was not to become general in
Yugoslavia, either, but it was not forbidden. Endre Kovdcs
describes that distillation — for a time — used to be monopolized,
which means to say that is was constantly controlled by the state
and purchase tax was to be paid. After the Second World War, the
tax was dismissed — financial controllers were no longer on their
way — and that everyone was allowed to distil as much brandy as he
could; and sell it, too., In spite of this, it was rather
.specialists”:  tax-paying, little merchants (in possession of
boyclers, maybe, bowls) who went in for this (E. Kovécs, 1989).

Similar was the case in Roumania. N4ndor Tilesch (in Marok-
h4dza Kolozs County, two years’ after the Trianon peace-treaty,
i.e. in 1922) described that distillation was free. Almost all the
well-to-do families used to have distilling machines (N. Tilesch,
1922). Coppersmiths pre Roumanian fares.

According to Kéroly Gadl, in present-day Austria, illegal
distillation is unknown, since various privileges have turned the
population to the legal way. (K. Gaal, 1969).
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Fig. 1. Non-legal, brandy-

spirits. (Pest County)

-

Photo by Géza Baldzs

QT

processing instrument for Fig. 2.

B S - g i

Fig. 3. Boiler of a CO-OP. Tyukod (Szabolcs County)

Boiler of a village
producing smaller amount of distillery. Csehimindszent

(Vas County)

Photo by Géza Balazs Photo by Géza Bal4zs
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Regulated processing — distillation at lawful places and wayg
— have had their reciprocal reaction in Hungary — by way of home
primitive and striving for larger amount kinds of distillation:
Secret, home-distillers go as far as distilling brandy in amountg
comparable to those of industrial ones; the earlier: untaxed anq

uncontrolled — as can be seen from several sociographical workg
written by Tibor Zam (1977, 1978; see also Figs. No. 1-3).
3. Regional differences in brandy — consuming — — It is 3

generally accepted notion that wherever wine production is scarce
there brandy-producing and -consumption is larger, Géza Békésy
brings along a comparative basis: in the Northern part of stalteg
wine-consuming is getting smaller, whereas brandy-consuming is
parallelly, larger (G. Békésy, 1982).

Yet another, general assumption is that Northern peoples are
more of strong-drinks’ consuming types, which, in Hungary, means
that this influence must have come from the North. According tgo
Béla Bevilacque Borsody: the Rutenians are ,brandy-drinkers” (B,
B. B., 1931, 434), and he also establishes that in the upper
Regions (,Felvidék”) it was the Polish ,brandy” that ,destroyed”
the consumption of Hungarian beer (ibid. 397 p.) In the 18t
century, the inhabitants of Serbian—Hungarian villages used to
consume more ,brandy” that those living in the Germanian villages
(T. Faragd, 1981).

Karoly Keleti, statistically minded, considers (in 1887) that
heavy ,palinka”-consumption characterizes the non-wine-producing
regions, such as the ,Upperlands”, Partium and Transsylvania (K.
Keleti, 1887, 137). In accordance with the statistical (division
of the areas, in question — data summarized in tables -
significant differing proportions seem to form themselves as far
as various consuming customs of various huge areas are concerned,
with regard to alcohol-consumption.

)

Per capita, average consumption per liter

region wine brandy
(,,palinka”)

Left bank of Danube 17, 44 26,18
Right bank of Danube 33, 58 16.61
Between Danube and Tisza 50, 79 18, 34
Right bank of Tisza 14,74 20, 48
Left bank of Tisza 13, 22 28, 09
Between Maros and Tisza 18, 89 23, 06
Transsylvania 15,:37 27,92
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Unfortunately, we cannot find data concerning brandy-
distilli“g and consumption on the maps (pages) of Hungarian
Ethnographic Atlas. This way, it is only indirectly (in connection
with other themes) that we can get information about the potential
prandy distillation. For example, on p. 97 we can find data
concerning the occurrence of wine presses at the turn of our
centuries. One of the data Iis: »there is no significant
yine-growing culture”. On p. 275 we find data concerning places of
wine-storage, where there are again references, if there is no
significant viticulture. On p. 576 — unpublished as yet! —
offering drink(s) to shepherds, i.e. its data, are placed. Strong
drinks (brandies) are also involved; therefore if. we place the
Jatter data on a map of non-viticultural area, we find that they
recisely co-exist. (I owe special thanks to Jend§ Barabis who has
kindly, called my attention to this unpublished page. Cf. J.
Barabds, 1987/1989.)

If, after all this, we project the data appearing on the
three map-leafs (see Fig. 4.), we can define the regions of the
Carpathian Basin where there is no really significant viticulture.
- These are, e.g.: certain parts of Kisalfold, then Szigetkodz, the
upper flow of the river R4ba, Felvidék, the Biikk mountains,
Szatmar County, Partium and Transsylvania, the mid-Tisza region,
Sarrét; in the South: a small ,island of Ormansig, a part of
Bicska and Bansag.

Our sketchy map — based on the Hungarian Ethnographic Atlas —
can thus be compared to the data obtained by Karoly Keleti. We can
observe that statistical data are certifiable with the help of
ethnographic methods and proofs.

4. Present-day consuming structure and statistics — Several
present-day statistics prove that the myth of Hungarians ,being a
wine-drinking nation” is more and more gone, since wine
consumption stagnates. Contrastively, the consumption of beer is
of larger and larger amount — even more dangerous is the rise in
the consumption of hard drinks.

Statistics, however, need some further clarification — once
again from the viewpoint of ethnography. Although the statistical
data point out the tendencies obviously well (they may be
absolutely punctual, too), still, they cannot mirron everything.
There are no data, e.g., how certain kinds of hard drinks are
»distributed” among the population. The questions are: how much of
this stuff is home-made and how much is the imported, ,posh”
brandy type, per cent. Even more significant is something that
Statistics cannot point out, namely: how can we really measure the
amount of non-legal production and selling of hard drinks. By
»non-legal” production I mean secretly distilled home brandies,
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sold on the blackmarket. Tibor Zam, in his already quoted work,
maintains that the activity of these latter in Bdcs-Kiskun County
nears that of the ,industrial” one. (Cf. T. Zam, 1987. 486).

By non-legal distribution I mean the grossly increaseq
,consuming” or ,business” tourism, especially characteristic of
the 1970s and the 1980s. In these decades a significant
folk-business-exchange has taken place in the East-Centra)]
European countries — in accordance with the momentary politico-~
economical situation and adjusting itself to the changes very
quickly. It was especially Poland, Czechoslovakia, Hungary,
Yugoslavia and Bulgaria to Soviet Union and Roumania where this
activity has significantly increased. Later on,. Turkey, Austria
and Germany have also become ’targetpoints’. The legal and illega]
markets have therefore been named — in country-fashioned language
— comecon(!) — markets, Polish markets, Yugoslavian markets, etc,
[The phenomenon still exist even after the ,thaw” of the last
couple of years. ]

Selling spirits was an important product of this ,marketing”,
There are serious limits to the amount of spirits, visitors
crossing the border, can take with them. In spite of this,
»Spirits” have proved to be very much ,convertible” products,
which has meant that considerable amounts have travelled to and
from... It is especially Poland and Yugoslavia that Hungary gets
quite an amount of liqueurs from. ,Cognac”, whisky and vodka can
be bought far cheaper on these markets than in state shops. This
kind of ,consuming” or ,business” tourism is quite well-known, if
we just look around these city-markets. There are, however,
Jtrickier” methods and business-routes. In Mak4d (beside the
Danube, on the Csepel Island) I heard that Yugoslavian cargo-ships
were bringing Yugo cognac in casefuls. This is a product that the
population is quite ready to buy.

It does have a practical reason why the carriage of hard
drinks was usually being done by way of bundles or else on
tow-boats. A few bottles of this kind of drink represent quite a
value, whereas cases of beer or wine could only amount to the
worth of the former.

Data, concerning the present-day consumption structure,
therefore, are deducted from the ones available from official
registration; they do not take folk practice into consideration.
Which means that they must, by all means, be deforming factors —
questioning their reliability.

5. A change in preference can also be deducted concerning the
diversion between ,official production” and ,folk mentality”, when
they appreciate the quality of the drinks. Historical data testify
that the ,strength” of hard drinks was raised. In 1751 from
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Selmecbinya, Kérmdocbanya and Besztercebanya (Banska Bystrica) they
mentioned only 25/35% strong ,palinka” (L. Szatmdry, 1932). Kéroly
Keleti thinks the Hungarian ,palinka”, at the end of the lagt
century, was of small alcoholic amount. ,The State Councj)
secretary of Hungarian Brandy Distillers; Endre Bossdnyi defij-
nitely states that the alcohol-amount of distributed spirits cap
be expected to bear no more than 307 (cf. K. Keleti, 1887, 132)
D5me Petrovits investigated no less than 32 kinds of ,Lowlands’
Palinka”, and some, in its surroundings, of which only a couple
reached the necessary alcohol-state of 46/47%. A few, charac-
teristic data of his: slivowitz of Szerém (4=,87) from Cheremitz;
from Illok: 18,7%!; from Subotica: 34,31%. Home- destilleq
brandies — of various fruits origin: ,térkdly” — from Cheremitz;
29.55%; from Bacska [Zombor]: 41,68%; from Panchova (Béansag).
31,00%; from Kisfalud (Baranya): 41,25%; again from Zombor:;
37,87%; apricot-brandy from Panchova: 28,547; Bosnian pear-brandy
from Poszavina: 19, 6% (D. Petrovits 1980, 510). Mr. Petrovits adds
to the beforesaid that most of the stuff — investigated under the
name of ,palinka” — does not even deserve this name, since they do
not even achieve the 50% grade, prescribed for that.

It was therefore, as early as the end of the last century
that ,good brandy” was supposed to have had more them 3507 of
alcohol, but, in fact, production striving for less than that,
this ,intensity” must have meant a lesser production.

Distilling less strong brandies is a tradition of places
where they do the destillation in the so-called ,primitive”
method. Because of the prescribed technological methods, the
»palinka” cannot be of less strength than S50%, otherwise the
liquid would be muddy. Folk preference and appreciation tends
towards having brandies of 50—537% of strength. This is why people

like home-made stuff and are not satisfied with the brandies one

can by in the shops.

The majority of the latter is cca 40% grades strong. In the
course of huge, industrial processing this causes no problem.
There is even a tendency to diminish alcoholism by way of
producing less and less strong drinks.

The difference between the two (40—50%) and the preference of

|

the latter to the former, in ordinary folk circles, drives one’s

attention towards the home-made stuff. Quite an amount of
townsfolk visit the country to buy ,real palinka” and they neglect

the shop. Which may mean that the method of producing less strong
brandies to diminish alcoholism is not effective enough. (it is 2
well-known saying among viticulturists that: ,Alcoholism should be

fought against by way of producing good wine”)
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It can be established, therefore, that together with the rise
in quantity there is another tendency: that of raising the alcohol
rcentage. In this latter there is a definite difference between
the State- and the individual distillation and commercial
distribution.
6. Production-defining factors — Among them first-rate
attention should be paid to the basic material. Nowadays, it is
chiefly the byproducts of viticulture, as well as fruits, that
form the base of distillation at individual places. (In State
Distilleries the No. 1. basic/source material is some species of
otatoes!) The role of ,raw fruit” has withdrawn; any kind is
rather to be used as a taste-giving essence. The ,blackmarketeers”
_ in general — use only sugar.
' As far as basic materials and methods are concerned, several
impatcs have made their influence felt in Hurtlﬁary. From among the
early ones, mention must be made of the 14 century, Italian (cf.
Anjou-era) production of ,vermouth-like” wines. Later on, other
influences prevailed — such as the German, Polish, Russian,
corn-based distillation of brandies. (For European influences see.
A. Maurizie, 1933.) The beer and merchants of the ,Upper Lands”
‘had a significant role in this, since brewers used to be
distillers as V{’,?”' (the first Hungarian distilling machine can be
seen on a 17 century drawing created by Comenius. Publ. B.
Borsody—Bevila(c)que, 1931, 118; see Fig. 5.). Because of the
intense connections between the ,Highlands” and the ,Lowlands”,
these kinds of brandies got into the ,heart” of Hungary, and they
gave the impetus to the folk-production of ,palinka”.

From the standpoint of economy, the most important thing is
that distillation of brandy — from the Middle Ages onwards — had
become an organic part of ,peasant factories”. It was an important
source of income — not only for the landlords but also for the
serf — and peasant communities. Before the already-mentioned,
1836, central regulation, there had been local and statewide
limits to this activity. Here and there: more or less distilleries
were given permission; production itself was either ,liberally”
treated, limited or forbidden. In spite of this, quantity varying,
but people distilled brandies almost everywhere. In certain
regions this activity used to have a leading role, in others it
- Was a supplementary one.

The most important reason for this is that distilling brandy
is something worth for reserving values. This is, also, a main
Point of motivation up to now. The otherwise useless by-products
(marc, muddy wine, etc.) and the contaminated, rotten, fruit-
amounts provide good basic material to get some worth out of
Practically nothing. A little bit of work is to be done with
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expectable results. (Fruit also used to be of great value; that is
why its remnants appear as basic material for distilling brandy,
Cf. B. Andr4sfalvy, 1990.)

The preservation of values is strongly connected with
producing values. In this case brandy serves not only as a product
for individual consumption but also as a means of exchange fop
work, for other goods.

In a Hungarian village (also in the relationship among city
and village kinsfolk) ,palinka” is wunavoidable while exchanging

,compulsory” presents. Country folks often send brandy to

townsfolks; this is they ,pay” with for smaller ,niceties” ang
keep up the good relationships by. ,Palinka”, therefore is a kind
of money-saving and money replacing means, fit for a present. This
is what villagers say: ,The pdlinka you can buy in shops is far
too expensive, that is why we rather distil it at home.”

The third important economic reason for distilling brandy at
home can be verified by the economic ,timetable” of the peasants,
Fermentation of all sorts is done in Summer and in early Fall,
This, however, is a task for women and children — it does not
require much time and energy. After having pressed the grapes, the
remainders (,torkdly”=grape pomace) are taken care of by males,
This, however, is the period when most of the fieldworks have
already been done and when the ,farmer” has far more time to
provide his tasks around the very household. Distilling ,palinka”
is, therefore, the very season that males can make use of — late
Fall and Winter — since peasants are unlikely to sit still (they
are too active for that), and this is why distillation of brandy
is a good excuse for them.

Other, regional reasons may also have a role in home-

distilling. E.g. changes in agriculture (for example, apples can

hardly be sold in Szabolcs-County to get reasonable money from the
purchasers, they rather use them as basic material for brandy-
distilling; the sugar-percentage of grapes in B4cs-Kiskun is not
acceptable, this is why they prefer sugar to grapes). All these
seem to have an impact on home-brandy-distillation. Viticulture
was not sufficient enough to make B4cs-Kiskun people to survive,
that is why new and newer economic forms of economy have been

introduced. Sugar may have meant the most accessible source

1

1

material — and ,survival” for the dwellers. For some of them it i

even meant a means of getting rich. (See: T. Zam, 1977—1987).

The innovative machinery and the traditional methods brought ;

about a boom in the black market. It can also be deducted from the
beforementioned that the biggest micro-area of forbidden
distilling is analogous with the area of .sandy wineyards between
the Danube and Tisza rivers.
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7. Consuming alcohol and socio-psychological factors. — Apart
from productional factors, socio-psychological ones also contri-
pute to the ,portrait” of the ,palinka-drinking Hungarian”. (I
have created this category on the basis of the fruitful and
exemplary work of Gyula Szekfii, 1922.) ,Alcohologists” think the
most important factors of alcohol-consumption are the following:
1. individual production as of given possibilities and worthwhile,
too (approx, percentage in Hungary is 15—20%) as well as producing
of some worth, practically out of damaged source-material; 2.
public tolerance towards the habit (it is considered to be ,manly”
to consume strong drinks) 3. habit-creating conflicts 4. consuming
habits/customs (K. Boér—T. Franka Gy. Nagy, 1982. 1718.)

Looks like, in this field countryfolk-mentality overcomes,
although official propaganda tries its best to reduce excessive
alcoholism.

Why people touch alcohol at all is because of special
circumstances soch as hard, physical work, periods of other hard
trials — so as to put up with them. Whenever communal work
(,kaldka”) is being done, it seldom ever goes without consuming
pbrandy. (E.g. building a house together, digging a ditch in/for
the common, work for common pavement, etc.)

A S I G
AR LL A T :
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i

i

I
fa

Fig. 5. The drawing concerning the first,
Hungarian brandy-distilling instrument
(In: Bevilacqua Borsody B., 1931. 118.)
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In other cases it is escaping from everyday problems or else
insolvable conflicts that motivate the potential drinker.

One’s being under alcoholic influence does not necessarily
mean one’s becoming aggressive. In a closed traditional community
with safely established morals alcohol does not necessarily make
one to break the norms. This is how Andrds Siut6 looks at it ip
Pusztakamaréds: ,alcohol-consumption, often seen as making somebody
truthfully communicative, gets the meak nature of people to the
forefront. Somebody — having gotten a bit high — usually withdrawsg
from the company, pretending as if he was sober and usually
referring to urgent tasks of his — is most likely to broad to some
other place (like a sick animal) and then he sleeps this hangover
through in a barn, in a stable or outside... (4. Suts, 1976, 28.)
Getting wild or aggressive or else forming communities/which means
it is a syndrowe of conflict/ridden situations.

In 1903, Bdédog Feldmann observed that common share of
alcoholic brews was one of the important means of social
interchange. Whereas in the South and in the East it is tea and
coffee the same purpose in Mid- and Western Europe alcohol plays
this role. (”each important event individual or public life is
followed by commonly enjoying some drinks”. Cf. B. Feldmann, 1903,
119.) Half a century before this, the situation looks very similar
— according to M. Uszkay: ,palinka is a great means to establish
connections e.g. cases of baptizing and other family formulae”,
(1840/1985, 273.).

The commonly offered events of spirits’ consumption create a
chainwork within the large field of folk-life. (Maybe, variously

individual is the consumption of brandy — as an ,aperitif” — early
in the morning.
Consuming alcoholic drinks — especially those of hard ones

eases communicational tensions and inhibitions. This is one of the
reasons why the (secret) distillery of a village is second in
importance, as a public place, only to the village pub. During the
time when distilling is done, everybody is likely to have some
share of palinka free; distillation itself does not coincide with
other great fieldworks therefore there is time to talk as well.
This ,narrative situation” is referred to by the writer’s saying:
,males gather around him/her/it as if they went to the distillery
or to the pub” (Siits, 1976, 96.).

[Kubikusok] occasional workers, far from their home are also
famous for consuming quite an amount of alcoholic drinks (see also
I. Katona, 1963.). The significant inner ,migration”, i.e. their
getting far oway from family, birthplace, original job, etc.) is
another reason for excessive alcohol consumption. In physical
workers’ dorms; while subletting a room somewhere; while doing
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one’s army service (and, as can be seen from one of Gy. Moldova’s
recont reportages: in prison, — cf. Gy. Moldova, 1990.) and in all
sorts of seemingly hopeless situations, it is roothlessness and
postalgia for the home that lead towards alcohol consumption.
customs of such places are that ’home presents’ of food or drink
(,something from dear ole’ home”) are usually put on an almost
ceremonial round table”), which people sit around. P4linka is
;lmost a 'must’ among these present.

8. Alcoholism stimulated by »well-being” — Most authors
previously maintained that drinking brandy had gone hand-in-hand
with ones’ being poor. E.g. Karoly Keleti says: LIt looks like
general that poorer counties’ statistics show a larger amount of
prandy consuming, whereas richer ones prefer wine” (K. Keleti,
1887. 137.)

By our times the picture has become more complicated, and we
can already talk of ,posh alcoholism”.

9. Evaluation — As far as the general spreadth of alcoholism
is concerned, the tolerant attitude of public opinion must play an
integral part. Somebody who is slightly drunk or somebody
producing a bottle of drink is looked upon with a wink. In the
case of males (ever since from their late teens) it almost is a
symbol of ’masculinity’. Female drinkers, however, are heartly
disliked.

Do net let ourselves into the illusion, however, that the
absolutely drunk — and thus: animal-like, out of the humane stock
— man is received with a smile. To the extent one could afford it
at all, the women did not even let the »drunken pig” near to
herself, at all; to say the least, she wildly protested. Thus,
even among Hungarian peasant-circles some king of healthy
resistance to excessive alcoholism has had instructs for trying to
prohibit or reduce it.

One of the feasible reasons for this has been the strict code
of prescriptions and duties concerning village-dubies, customs —
escess-drinking would have made all those impossible.

Industrial workers’ organizations did have anti-alcoholic
effort (especially so in their early history — cf. E. Karpati,
1979.). It was a special means of intermedia, by way of which they
Propagated anti-alcoholism from the city to the village by means
of the texts/inscriptions of kitchen and room hangings. A thematic
group of theirs — because of their character, interpreting women’s
Standpoint — can be illustrated by an example given by A. Kovics
(1987. 80, 92.): (in rough translation into English as follows):
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My spouse drinks only water, thanks God,
No do I cry’ about my lost girlhood;

I want a man who never would

Go to the pub, even if he could;

He should make a lot of money

And I should be his only ,honey”

From all this, one can see that folk evaluation is not at
permissive towards drunkards. There is, however, a counterpart tq
this judgement. Absolute anti-alcoholism (abstinence) is scarce
among Hungarians. People do not really tolerate it if somebody
from among the company abstains from drinking in a personal,
show-like attitude. Absolute abstinence has never been typical of
folk circles; moreover: males never touching alcohol have been
considered as ,strage”, maybe ,sick” or ,deviant”(!).

In Hungarian folk-life there are no traditions of being
,abstinent”, not even in specific circumstances. Exceptions from
the ,rule” are those coming the not-too-widespread circles of
earlier ,industrial workers’” anti-alcoholic associations and the
other ones coming from smaller entities of certain religious
sects. The statistically small amount of all these is in a strange
contrast with the strength of folk-traditions, as well as with the
lesser impact of (state) rules and regulations. (There were times
when regulators thought that they should raise the price of hard
drinks, together with prohibiting selling hard liqueurs before 9
a.m.)

10. To summarize all the beforesaid — Law-regulations
concerning brandy-distillation have undergone and seen created in
the Carpathian Basin through a variety of methods and practice of
distilling ,palinka”, in the 20 century. Regional differences
can well be pointed out, with the help of wine-processing methods
and with the parallels between the two. Present-day statistics are
not reliable enough to verify the consuming habits, since they do
not contain workable data concerning the channels of
»folk-commerce”.

A qualitative evaluation of sorts of distilled brandies is
unavoidable, since there are considerable differences between
,shop-distributed” and home-distributed folk-brandies. As far as
productional worth is concerned, saving and producing values and
the ,calendar” of peasant-activities is of decisive role. The
investigation of all these lack the socio-psychological factors
(which also offer usable data for producing and consuming brandy).
Our modern age offers the specific situation of consuming
alcoholic drinks as a sign of well-being. Most significant of all
factors is that ,abstinence” has but meagre roles in the circles
of Hungarian Folks.
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Torvényes szabdlyozas és népi mentalitas
a kdrpat-medencei szeszkészitésben és —-fogyasztasban

Tanulmanyomban megkisérlem bemutatni a Karpat-medencében mu-
tatkozé palinkakészitési és -fogyasztasi szokasok néhany — Osz-

gzefiiggéseket is feltar6 — jellemzgjét, kiilénds tekintettel a
torvényes szabalyozads és népi mentalitds egymést befolyasol6 té-

A Karpat-medencében a térvényes szabélyoza.s kiilonbozbsége a
palinkaf 6zésnek tobbféle hagyoményat, moédszerét alakitotta ki a
xX. szézadban. A teriileti kiilonbségek j6l megragadhaték a borter-
melési mutaték vizsgélataval. A mai statisztikdk nem eléggé meg-
pbizhatéak a fogyasztasi szerkezet megismeréséhez, mert a ,népi
kereskedelem” j61 mikodé csatorndirél nem tartalmaznak adatokat.
Fontos a palinkaféleségek minéségi szambavétele, mert ez a bolti
é6s népi palinkdk esetében kiilonbozik. A termelési meghatarozék ko-
zott az értékmentés, az értéktermelés és paraszti lizem idérend je
szerepel kiemelt helyen. A vizsgalatbél nem nélkiilézheté a szocial-
pszichol6giai aspektus: ez a palinkaval val6 ¢élésre szolgaltat
fontos adalékokat. A modern korban megjelenik a joléti alkoholiz-
mus. Lényeges, hogy a magyar nép kérében csak nyomaiban fedezhet&k
fel absztinens hagyomanyok.

Baldzs Géza
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GYULA VIGA

gINIGE INTERETHNISCHE BEZIEHUNGEN DES WARENAUSTAUSCHES
UND DER MIGRATION IN NORDUNGARN

Der sich im nérdlichen Teil des heutigen Ungarn sowie in der
sich nach Norden hin anschliessenden Zone seinerzeit abspielende
warenhandel, der die hier ans&dssige Einwoherschaft auch mit der
grossen Ungarischen Tiefebene in zahlreiche Beziehungen brachte,
sowie die verschiedenen Wanderschaften und Migrationen beein-
flussten die Kultur der einzelnen Triger der hier erwihnten
Ablaufe wie auch die Bildung der iiber sie miteinander in
Verbindung getretenen Volksgruppen, und neben den Problemen der
Zusammenhédnge von Innovation und Tradition werden im allgemeinen
auch die Fragen der interethnischen Beziehungen aufgeworfen. Die
kulturvermittelnde Rolle des Warenaustausches und der Migration
lasst sich natiirlich in immanenten Abldufen wahrnehmen, wo sie
allein durch die wissenschaftliche Abstraktion von der Gesamtheit
der verschiedenen Wirtschaftsabldufe und der humanen Migrationen
abtrennbar wird. In den Abldufen des Warenaustausches und der
Migration sind Okonomische, ©kologische und kulturelle Momente
jedoch gemeinsam und in einer voneinander unabléslichen Weise
vorhanden, ihre  Wirkung summiert sich und erscheint in
komplizierten ethnokulturellen Abl&ufen.

Fir die ethnographische Forschung ist es heute schon mehr als
selbstverstandlich, dass der volkstiimliche Handel und die
verschiedenen Formen der Wanderschaft es waren, die die wirklichen
Kandle fiir unmittelbare Bildungsbeziehungen schufen, welche — iiber
wirtschaftliche Beziehungen hinaus — die spezifischen und charak-
teristischen Schaupldtze der Sozialisierung und der Ubergabe von
geistigen Glitern darstellten. Bei uns z#hlt die ethnographische
Literatur — &hnlich der Soziologie — die Wanderschaft und den
Warenaustausch zu den wichtigsten Faktoren bei der Ubergabe und
Uber_nahme sowie bei der Verbreitung von kulturellen Erscheinungen,
bzw. bei deren Ver.’—inderungen.l Auf den Landstrassen, die ver-
schiedene Gebiete des Karpatenbeckens miteinander verbinden,
trugen die unterschiedlichsten Gruppen von Wandersleuten Gegen-
Stinde, Techniken sowie =zahlreiche Elemente geistiger Uberlie-
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ferungen zu anderen Volksgruppen und schufen auf diese Weise dje
spezifische und besondere Vielfarbigkeit der  herkdmmlichep
Bildung. © Diese sich iiber Migrationen verbreitenden Bildungsele.
mente besassen nicht immer den gleichen kulturellen ,Inhalt”, ihre
Chance, aufgenommen zu werden, war recht unterschiedlich, upq
selbst bei einer Ubernahme wurden sie in die Kultur einer Gemein-
schaft in abweichenden Funktionen und unterschiedlichen Tiefep
aufgekommen. Da neben den Gegenstdnden und Werkzeugen, die jp
primirer Funktion iibertragen wurden, die unterschiedlichsten folk~
loristischen Elemente ebenso eine Aufnahme erfahren konnten wije
auch einzelne Ideen und Ideologien oder gar Tagesnachrichten ung
Kenntnisse, kann der Versuch unternommen werden, die volkstiimliche
Kultur eines gegebenen Gebietes als irgendeine besondere, vig]
wissende mathematische Gleichung zu beschreiben, und zwar ijp
unserer besonders untersuchten Region, in der die interethnischep
Probleme der Ubernahme und Ubergabe stets vorhanden sind. Beson-
ders wichtig ist es hier, die Kategorien Beziehung, Wechsel-
wirkung, Beriihrung, Parallele und Analogie in Betracht zu ziehen,
die fiir das Zusammenleben von Volksgruppen mit abweichenden Gege-
benheiten zu Spurenkennzeichen von Schliisselposition werden kon~
nen. Unter Augenmerk auf diese Kategorien weise ich in der
vorliegenden Studie in erster Linie auf Erscheinungen hin, die auf
dem Gebiet der materiellen Kultur zu beobachten sind, und die sich
als Ergebnis von Beriihrungen zwischen Grosslandschaften mit
abweichenden Gegebenheiten herausbildeten bzw. verbreiteten. Zu
beachten bleibt aber auch, dass sich die Kulturelemente auf wirt-
schaftlichem Terrain schneller und leichter ausbreiten als Pro-
duktionsformen, da fir die ersteren schon die vermittelnde Wirkung
partieller Migrationen ausreicht. Weiterhin verdient auch die
Tatsache hier Beachtung, dass in der von mir untersuchten Hiigel-
und Gebirgszone, entlang der slowakisch-ungarischen Sprachgrenze
die Lebensweise in ihrer Vielfalt und ihrem Charakter Gelegenheit
zu vielerlei Migration  und einer wechselhaften, reichen
Austauschtédtigkeit bot.

In den ethnographischen Forschungen erscheinen — als Ergebnis
grundlegender Forschungsmethoden dieser — der Warenaustausch und
die verschiedenen Migrationen in Form gelegentlicher oder
stindiger Beriihrungen zwischen den Kulturgruppen, die unter
abweichenden Gegebenheiten leben, sich in unterschiedlicher Weise
anpassen und iiber jeweils andere natiirliche und gesellschaftliche
Korrelationen verfiigen. Die Moglichkeiten und Voraussetzungen
dafiir, dass die nebeneinander lebenden Ethnika {iber Jahrhunderte
hinweg in einer spezifischen Wirtschaftssymbiose existieren konn=
ten, wurden durch die Natur und die Struktur der traditionellen
Kultur selbst garantiert. Die Struktur der traditionellen Kultur
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jiefert den Beweiss, dass Sprachgrenzen fiir die Kulturelemente
keinerlei Hindernisse darstellen konnte. Theoretisch formulierte
Kusta Vilkuna dies wie folgt: ,Die Grenzen fiir die Verbreitung
yolkstiimlicher Kulturerscheinungen stimmen nicht mit den Sprach-
grenzen iberein. Unter den Kulturgrenzen sind weitaus wichtiger
die angrenzenden natiirlichen Bedingungen, Religions- und Konfes-
sions sowie Verwaltungs- und Staatsgrenzen, die — sobald sie iiber
Jange Zeiten bestehen — zu Kulturgrenzen werden kénnen. Wichtig
jedoch auch ist die kulturelle Innovation, die Verbreitung
jrgendeiner  technischen Neuerung oder eines Werkzeugs. Die
sprachgrenze stellt nur eine unter den Kulturgrenzen dar, obgleich
sie weitaus auffallender ist als die Kulturgrenzén.” Die bisher
erschienennen Landkarten im Slowakischen Ethnographischen Atlas
sowie Ungarischen Ethnographischen Atlas werfen ebenso ein lehr-
reiches Licht auf die Tatsache, dass die Sprachgrenzen nicht mit
den Kulturgrenzen iibereinstimmen, und dass auf den Gebieten mit
gemischtem Ethnikum — vor allem auf dem Gebiet der Bewirtschaftung
bzw. der gegenstdndlichen Kultur — die Verbreitung neuer Er-
scheinungen, Mittel und Verfahren nicht vom Ethnikum abhingt,
sondern von den wirtschaftlich-gese,l,lschaftlichen und den ©ko-
logischen Verhdltnissen bestimmt wird. Auf dem Terrain der Kultur
konnen Volksgruppen mit verschiedenen Sprachen und Dialekten
leben, und auch ihre Geschichte kann unterschiedlich sein, dennoch
verbreiten sich neuere Kulturerscheinungen durch die allgemeine
wirtschaftliche Entwicklung und diese machen auch vor den Grenzen
der Nationalitdtenstaaten nicht halt.

Sowohl frithe historische Quellen wie auch rezente ethnogra-
phische Angaben beweisen, dass es zwischen den Vélkern der Grossen
Ungarischen Tiefebene und der nérdlich und &stlich vom ihm
umschlossenen Hiigel- und Gebirgslandes seit dem Mittelalter her
eine intensive wirtschaftliche Berithrung gegeben hat. Und das
Landwirtschaft betreibende Flachland sowie die Zone des Hiigel- und
Gebirgslandes passten sich gleich den Zahnrddern eines riesigen
Systems in spezifischer Symbiose ineinander. Obgleich vom Aspekt
unserer Untersuchungen her das geschichtliche Pozsony, Komirom und
Nyitra, vor allem aber die ehemaligen Komitate Hont, Ndégrad,
Gémor, Abatj, Zemplén und Siros im wirtschaftlichen Beziehungs-
system ihrer ungarischen und slowakischen Bevdlkerung am augenfil-
ligsten und am meisten durch Daten belegt sind, verfiigte die
ungarisch—russinische sowie die ungarisch—polnische Beriihrung im
norddstlichen Gebiet {iiber grosse Wichtigkeit, und natiirlich auch
die Beziehungen unter den einzelnen slawischen Gruppen, die —
direkt oder indirekt — ebenfalls Teil hatten am Warenaustausch der
Grosslandschaften. ° Natiirlich diirfen hier auch die deutsch-
Sprachigen Volksgruppen Oberungarns (ung.: cipszerek, ménté4k,
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bulénerek) nicht ausser Acht gelassen werden, die — weil sie yqp
allem Bergleute und Handwerker waren — in der Arbeitsteilung dep
Gesellschaft eine eigene Rolle spielten. _

Obschon sie in Hinsicht auf ihre wirtschaftliche und kulty<
relle Bedeutung keineswegs mit den obengenannten in Vergleich gz,
setzen sind, miissen in Verbindung mit dem Warenaustausch dje
tlirkischen Hindler des 16.—17. Jahrhunderts genannt werden, welchg
im silidwestlichen Teil der hier untersuchten Region seinerzejt
regelmédssig auf den Maérkten vertreten waren. Es handelte sich
dabei um eéine Schicht von Héndlern, die vorwiegend aus dem Balkap
stammten und unter dem Namen Griechen zusammengefasst wurden,
Wiahrend des 18.—19. Jahrhunderts kam ihnen im Wein-, Tuch ung
Leinwandhandel eine determinierende Bedeutung zu. u An letztere
Handelstdtigkeit schlossen sich auch die Armenier in bedeutendem
Masse an. Und gesondert ist hier das Judentum zu erwéhnen, das im
Handel des 19.—20. Jahrhunderts eine bestimmende Rolle spielte,
dessen Tatigkeit - auch zal;%reiche frilhere Gebiete und Formen deg
Handels in sich aufnahm. Ausserdem miissen hier auch die wan-
dernden Bosnier sowie die Zigeuner, die fir den dtir;f lichen Hande]
so charakteristischen Figuren, genannt werden. All  diese
Tatsachen weisen darauf hin, dass in unserem hier untersuchten
Gebiet der Warenaustausch nicht nur in Gegenden mit gemischtem
Ethnikum und zwischen abweichenden Volksgruppen vor sich ging,
sondern dass auch die eigenstindige und spezialisierte Schicht der
Handler in sich ethnisch gemischt war.

Die einzelnen Volksgruppen Oberungarns waren durch die oko-
nomisch-6kologischen Bedingungen nicht in gleichem Masse dazu
gezwungen, auf Wanderschaft zu gehen und Warenaustausch zu betrie-
ben. So bedeuteten die ungilinstigen Gegebenheiten in den hdher
gelegenen Gegenden und Waldern fir den grossten Teil der dort
Ansissigen den stindigen Zwang, sich auf Wanderschaft zu begeben
und Handel zu treiben, wiahrend diese Téatigkeiten in den Land-
schaften mit gliicklicheren Voraussetzungen meist nur Gelegenheits-
beschiftigungen blieben, die nicht selten auch nur der Hortung und
der Bereicherung dienten. Bei den Volksgruppen, die entlang der
Handelswege oder in der Nidhe von Handels- und Marktpldtzen siedel-
ten und somit iiber von Ort und Situation her gilinstige Energien
verfiigten, zeigte sich die intensive Teilnahme am Warenaustausch
gelegentlich als Charaktermerkmal: Im Einzugsbereich der oberunga-
rischen Stidte war die Markttatigkeit der slowakischen, deutschen
und ungarischen Einwohnerschaft der umliegenden Dérfer oft recht
aktiv.

Im Verlauf ihrer gesamten Geschichte hat das Ungarntum Ober-
ungarns in enger Verbindung zu den benachbarten Slawen gelebt.
Dies spiegelt sich vor allem in den regional auftretenden Erschei-
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pungen von volkstiimlicher Kultur und volkstiimlicher Sprache wider,
deren immanente Gruppe auf das Zusammenleben zuriickgefiihrt werden
kann. Doch auch die &konomischen Beziehungen zwischen den ungari-
gchen und den slawischen Dérfern spielten“ hier eine nicht zu
vernachldssigende Rolle (Markt; Arbeitnahme). Die Wanderschaften
nahmen inre Richtung von Oberungarn zu Grossen Ungarischen Tiefe-
pene hin. Doch dies bedeutete keineswegs eine gleichgerichtete
yerbreitung von Wirtschaf tsglitern und Kulturelementen. Es darf
hier nicht ausser Acht gelassen werden, dass bei der Verbreitung
yon Kulturelementen, die ihren Weg {iber den Warenaustausch und die
Migration nehmen, in erster Linie mit den indirekten Formen einer
kulturellen Beriihrung zu rechnen ist, ganz im Gegensatz zu den
direkten Beriihrungsformen, wie z.B. bei einer Siedlung mit
gemischter Einwohnerschaft. = Wesentlich ist auch, dass in der von
uns untersuchten Region einige der slawischen Elemente der Kultur
nicht auf dem Weg von Ubergabe-Ubernahme zum Ungarntum gelangten,
sondern als Teil der Kultur der libergesiedelten und eingewanderten
slawischen Gruppen in unsere Region kamen, und auch heute noch nur
Teile der Kultur der hier einst angesiedelten Bevélkerung dar-
stellen, wenn gleich sich diese inzwischen assimiliert haben.

Wenn wir jetzt unser Augenmerk der gegenstédndlichen Kultur
zuwenden, so fallt auf, dass bei einzelnen Kulturelementen im all-
gemeinen Kkeine ethnischen Merkmale auf zuweisen sind, ja, dass
selbst das Moment der Ubergabe-Ubernahme nicht herauszugreifen
ist. Auch oberflichliche Beziehungen zwischen den Vélkern und
Volksgruppen sowie kurze Beriihrungen zwischen ihnen (Markt, Wan-
derhandel und -handwerk) ermoglichten cll,i’e Verbreitung von Gegen-
stinden und mitteln in breiten Kreisen. Schon Zsigmond B4tky,
~ein bedeutender ungarischer Ethnograph jener Zeit, brachte zum
Ausdruck, dass die Kultur ,nicht an die Vélker gebunden ist,
sondern sich von einzelnen Strahlungspunkten aus auch auf andere
Volker ausbreitet, und die Valker.l.a. sind nur voriibergehende Tri-
ger einzelner Phasen der Kultur.”'® Bei der Mehrheit der Elemente
der materiellen Kultur — in erster Linie ausgehend von den Angaben
der Rohstoff- und Arbeitskrif tebasis — ldsst sich manchmal die
Ausbreitungsrichtung der Erscheinungen nachweisen, obgleich dies
- ur selten an ein Ethnikum gebunden ist. Dabei ist es wahr, dass
€ sich oft ahnen l&sst und manchmal sogar nachweisen lasst, was
fir Gruppen eine Rolle bei der Verbreitung gewisser Kulturelemente
Spielen konnten. Dennoch erbringen die ethnographischen Unter-
Suchungen den Beweis, dass innerhalb einer Landschaft keine
Wesentlichen Unterschiede zwischen der materiellen Welt abwei-
chender Ethnika bestehen: markante Beispiele kennen wir hierzu in
Unserer Region aus den ehemaligen Komitaten Hont und Négrad mit

em Nationalitdtengemisch sowie auch aus dem Gebiet des Biikk-
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Gebirges. 19 Besonders lehhreich sind die Forschungen von Jézsef
Z6lyomi zur Kultur des Slowakentums von Négrad. Er wies nach, dagg
sich die materielle Kultur der im 18. Jahrhundert hier angesje.
delten Slowaken im wesentlichen mit der der hier lebenden Ungary
identifizierte; genauer gesagt, flie gleichen Bedingungen formtep
diese zu einer Einheit. Allein am Fall eines irdenen Geschirp~
stiicks (ung.: mdajsiits) (pekarnya) konnte er die ethnikumgebundene
Rolle dieses spezifischen Gegenstandes nachweisen. (Dieser wirq
nur von den Slowaken gebraucht.)

Ich bin der Uberzeugung, dass es sich bei einem bedeutendep
Teil der Werkzeuge nicht allein und nicht in erster Linie um eine
Vereinigung handelt, die sich im Laufe des Zusammenlebens ergab,
sondern um Vereinungen der Geritekultur, deren Wurzeln bis ing
Mittelalter, ja oft bis in die Antike (z.B. keltische Metallbe-
arbeitung) zuriickreichen und die von kontinentalem Ausmass waren,
Eine andere Frage ist es natiirlich, dass bei der Formung einzelner
Werkzeuge in kleine Details auch bei landwirtschaftlichen Geréten
landschaftliche oder gar ethnische Merkmale auftreten konnen, <
doch die Mehrheit dieser besitzt keine besondere Bedeutung in der
— Okologischen, sich den Produktionsverhidltnissen anpassenden —
grosslandschaftlichen Differenziertheit der Geréatekultur. Nur so
war es moglich, dass die Slowaken und Ungarn aus Oberungarn fiir
das Ungarntum in der Grossen Ungarischen Tiefebene einen Grossteil
grundlegender Werkzeuge und Geratschaften fiir Haushalt und Land-
wirschaft anfertigen, und nur so konnte es dazu kommen, dass z.B.
im Laufe des 19. Jahrhunderts slowakische Hausierer die mehr oder
Weniger grossen Waren aus der siiddeutschen Holzindustrie dem Volk
in der Grossen Ungarischen Tiefebene (sowie auf dem Balkan und in
Siidosteurope) {iberbringen Kkonnten. %2 All dies bezieht sich nicht
allein auf die Geritschaften fir Landwirschaft und Haushalt,
sondern auch auf das Handwerkszeug fiir die verschiedensten Zweige,
das sich mit der Wanderschaft der Handwerker aus den verschiedenen
Nationen und Generationen bzw. durch die mit dem Erlernen des
Handwerks verbundene Migration verbreitet hat.

Trotz des hies Gesagten bleibt nicht anzustreiten, dass in
der gegenstindlichen Kultur, und innerhalb dieser auch in den
Geritschaften die Wirkungen interethnischer Beriihrungen verfolgt -
werden konnen, obgleich die in dieser Weise erbrachte gegen-
stindliche Kultur im allgemeinen keine ethnischen Merkmale tragt,
sondern in erster Linie bewahrt sie die Spuren der Anpassung,
losgelést vom Ethnikum und vor allem typisch fiir die jeweilige
Landschaft, andersherum, in ihr schichten sich okologische Ablédufe
iibereinander. Dies ist aber nicht nur in den Randgebieten s,
sondern auch bei der Mehrheit der landwirtschaftlichen Gerdte aus
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‘dem F‘lachla&d. ihre Entwicklung innerhalb des Karpatenbeckens
abgerechnet.

Eine nahezu unermessliche Menge an Gegenstinden bestidtigt die
handwerkliche Tatigkeit der oberungarischen Bevilkerung in der
volkstimlichen Kultur der Grossen Ungarischen Tiefebene. Der
umfang vorliegender Studie ldsst es nicht zu, dass ich an dieser
stelle auch auf die Wirkung dieser, auf das Auftreten von Innova-
tionen und auf die hauptsidchlichen Handelswege eingehe. Dariiber
schreibe ich ausfiihrlich in meinem jetzt entstehenden Buch.
Jedoch muss ich darauf hinweisen, dass auch allein das Beziehungs-
gystem, das im Handel mit Holzgeriten zwischen den bewaldeten
Randgebieten und der baumlosen Grossen Ungarischen Tiefebene
pestand, schon anzeigte, das zwischen den Gerate herstellenden und
den Gerate nutzenden Landschaften eine wirtschaftlich-kulturelle
Beriihrung von grosser Vergangeheit vorhanden war. Und dies hatte
nicht nur die spezifischen Méoglichkeiten einer entwickelten
Arbeitsteilung sondern auch die eines ,Informationsflusses” und
auch dessen_heute noch in vielen Beziehungen unbekannte Ordnung
zum Inhalt. All dies ldsst einen spezifischen, in zwei Richtun-
gen ablaufenden Vorgang ahnen, und gemeinsam ist dies der Beweis
fir eine mehrere Jahrhunderte andauernde wirtschaf tlich-kulturel-
len Verbindung zwischen dem Karpatenbecken und der Karpaten-
Balkan-Zone. N

Neben den besonders ausdriicklichen Holzgegenstinden und Holz-
gerdtschaften konnen wir hier auch andere Gebiete des gegen-
standlichen Universums erwéhnen. Es sei genug, wenn wir hier auf
die vielfdltigen Produkte aus den Eisenhammerwerken von G&mér
hinweisen, auf die geblasenen Glasgefisse aus den oberungarischen
Glashiitten oder auch auf die feuerfesten irdenen Gefisse aus
Gémdr, die alle auch Triger neuer Arbeitstechniken, Speicherarten,
Back- und Kochverfahren usw. darstellten. Teilweise nahmen diese
auch Auswirkung auf die Gesamtheit der Produktionsweise. Die
Gegenstdnde fiir sich werfen dann und wann auch die Probleme des
Geschmacks und der Volkskunst auf.

Ein plastisches Beispiel fir diese zweigerichteten Bezie-
hungen l&sst sich auch dem Bereich der Trachten anfiihren: )
gelangten z.B. einzelne ungarische Trachtenstiicke — die weite
Leinenhose, die Stiefel, der mit Watte gefiitterte kurze Mantel fiir
Frauen oder der Filzmantel — von den Ungarn aus zu den benach-
barten Slowaken. Der ungarische Filzmantel wurde dann von den
Slowaken an mdhrische Regionen weitervermittelt. >’ Mit den aus der
Grossen Ungarischen Tiefebene nach Oberungarn getriebenen neuen
Schafrossen {ibertrugen die Slowaken nicht nur neue Ziichtungs-
verfahren und Formen des Hiitewesens, sondern die Verarbeitung von
Schaffell und -haut nahm auch Einfluss auf die Technik und die
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Produkte der slowakischen Kiirschner. 2 Dennoch ist es lehrreich
erwihnen, dass das im ehemaligen Komitat N6grad zusammen lebengg
Ungarntum und Slowakentum in seinen Trachten jedes fir sich bjg
hin unser Jahrhundert seine Sonderstellung bewahrte. Dies war vyq,
allem bei der Frauenkleidung dgg Fall, selbst wenn das Materig)
aus der gleichen Quelle stammte.

Bei den wandernden Hindlern darf nicht allein mit der Wirkup
von Migrationen in Nordsiid-Richtung gerechnet werden: Janos Csip<
pék ist der Meinung, dass die slowakischen Wandersleute aus Obep-
ungarn von Russland her kommend den Gebrauch des Samowars, wie
auch die Sitte des Teetrinkens und auch den Gebrauch des russi-
schen Pferdegeschirrs bei sich zu Hause verbreiteten.

Auch die sog. Wanderarbeit, die zeitweise Migration der Ar-
beitskrifte regte den Verlauf der interethnischen Beziehungen anp,
Mit ihren Wanderungen iiberschritten die Saisonarbeiter die Kultur-
grenzen, und bei ihrer Arbeit trafen voneinander abweichende Tech-
niken aufeinander. Hier soll vor allem auf die Abweichungen hinge-
wiesen werden, die sich auch den pflanzengeographischen Unter-
schiedenen ergaben, die gleichzeitig auch landschaftlich-kultu-
relle Abweichungen mit sich fiihrten. Es ist gut zu wissen, dass in
die historischen Weinbaugebiete des nérdlichen Mittelgebirges
Saisonarbeiter auch aus jenen Gegenden kamen, wo kein Wein mehr
wuchs, sodass sie diesbeziiglich iiber keinerlei besondere Fahig-
keiten verfiigten. Hieraus geht hervor, dass deshalb nur Gelegen-
heitsarbeiten ausfilhren konnten, die kein besonderes Fachverstédnd-
nis verlangten, denn selbst das Anh&uf ealln, Hacken und Abdecken der
Weinstécke wollen schon gekonnt sein. In #hnlicher Weise kamen
auch die Slowaken zur Maisernte, und zwar wiederum aus Gegenden,
wo kein Mais mehr wachst.

Viel augenfilliger wird diese Verbindung dann noch bei den
Arbeiten zur Getreideernte, wodurch in zahlreichen Beziehungen die
Frage nach abweichender Geratekultur und Technik zwischen dem
Wohnsitz und dem voriibergehenden Arbeitsplatz der Wanderarbeiter
aufgeworfen wird. Schon Istvdn Gyorffy formulierte diese Tatsache:
,Im nordlichen Teil der Grossen Ungarischen Tiefebene kamen Pa-
lotzen und weinanbauende Ungarn aus Gebirgsrandgebieten, Slowaken
und Rutinen (auch aus Falizien) vor, in den siidlichen Teil kamen
siebenbiirgische Ungarn, RutZnen, Walachen, die zumeist mit land-
wirtschaftlichen Gerdten aus der Grossen Un%arischen Tiefebene und
auch in ihrer gewohnten Weise arbeiteten.””” Gut bekannt ist uns
diesbeziiglich der Verlauf der Gerédteverdnderung von Sichel und
Sense: so ernteten beispielsweise die Leute in Oberungarn noch mit
der Sichel, wihrend sie in der Grossen Ungarischen Tiefebene bei
ihrer Saisonarbeit schon mit der Sense Getreide mé&hten.
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Es ist wissenswert, dass die Anbaugebiete der wichtigsten

pflanzenkulturen bzw. der arbeitsaufwendigsten Pflanzen oft von
Regionen umgeben sind, die weitaus geringer bevdlkert sind, sodass
der Arbeitskrédftebedarf fir die Landwirtschaft (vor allem in den
weinbaugebieten am Fusse des Gebirges von Tokaj) ein stindiges
yakuum hervorrief, und es seit dem Mittelalter schon in einem Teil
des Jahres zu einer starken Arbeitskraftewanderung kam. Infolge
der Vegetationsverschiebungen ist es hiuf ig so, dass das Getreide
jn der Gebirgsgegend erst dann erntereif ist, wenn man in der
grossen Ungarischen Tiefebene die Ernte schon ldngst eingebracht
at.
" Die saisonméssige Migration der Wanderarbeiter war ein beson-
ders wirksamer Kulturvermittler, besonders aber die Wanderschaft
der Erntearbeiter. ,Die wandernden Erntearbeiter lernten Arbeits-
gerdte und Arbeitsmethoden kennen, brachten diese mit sich und
machten sie heimisch und verbreiteten sie, obwohl ihre Arbeitgeber
meist nicht von ihnen verlangten, sich den &rtlichen Br&uchen
anzupassen.””  So gab es Unterschiede in der Arbeitstechnik (unga-
rische und slowakische Ernte, Querlegen der Korngarben, Anzahl der
quergelegten Garben usw.), und dank er Erntearbeiter wurden auch
neue Arbeitsgerdte verbreitet, die dann von den Grossgrundbesitzen
auch bis auf die Kleinbaruerngehsfte gelangten. Uns sind zahl-
reiche Angaben bekannt, wonach die Erntearbeiter aus Oberungarn
- nach Beendung der Ernte ihre Geridte nicht wieder mit nach Hause
nahmen, sondern diese bei ihren ungarischen Arbeitgebern liessen.

Peter Slavkovsky berichtet dariiber, in welcher Weise die fern
der Heimat verrichtete Saisonarbeit auf die traditionelle Land-
wirtschaft im Komitat Arva zuriickwirkte. Die im Verlauf der
Saisonarbeit gesammelten Erf ahrungen traten — infolge der
beschrénkten Ackerflichen — in den dortigen Bauernhdfen nur
langsam und verzégert in Erscheinung, dennoch zersetzten diese
Wirkungen allmdhlich die friihere, oft archaische Ordnung, die
Bindung an die Scholle, und ebneten einer Reihe von neuen
Erscheinungen den Weg, durch welche dann eine spezifische, neue
Subkultur entstand. Obgleich die einzelnen Arbeitsabldufe und
Verfahrensweisen in erster Linie dkologische Voraussetzungen
widerspiegeln und kaum ethnische Merkmale fiir den Ablauf der
Erntens und des Dreschens tragen, sind die Lehren aus den sprach-
lichen Beriihrungen dennoch iiberaus interessant. Und irgendwie ist
€S zu spiiren, dass in der gegenstindlichen Kultur der die Arbeits-
krifte stellenden oberungarischen Komitate ein Art Ausgleichs-
Prozess vor sich ging. (z.B. verbreitete sich im Komitat Hont —
dhnlich wie auch auf anderen Gebieten des nérdlichen Streifens —
€rst zu Beginn des 20. Jahrhunderts das Ernten mit der Sense. )39
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Ahnliche Prozesse wie bei den Gerdten zur Ernte und Kornge.
winnung liefen auch auf anderen Gebieten der Landwirtschaft ab.
sei hier nur auf die Hackenformen hingewiesen, bei deren Verbrej.

tung — neben einem stark ausgedehnten Handel — auch den Wandep. ‘

arbeiten eine Rolle zukam.

Der Wortschatz wie auch die Gerédtschaften der Waldarbeitep
bewahren ebenfalls die Spuren der Wanderarbeiter. So weist dep
Wortschatz fiir das Holzféllen (slowakische und deutsche Terming-
logien) in erster Linie auf eine mehrere Jahrhunderte alte
Schichtung von Sprachgeschichte und Siedlungsgeschichte hin. A Bej
einigen Getritetypen konnen jedoch die Wanderwouten der Waldar-
beiter nachvollzogen werden. Die doppelte Zugkette fiir Baumstdmme,
die in den Wildern des Bérzsény (Gebirge in Nordungarn) gebraucht
wurde und im ersten Jahrzehnt dieses Jahrhunderts hier heimisch
wurde, brachten wahrscheinlich rum#nische Waldarbeiter aus Sieben-
biirgen mit sich, und auch sie modgen es gewesen sein, die dag
spezielle Gerdt zum Holztransport, den Ungarisch als rumanischer
Schlitten oder als slowakischen Schlitten bezeichneten Transport-
schlitten ebenfalls durch Migration in das Gebiet des ehemaligen
Komitats Bihar (Ostungarn, heute Ruménien) gebracht haben. Die
Spuren einer &hnlichen Waldarbeitermigration bewahrt auch die
Holzrutsche von Bernecebarit (Komitat Négrad, Nordungarn), die von
slowakischen Waldarbeitern aus dem ehemaligen Komitaten Arva,
Zoélyom usw. genutzt wurde.

Neben siedlungsgeschichtlichen Momenten bewahren Technik und
Wortschatz unter den Arbeitern aus Bergbau- und Industriegebieten
ebenfalls Erinnerungen an die zeitweise Arbeitskrdftewanderung.
Diese sind zuweilen nicht nyr wort- und gegenstandsgeschichtlich,
sondern auch folkloristisch. [Hier sei in erster Linie auf den
deutsch- und slowakischstimmigen Wortschatz der Leute aus dem
Industrie- und Bergbaugebiet der Komitate Gomor, Négrdd und Borsod
(Nordungarn) hingewiesen. ]

Jene Frage, in welcher Weise sich die Indentitdt der im Ver-
lauf gemeinsamer Arbeiten miteinander in Verbindung tretenden,
oftmals jedoch eine andere Sprache sprechenden und {iber unter-
schiedliche Mentalitdt verfiigenden Volksgruppen bei den einzelnen
Beriihrungen gezeigt hat, in welcher Weise sie ihr ,Anderssein” zum
Ausdruck brachten, verdient eine gesonderte Studie. Béla Gunda,
Iv4dn Balassa und J4nos Manga lieferten den {iberzeugenden Beweis
dafiir, dass einzelne Gruppen und Familien von Slowaken aus Ober-
ungarn oftmals iiber Generationen hinweg in die gleichen Orte zur
Arbeit zogen, wodurch es nicht selten auch direkten familidren

Beziehungen oder festen Freundschaften kam, die sie — bei gerin-
geren Entf ernungen — meist auch versuchten zu pflegen und auf-
rechtzuerhalten. Verbunden mit der Migration der wandernden

598




Handwerker und Héndler aus Oberungarn lassen sich #hnliche Rela-
tionen nachweisen. Folkloristische Forschungen wiesen auf die
wirkung derartiger Verbindung in Bezug auf Glaubensarten, Bréauche,
Mmirchen und Lieder hin. Besonders wichtig erscheinen unter diesen
die Verflechtungen zwischen Landwirtschaftsbrauchen und Erntelie-
dern innerhalb des Karpatenbeckens.

Natiirlich lassen sich die Wirkungen der Arbeiterwander-
schaften und die der Migrationen in Verbindung mit dem Warenaus-
tausch nicht fir sich interpretieren, sondern nur innerhalb der
ordnung des Austausches von Giitern und der Gesamtheit der Migra-
tionen innerhalb des Karpatenbeckens, die in ihren Funktionen und
Richtungen so vielfdltig waren. All dies war in der Zeit vor dem
ersten Weltkrieg als Teil einer grossangelegten Arbeitsteilung
wirksam, deren Momente und vielfarbigen interethnischen Bezie-
hungen jedoch {iber den Interessenkreis von Wirtschaf tsgeschichte
und Ethnographie hinausragen und eher die grundlegenden F ragen der
gesamten Kultur in dieser ausgedehten europdischen Region
beriihren.

Anmerkungen

1. Die kulturvermittelnde Rolle von Wanderschaft und Waren-
austausch wurde — bezogen auf unsere Region — von Béla Gunda
hauptsdchlich fir die gegensténdliche Kultur und von Zoltin U Jvary
vor allem fiir die Folklore in deren Studien zusammengefasst. Im
weiteren werde ich mich eingehender auf ihre Studien berufen;
ausserdem — ohne den Anspruch auf Vollkommenheit — auch auf: I.
Szabd: A kozépkori magyar falu. (Das ungarische Dorf im Mittelal-
ter) Budapest 1969. 239.; L. Késa: Ember és taj. (Land und Leute)
In: Néprajzi tanulmanyok Danké Imre tiszteletére. Debrecen, 1982.
19.; I. Danké: Vandorlas és arucsere / VAzlat és irodalmi ta jéko-
z6dads a karpat-medencei &arucsere és migracié kapcsolatédnak kérdé-
seihez. (Wanderschaft und Warenaustausch / Skizze und Inf ormation
zu den Fragen der Beziehungen zwischen Warenaustausch und Migra-
tion innerhalb des Karpatenbeckens. ) Separatum. Debrecen, 1979.
271., 282—283.; A. Pal4di-Kovics: Cseregyermekek (Tauschkinder) /
Népi kapcsolatok és nyelvtanulas a régi Gomoérben (Volkstiimliche
Beziehungen und das Sprachenlernen im alten G&mdr). (Red. J.
Botik—M. Méry). Bratislava, 1981. 67.; A. Palidi-Kovics: Piac és
vandorarusitds a Losonc-vidéki magyar kertészfalvak életében.
(Markt und Wanderverkauf im Leben der Gartendérfer der Losonc-
Gegend). In: Néprajzi tanulmanyok Danké Imre tiszteletére. Debre-
Ceén, 1982. 382. usw.
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2. Z. Ujvary: A migréacié és kolonizaci6 szerepe GOmOr népj
kulturajaban (Die Rolle von Migration und Kolonisierung in dep
volkstiimlichen Kultur von G6mdr). In: A szlovékiai magyar nemzetj-
ség... (Red. J. Botik—M. Méry). Bratislava, 1981. 55.; Z. Ujvéry.
Interetnikus kapcsolatok GOmdr népi kulturajaban. (Interethnischep
Beziehungen in der volkstiimlichen Kultur von Gomor) In: A gomdrj
falvak néprajza. (Red. Gy. Viga). Miskolc, 1982. 20—32.; B. Gunda;:
Szlovak népi kapcsolatok a Garam és Ipoly menti magyarsaggal,
Féldrajzi zsebkényv. (Slowakische volkstiimliche Beziehungen mit
dem Ungarntum am Lauf von Garam und Ipoly. Geographisches Taschen-
buch. ) Budapest, 1940. 170—174.; B. Gunda: Népi gazdaséagi kapcso-
latok a Karpatok medencéjében. (Volkstiimliche Wirtschaftsbezie-
hungen im Karpatenbecken.) Az Orszag Utja IV. (1940) 277—283.; B,
Gunda: Magyar—szlav néprajzi kapcsolatok. (Ungarische—slawische
ethnographische Beziehungen.) In: A magyarsag és a szlavok. (Red,
Gy. Szekfi). Budapest, 1942. 205—226.; B. Gunda: Miveltségi dram-
latok és a tarsadalmi tényezék. (Kulturelle Stromungen und gesell-
schaftliche Faktoren.) Ethnographia (im weiteren Ethn.) LXIX.
(1958) 567—577.; B. Gunda: A szatmari hagyomanyos népi miveltség
ethnogeografiai helyzete. (Die ethnogeographische Lage der her-
kémmlichen volkstiimlichen Kultur von Szatméar.) In: Tanulmanyok
Szatmar néprajzadhoz. (Red. Z. Ujvédry). Debrecen, 1984. 121. usw.

3. Z. Ujvary: Az interetnikus kutatasokrol Eszak-Magyarorszag
népi kultirajanak vizsgéalataban. (Zu den interethnischen Forschun-
gen bei der Untersuchung der volkstiimlichen Kultur in Nordungarn)
In: Interetnikus kapcsolatok Eszakkelet- Magyarorszagon. (Red. E.
Kunt—J. Szabadfalvi—Gy. Viga). Miskolc, 1984. 37—51.; A. Gyivi-
cs4n: A kulturalis kolcsdnhatasok kiilsé és bels6 mozgasarél. (Uber
die inneren und #Husseren Bewegungen kultureller Wechselwirkungen).
In: Interetnikus kapcsolatok Eszakkelet-Magyarorszagon II. (Red.
J. Szabadfalvi—Gy. Viga). Miskolc, 1985. 27—30.

4. B. Gunda: op. cit, (1958) 568—575.

5. J. Barta, jr.: Falu és kilvilag. (Dorf und Aussenwelt) A
miskolci Herman Otté Muzeum Kozleményei 16. (1977) 87.; Gy. Viga:
To the Ethnoecology of the Biikk-Mountains. Ethnographia et folklo-
ristica Carpathica 3. Debrecen, 1983. 113—121.

6. K. Vilkuna: Nyelvhatar, ethnikai hatar, kulturalis hatar
(Sprachgrenze, ethnische Grenze, Kulturgrenze). Magyar Tudomany
XX. (1975) 752—754.

7. §. Kova¥evifova: A szlovakiai magyar népi kultara diffe-
rencidléddsa a Szlovakiai Néprajzi Atlasz kutatasainak tiikrében
(Die Differenzierung der ungarischen volkstiimlichen Kultur in der
Slowakei im Spiegel der Forschungen des Slowakischen Ethnogra-
phischen Atlasses). In: A csehszlovakiai magyar... (Red. J. Bot{k—
M. Méry). Bratislava, 1981. 88.; M. Partkova—P. Slavkovsky: Tra-
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dicné formy zatvy a mlatby na Slovensko-Madarskom pomedzi Hontu.
glovensky narodopis 29. (1981) 306.; A. Paladi-Kovics: Kulturalis
hatarok és kontaktzénak Eszak—Magyarorszagon (Kulturgrenzen und
- Kontakzonen). In: Interetnikus  kapcsolatok. . . Miskolc, 1984.
—73.

I 8. B. Gunda: A kultGra integraciéja és az etnikai csoportok
kialakuldsa. (Die Integration der Kultur und die Herausbilgung von
ethnischen Gruppen) Miveltség és Hagyomany V. (1963) 9.; S. Kova-
gevikova: op. cit. 90.

9. M. Miérkus: Szlovdk—magyar interetnikus néprajzi kutatésok.

(Slowakisch—Ungarische interethnische Forschungen) A miskolci
Herman Otté Muzeum Ko6zleményei 15. (1976) 137.; Z. U Jjvary: op.
cit. (1981) 55.; A. Pal4di-Kovéacs: op. cit. (1981) 66—67.
: 10. S. Takéts: A térok alattvalok kereskedése Magyarorszagon
(Der Handel tiirkischer Untergebener in Ungarn) Magyar Gazdasag-
torténelmi Szemle XII. (1905) 233—240.; E. Vass: Vac 1560. évi
torok vamnapléi. (Tirkische Zollbiicher von Vac aus dem Jahre 1560)
studia Comitatensia 3. (1975) 139.

11. I. Dobrossy: Family and Economic Relations among the
Greek Nerchants of Miskolc in the Carpatian Basin. Ethnographica
et Folkloristica Carpathica 5—6. (1988) 205—-213.; P. Taméiska: A
linzi kincstari posztémanufaktira termelési szervezete és magyar-
orszagi érdekeltségei a XVIII. sz4zad utols6 harmadaban és a XIX.
szdzad els6 évtizedében. (Die Produktionsorganisation der Linzer
Tuchmanufaktur und ihre ungarischen Interessen im letzten Drittel
des 18. Jahrhunderts und im ersten Jahrzehnt des 19. Jahrhunderts)
In: Manufaktirdk Magyarorszagon 1. (Red. Gy. Németh—L. Veres)
Miskolc, 1989. 97—112.

12. B. Nemcov4: Uherské Mesto (Darmoty) — 1852. Balassagyar-
mat lefrasa (Kézirat) (Die Beschreibung von Balassagyarmat 1852.
Manuskript) Paléc Muzeum Adattara: 155. 17. Zur Tatigkeit des
Judentums im Komitat Négrad wird gesagt: Die Juden handeln mit
allen moglichen Waren, von denen sie auch nur den geringsten
Nutzen erhoffen. Zumeist haben sie Gemischtwarendhandlungen, doch
sie beschiftigen sich auch mit dem Verkauf von Getreide, Wein und
Pferden. Wer viel Geld hat, verleiht dies auf Zinsen... Der Juder
erlernt keinen Beruf, héchstens den des Glasers oder ein Handwerk,
Wo er sich nicht zu Tode arbeiten muss. ”

13. P. Szuhay: A tarsadalom peremén. Képek a magyarorszagi
cigdnyok életébsl (Am Rande der Gesellschaft. Bilder aus dem Leben
der Zigeuner in Ungarn) Budapest, 1989. Bevezetés (Einleitung.; K.
Erdss: Cigany lékereskedsk Magyarorszagon (Zigeuner-Pferdehzndler
in Ungarn) In: Erdés Kamill ciganytanulmanyai. (Red. J. Vekerdi).
Békéscsaba, 1989. 89—92 usw.
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14. B. Gunda: op. cit. (1942) 202—226.; M. Mdrkus: op. cjt
135—142.; A. Palddi-Kovécs: op. cit. (1982) 175.; Z. Ujvary: op
cit. (1981) 54., 60. ‘

15. N. Ikvai: Ethnikai és interetnikai vizsgalatok tanulssg
az Ipoly két partjan. (Ethnische und interethnische Untersuchungen
zu beiden Seiten des Ipoly). Honismeret 1981. 6. szam, 29.

16. Z. U jvdry: op. cit. (1981) 54—62.; B. Gunda: Néhéany meg-
jegyzés a szlav eredetli magyar gombanevekhez. (Einige Bemerkungep
zu den ungarischen Pilznamen slawischer Herkunft) Ethn. LXXXvpp
(1976) 226—228.

17. Z. Ujvéry: op. cit. (1981) 57.

18. Zitiert bei: B. Gunda: op. cit. (1984) 120.

19. M. Partkovd— P. Slavkovsky: op. cit. 316—317.; A. Selme-
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Az észak-magyarorszagi arucsere és migrécié
néhdny interetnikus vonatkozisa

A mai Magyarorszdg északi részén s a vele északrél érintkezé
zénaban egykor zajlé, az itt él6 népességet a Magyar Alfélddel is
szamos vonatkozasban Osszekapcsolé arucsere-folyamatok, valamint a
kiilonféle huméan migraciék alapvetéen befoly4soltdk az emlitett
folyamatok egyes szerepléinek életmédjat, az A4ltaluk kapcsolatba
keriilt népcsoportok miiveltségét, s az innovdcié és a tradicié
problémai mellett altalaban felvetik az interetnikus kapcsolatok
kérdését is. Az Okondémiai, Okolégiai és kulturalis mozzanatok
egylitt, egymastél elvalaszthatatlan médon vannak jelen az &rucsere
és a migraciék folyamataiban, hat4asuk bonyolult etnokulturalis
folyamatokban nyilvanul meg. Néprajzi kutatdsunk szdméara ma mar
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n ilvanvalé, hogy a népi kereskedelem, valamint a vandorlas kiilon-
626 formai a kozvetlen miveltségi kapcsolatok valésdgos csator-
pait teremtették meg, amelyek — a gazdaséagi kapcsolatokon tal — a
gzocializacié, a szellemi javak atadasanak, A&tvételének is sajatos
¢s Jjellegzetes szinterei voltak. Etnografidank — a szociolégiahoz
pasonléan — a vandorlast és az arucserét a kulturalis jelenségek
staddsanak-atvételének és elterjedésének, ill. azok valtoztatasa-
npak legfontosabb tényez&iként tartja szdmon. A Felfdsld és a Magyar
“Alfb'ld kozotti nagy hagyoményd termékcsere, valamint a kiilonféle
pépcsoportok id6szakos migraciéja révén — a kiilsnbdz8 szlav cso-
portok egymas kozotti kapcsolatai mellett — a szlovdk—magyar, ru-
szin—magyar, kisebb mértékben lengyel—magyar csoportok — kdzvetlen
vagy kOzvetett — kapcsolata valésult meg, de nem hagyhaté figyel-
men kiviil természetesen a magyarsag és a kiilénféle német ajka cso-
portok (cipszerek, mantak, bulénerek, svabok) érintkezése sem.
| Felvetik az interetnikus érintkezés kérdését a kozvetit6 népcso-
portok is: ,gorégdk”, ormények, bosnyakok, zsidék, ciganyok. A ta-
nulmény a targyi, a szellemi hagyomanyok és a népnyelv egyes meg-
‘pyilvanulasat veszi szadmba, utalva az 4rucsere és a migracié
‘azokra gyakorolt hatéséara.

Viga Gyula
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ATTILA SELMECZI KOVACS

SZEKLER SAUERWASSER-HANDLER

Ein typischer Zweig des bauerlichen Handels war im vergan-
genen Jahrhundert die Vermarktung des Mineralwassers. Diese spe-
zielle, saisonbedingte Beschiftigung wurde vor allem von den
szekler Sauerwasser-Handlern (ung. borvizdrus) betrieben, die das
Siebenbiirgische Mineralwasser nicht nur in ihrer engen Heimat,
sondern auch in ganz Ungarn und Ruminien feilboten. Bis zum Ausbau
der Eisenbahnlinien transportierten Tausende von Szekler
Fuhrleuten das in Flaschen gefiillte Mineralwasser in einem Umkreis
von mehreren Hundert Kilometern. Durch ihre Titigkeit wurden aus
zahlreichen Siebenbiirgischen Mineralwasser-Quellen beriihmte und
frequentierte Kurorte.

Das Karpatenbecken, insbesondere das Szeklerland, ist iiberaus
reich an Mineralwéssern. In der Gegend des Hargita Gebirges gibt
es hunderte solcher Quellen, von denen bis heute Borszék am bedeu-
tendsten ist. Dieser malerische Kurort im Osten Siebenbiirgens,
inmitten des Urwaldes der Gyergyber Schneeberge, ist zu Beginn des
XIX. Jahrhunderts entstanden und wurde in kurzer Zeit eines der
beriihmtesten Heilbdder Mitteleuropas. Seinen wahren Ruhm verdankt
allerdings Borszék dem kohlensauren, trinkbaren Mineralwasser.
Eingentlich hatte die Nachfrage nach dem Borszéker Sauerwasser bis
Mitte des XIX. Jahrhunderts jenen eigenartigen Berufszweig
geschaffen, der fiir die Bewohner der umliegenden Siedlungen iiber
fast ein Jahrhundert eine wichtige Erwerbsmoglichkeit bedeutete.

Vom namhaften Monographen des Szeklerlandes, Baldzs Orbin er-
halten wir ein anschauliches Bild iiber diese Titigkeit: ,Um seine
Bediirfnisse zu  decken, hat die dichte Bevdlkerung des
Gyergy6-Gebietes den Flosshandel und das Sauerwasser von Borszék,
welches in Tausenden von Wagen in alle Ecken und Enden des Landes
gefithrt wird: wo immer man auch gehen mag, iiberall sieht man diese
einfachen, primitiven, knarrenden Wigen, auf denen unter dem
niedrigen Schilfdach der Szekler kauert. Er fihrt durch das halbe
Land, lebt vom mitgebrachten Speck und fiittert seine kleinen,
flinken Pferde auf der &den Heide. Mit viel Ausdauver, unter
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schweren Entbehrungen fahrt er solange, bis er fiir seine Ware, dep
hochgeschitzten Szekler Nektar, Kéaufer findet; aus dem Preis kauft
er Getreide, welches er nach Hause bringt und dann noch die Zeijt
hat, um seinen kleinen Acker zu bestellen. Sodann setzt er sich
wieder unter das Schilf dach.2 um seine in Borszék angefiillten
Flaschen in Umlauf zu bringen”” (4bb. 1.)

Gegen Mitte des vergangenen Jahrhunderts waren die Sauer-
wasser-Hindler schon so allgemein bekannt, dass in einer zeit-
gendssischen Arbeit folgendes steht: ,Ebenso wie die slowakischen
Dratzieher in ganz Europa, sind _die Szekler Sauerwasser-Handler
iiberall in Siebenbiirgen zu finden.”

Obwohl man die Sauerwasserquellen schon seit vielen
Jahrhunderten kannte und beniitzte, kam die Mode des Mineral-
wessertrinkens erst im vergangenen Jahrhundert auf, als die
Urbanisation im  Kreise des  stddtischen Biirgertums eine
entsprechende  Konsumentenschicht  schuf. Laut geschichtlichen
Angaben war das Mineralwasser von Borszék bereits im XVI,
Jahrhundert bekannt und fiir Heilzwecke gebraucht. Fiirst Sigismund
Bathory von Siebenbiirgen liess sich z.B. im Jahre 1594 Wasser aus
Borszék in seine Residgnz zu Gyulafehérvar (Karlsburg) holen, um
seine Gicht zu heilen. Sein beriihmter Nachfolger, Fiirst Gabriel
Bethlen, kurierte sich %629 in Szaldobos mit dem dortigen
heilkriftigen Sauerwasser. Allerdings beniitzten grdsstenteils nur
die Bewohner der Umgegend das Wasser der kohlensauren Quellen,
obwohl im XVIII. Jahrhundert iiber mehrere Quellen vermerkt wurde,
dass sich dort auch eine Badeanstalt befindet.

Der Vertrieb des Mineralwassers von Borszék und dadurch der
Aufschwung des Siebenbiirgischen Mineralwasser-Héndels sind mit dem
Namen des Wiener Biirgers Anton Zimmethausen verkniipft, der in den
ersten Jahren des vergangenen Jahrhunderts die Umgebung der Quelle
pachtete und dort in kurzer Zeit eine Badeanstalt errichtete. Da
die Quelle den Gemeinden Szarhegy und Ditré gehdrte, war in den
Pachtvertrigen stets festgehalten, dass zu den Arbeiten bei der
Badeanstalt sowie zum Transport des Mineralwassers die Pdchter vor
allem die Einwohner der beiden Dérfer anzustellen haben.

Um den Absatz des Wassers der in der Mitte der Badeanstalt
befindlichen Hauptquelle zu férdern, wurde alsbald eine Glasfabrik
errichtet. Anfanges fiillten die Fuhrleute der Gegend die zylinder-
féormigen Flaschen selbst bei den drei Ausflussrohren des Brunnens
(die Flaschen waren in der ,Flaschenscheune” —  sprich:
Fabrikslager — zu kaufen). So verbrachten sie zuweilen bis zu zwei
Wochen mit dem Anstehen und der Auffiillung der Hunderte von
Flaschen. Nach getaner Arbeit zahlten sie dem Buchhalter der
Badeanstalt fiir jede Flasche 1 Kreuzer. (Bis Ende des ver%angenen
Jahrhunderts kostete eine Flasche Sauerwasser 9 Kreuzer.) Wegen
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der .Kraft” (Kohlensduregehalt) des Wassers wurden die Flaschen
erst am ndchsten Tag verschlossen. Den Kork besorgten sich die
Handler ebenfalls selbst. Falls der unterwegs aufgeklaubte,
gebrauchte Stoppel nicht in die Flasche reinpasste, wurde er mit
Kauen aufgeweicht; war er zu klein, umwickelte man ihm mit
Maisstroh. Danach wurde die Miindung der Flasche mit Tannenharz
eingeschmiert, damit das Wasser in der langen Fahrt seine Kraft
nicht verliert.

In den ersten Jahrzehnten des vergangenen Jahrhunderts
fiihrten die Fiihrleute von Szarhegy und Ditr6 das gekaufte
Sauerwasser aufs Geratewohl auf die Mirkte und zu den Gastwirten
der unweiten Stddte, wobei sie einander {iber -die Jeweilige
Nachfrage informierten. Im Jahre 1855 wurde Jedoch die
Vermarktung von der Badedirektion reorganisiert. Sie liess zwei
grosse Lagerrdume bauen und verkaufte den Fuhrleuten die
angefillten Flaschen. Aus einer zeitgendssischen Beschreibung
erfahren wir, dass ,hiibsche Szekler Méddchen Tag und Nacht ohne
Unterbrechung die Flaschen fiillen, wihrend andere diese in die
Lagerrdume tragen, wo sie versiegelt und aufgestappelt werden.
Doch haben die vollen Flaschen nicht Zeit zum Herumliegen, denn
vor der Tir wartet schon eine ganze Schar von Fuhrleuten auf

Eie .. Um die Echtheit zu bestdtigen, wurden die mit Kork
verschlossenen Flaschen mit einem Zinnblech, darauf ein Wappen,
versehen. Dafiir und fiir die Auff illung der Flaschen wurde,

ausser dem Preis des Wassers und die Gebiihr fir die Flasche noch
ein weiterer Kreuzer in Rechnung gestellt.

Durch den Verkauf des Mineralwassers aus dem Lager wurde die
Bedienung wesentlich beschleunigt, wihrend die Bescheinigung der
Echtheit den Absatz férderte. In den 1860er Jahren wurden schon
beinahe 2 Millionen Flaschen Borszéker Sauerwasser im Jahr
umgesetzt, eine = Zahl, die sich bis zum Jahrhundertende
verdoppelte. In dieser Periode wurde das Borszéker Mineralwasser
auf mehreren Weltausstellungen priamiert und gelangte in die
verschiedensten Teile der Welt. Als die bedeutendsten Konsu-
menten galten dennoch Siebenbiirgen, Ungarn und Ruminien, wo die
die begehrte Ware bis zum Anf ang der 1900er jahre in Wagenladungen
hingebracht wurde (4bb. 2.)

Mit der Vermarktung des Borszéker Mineralwassers beschéftigen
sich die Bauern mit geringem Grundbesitz. Vom angehenden Friihling
bis zum Spitherst — noch ehe das Frostwetter eintrat —
absolvierten sie bis zu 6—8 Fahrten in weitentfernte Gegenden. Bei
Jeder Gelegenheit fiihrten sie in ihren typischen Wagen 200—250
Flaschen mit. Die Flaschen wurden in lange Kisten eng
Nebeneinander gelegt, mit Stroh sorgfaltig zugedeckt; darauf wurde
dann eine weitere Reihe gelegt. Der Sauerwasser-Hindler vermochte
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seine Flaschen so geschickt zu placieren, dass die gebrechliche
Ware selbst auf der langsten Fahrt nicht beschdndigt wurde,
obgleich er zuweilen einige15 Doppelzentner Last verlud und sich
auch selbst obenauf hinlegte.

Die Wagenrider waren nicht mit Eisenreifen beschlagen — laut
Ansicht der Szekler vertrugen die unbeschlagenen Réder (ung. fak¢g
kerék) die gepflasterte Strasse besser, auch konnten verschlissene
Bestandteile in einer Stunde ausgewechselt werden. Ausserdem
riittelte das unbeschlagene Rad nicht so stark wie das beschlagene,
Das iiber die flachen Seiten des Wagens ausgespannte Dach aus
Rohrgeflecht oder Plache schiitzte sowohl die Ware wie den Fuhrmanp
vor Regen oder Sonnenglut (Abb. 3. )

In die typischen Wagen werden gewbhnllch zwei Pferde ein-
gespannt. Laut einer zeitgendssischen Beschreibung ,ist Die
wihrend der Fahrt bezeugte Fertigkeit der Szekler Pferde ganz
erstaunlich. Unterwegs schlaft der Fuhrmann oft wéhrend der Fahrt-
zeit von 1—2 Meilen ohne dass seine Pferde sich verirren oder gar
den Wagen umkippen wiirden. Oft kann man auf der Strasse 8—10, mit
Sauerwasser beladene Wigen hintereinander fahren sehen, in jedem
schlaft der Kutscher gemichlich unter dem Dach, und doch passiert
nichts Boses”.

Mit dem Transport des Borszéker Mineralwassers beschidftigen
sich zwar hauptsichlich die &rmeren Bewohner des Gyergy6-
Gebietes, doch kamen in der zweiten Hilfte des XIX. Jahrhunderts
zahlreiche Unternehmer zur Quelle aus weiteren Gegenden, vor allem
aus dem Nachbarkomitat Marosszék. Um diese Zeit waren es vor allem
die Bewohner der Dorfer Cso6kfalva, Szentistvan, Atorfalva,
Makfalva, Kibéd und Sévarad, die sich mit der }{)ermarktung des
Borszéker Wassers ein Zubrot verdienen wollten. Auch manche
Siedlungen am Fluss Kis-Kiikiill§ beteiligten sich am Transport des
Sauerwassers in dem Zwischenzeiten der Landarbeiten.

Mit der Zeit wurde das Borszéker Wasser in einem hochst
beachtlichen Umkreis abgesetzt. Wihrend die Sauerwasser-Handler am
Anfang nur in den Siebenbiirgischen Stédten, vor allem auf den
Mirkten von Udvarhely, Kézdivasarhely, Kolozsvar, Gyulafehérvar,
Nagyvarad und Arad erschienen, gelangten sie seit Mite des XIX.
Jahrhunderts iiber den Toémds. Pass schon regelméssig big Bukarest
und Ploiesti, oder in der Moldau sogar bis Galac. ! Andere
verkauften ihre Ware auf den Mirkten von Debrecen, Szolnok oder
F'es‘%_2 wieder ein anderer lieferte sein Sauerwasser sogar in Wien
ab. Der Sauerwasser-Hiandler fuhr solange auf der gewohnten
Strecke, bis er seine letzte Flasche los war.

Der Preis des Sauerwassers stieg mit der zunehmenden
Entfernung. In Marosvasarhely — 3—4 Tagesmédrsche von Borszék
entfernt — verlangte man z.B. in den 1860er Jahren 6—10 Kreuzer
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Abb. 1. Szekler Sauerwasser-Handler auf der Landstrasse von
Gyergy6. Zeichnung von Morelli. Die Osterreichisch—Ungarische
Monarchie in Text und Bild VII. Budapest, 1901. 309.

Abb. 2. Sauerwasser-Handler. Szeklerland, 1898.
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Abb. 3. Unbeschlagener Wagen einer Szekler Sauerwasser-Handlers,

Vasarnapi Ujsag XI. 1864. 104.

Zeichnung von J. Janko.
Haz4nk s a Kulfold III. 1867. 407.

Abb. 4. Verwertung des Sauerwassers.
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Abb. 5. Szekler Sauerwasser-Handler aus Csiksomlyé.

Csikszereda, 1940.

DR

Abb. 6. Fillung und Transportierung von Sauerwasser
in Steinkriligen. Hargita-Gegend, 1934.
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fiir eine Flasche Wasser. (Um diese Zeit betrug der Flaschenpreis
einheitlich 9 Kreuzer.) In Gyulafehérvar und Déva kostete die
Flasche schon 15—20 Kreuzer, in den viel weiter gelze§enen Stadten
Nagyvarad, Arad oder Temesvar sogar 35—40 Kreuzer.

Mit der Zeit hatten die meisten Sauerwasser-Handler einep
stidndigen Kundenkreis, bestehend grosstenteils aus Gastwirten’
Hindlern oder wohlhabenden Biirgern, die nicht selten die gange
Wagenladung kauften (Abb. 4.). In manchen Féllen wurden allerdingg
einzelnen Bestellern auch kleinere Posten geliefert. Aus  dem
Preis des Sauerwassers wurden hauptsdchlich Lebensmittel ypq
Kleidungsstiicke gekauft. Die mit den stddtischen Geschéftsleutep
angekniipften stdndigen Kontakte waren fiir die Sauerwasser-Handlep
schon deshalb giinstig, weil sie bei jenen die erwiinschte
Tauschware jederzeit bekommen konnten. Wie Mdrton Tariszny4g
schreibt, war dieser Tauschhandel gegen Ende des vergangenep
Jahrhunderts schon so gut organisiert, dass der Sauerwasser-
Handler beim Geschdft seines regelmdssigen Abnehmers dje
erwiihnschten Tauschwaren schon verladen hatte, bis seine Pferde
gefiittert waren, und er die Heimfahrt unverziiglich antretep
konnte. Auf dem Heimweg wurden meistens Weizen, Mais, Gewiirze,
Kleiderstoffe und Obst transportiert. Nach der Jahrhundertwende,
als das Glas viel teuer wurde, und sich immer mehr Ortliche
Hiandler betdtigten, war es schon wichtiger, die 2{:,eeren Flaschen
zuriickzubringen als diverse Waren zu transportieren.

Gegen Mitte des XIX. Jahrhunderts wurde das Borszéker Wasser
nicht nur per Wagen transportiert; auf den Flossen, die sie aus
den fir den Schiffbau als Mast bestimmenten Tannenstdmmen
zusammengebaut hatten, befdrderten die Gyergy6er Bauern das Sauer-
wasser regelmissig auch in die Moldau und gelangten damit
bisweilen bis nach Konstantinopel.

Nach dem Beispiel des Borszéker Mineralwasser-Handels wurde
auch das Sauerwasser von vielen anderen Quellen minderer Bedeutung
nutzbar gemacht, doch blieben diese Versuche meist innerhalb der
Grenzen ortlicher Initiativen (Abb. 5.). Zum Anblick des alten
Marktes in Székelyudvarhely gehérte z.B. der Sauerwasser-Héndler,
der von einem Pferdewagen das Minerwasser aus einem 150-Liter-Fass
zum Verkauf anbot. In der sommerlichen Hitze breitete er eine
feuchte Decke auf das Fass aus, damit das Wasser, das er friih
Morgenzs_, von der Homoréder Quelle gebracht hat, schén kiihl
bleibt. Um das schlecte Trinkwasser der Stadt Székelyudvarhely
zu ersetzen, lieferte der Eigentiimer der unweiten Quelle von
Szejkefiirdé seinen Abonnenten fiir einen bescheidenen Betrag das
Sauerwasser in einem von Biiffeln gezogenen Lastwagen, und zwar in
Koronder Steinkriigen zu je 3 Liter. Die vor die H&duser gestellten
leeren Kriige wurde in der Friih einfach mit den vollen
ausgetauscht.
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Nach Gyergy6szentmiklés und in die umliegenden Déorfer
prachten einige Fuhrleute das Wasser der Mingralquellen bei Remete
und Csomafalva ebenfalls in Steinkriigen. Die bei den kohlensauren
Quellen des Hargita-Gebirges angefiillten Kriige zu je 3—5 Liter
wurden auf den zu diesem Zweck geeigneten flachen Wagen in Stroh
estellt ungg auf diese Weise zum Haus des Bestellers transportiert
(Abb. 6.). Gegen Mitte des vergangenen Jahrhunderts wufde auch
mit dem Sauerwasser von Tusndd und Bodok Handel getrieben;
Jetzteres wurde sogar bis nach Bukarest beférdert. Auch Leute
aus Hétfalu befassten sich mit dem Transport von Sauerwasser,
welches sie in Muntenien fiir Wolle und Getreide umtauschten.

In weitaus bescheideneren Ausmassen wurde der &rtliche
verkauf des Mineralwassers von Besitzlosen (ung. taligds, borviz-
hordozé) betrieben; diese zogen mit der Hand einen zweiridrigen
Karren hinter sich her und schenkten das Wasser der umliegenden
Quellen agf den Mdrkten oder bei den Hiusern aus einem kleinen
Fass aus.

Aus Kézdiszentkereszt trugen arme Frauen das prickelnde,
bekémmliche ,Wasser von Polyan” in Tonkriigen auf den Markt von
Kézdivasarhely. Sie nahmen je 4—5 Kriige auf die Schulter und
gingen damit zu Fuss in die Stadt, wo sie in der sommerlichen
Hitze ein Glas Sauerwasser fiir einen Kreuzer feilboten. An den
Eisenbahn-Haltestellen von Ma4lnasfiird6 und Tusnadajfalu bieten in
letzter Zeit Kinder das Sauerwasser der Umgegend den Reisenden an.
- ,Sobald der Zug einrollt, ertént der Schlachtruf der f indingen
kleinen Sauerwasser-Handler: Frisches Sauerwasser! — und schon
reichen sie den aus den Fenstern ausgestreckten Hinden das perlen-
de, erfrischende Getrank. ”

Von verschiedenen, sporadisch noch bestehenden Formen des
Mineralwasser-Handels einmal abgesehen, hat aber die eigentliche
Tatigkeit dieser Wanderhédndler nach dem ersten Weltkrieg — unter
Einwirkung der Eisenbahntransporte und des Grosshandels — ein
Jjéhes Ende genommen. Das Andenken der einstigen Szekler Sauer-
wasser-Handler ist nur mehr in zeitgendssischen Beschreibungen
erhalten geblieben.
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Székely borvizarusok

A malt szdzadban a paraszti kereskedelem egyik jellegzetes
agat Jjelentette az erdélyi 4asvanyviz értékesitése. A vasiatvonalak
kiépitéséig a Gyergydi-havasok erdbrengetegében fekvé Borszék
szénsavas forrasénak vizét székely szekeresek ezrei hordtak szét
az orszag legkiilonb6zébb teriileteire. A borviz Aarusitdsaval a
kevésfoldd parasztemberek foglalkoztak, akik kora tavasztél késé
gszig 6—8 utat is megtettek gyékénnyel vagy ponyvaval fedett jel-
legzetes szekereiken (1—2. kép). Egy-egy alkalommal 200—250
4svanyvizzel toltott palackot raktak fel a vasalatlan kerekid
kocsira (3. kép). A borszéki hutdban készitett sajatos alaku
iivegeket  hossz  ladadkban szorosan egymas mellé fektetve
szallitottak (4. kép).

A borszéki &svanyviz forgalmazéi eleinte a gyergy6i falvak
voltak, a mult szdzad masodik felében azonban a szomszédos Maros
varmegyébdl is tomegesen érkeztek véallalkozé kedvl szekeresek. Az
4svanyviz é&rusitdsanak idével rendkiviil nagy kérzete alakult ki.
Mig az 1830-as években els§sorban Udvarhely, Kézdivasarhely, Ko-
lozsvar, Gyulafehérvar, Nagyvarad és legfeljebb Arad piacain je-
lentek meg a borvizarusok, a XIX. sz&zad kdzepétsl mar a Tomdsi-
hégén 4tkelve rendszeresen eljutottak’ Bukarestbe és Moldvaba is.
Méasok viszont Debrecen, Szolnok és Pest piacain kinaltdk portéka-
jukat, de voltak, akik Bécsbe is elszekereztek.

A borvizarusok nagyobb részének id&vel kialakult az 4&llandé
vevékére is. Foéképpen vendégl8sdk, keresked6k vagy tehetésebb va-
rosi polgarcsalddok vasaroltak nagyobb tételben t&lik. A szekere-
sek az A&svanyviz 4rab6l szerezték be a szilkséges élelmiszert és
ruhanemiit, nem egyszer kdzvetlen csere révén.

A borszéki &4svanyviz-kereskedelem péld4djara a kisebb jelents-
ségli szénsavas forrasok vizének hasznositdsa is fellendiilt sziikebb
kérzetek ellatdsdra. Pl. a homorédi forras vizét Székelyudvarhely-
re (5. kép), a remetei és csomafalvi forrasok vizét pedig Gyergy6-
szentmiklésra hordtdk 3—5 literes cserépkorsékban (6. kép).

Selmeczi Kovdcs Attila
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JENG BARABAS

VERBREITUNGSKARTEN UND ATLANTEN
IN DER ETHNOLOGISCHEN FORSCHUNG

In der Vergangenheit einer jeden Gesellschaftswissenschaft
sind bestdndig vorhandene Bestrebungen. Tendenzen und Methoden zu
peobachten, die aktuelle und betonte Aufgaben auch in einem brei-
teren internationalen Kreis bestimmen. In der Forschung der
meisten Lander existieren mehrere Richtungen nebeneinander, die,
wenn sie auch hdufig miteinander im Disput stehen, dazu beitragen,
die Kenntnisse zu erweitern. Die Aktivitit dieses Kreises ist ge-
wohnlich ausgeglichen, sein Vorankommen ist ziigig. Es gibt natiir-
lich auch Richtungen, fiir die der Dynamismus typisch ist, die
gefdllige und ungewdhnliche Gedanken explosionsartig an die Ober-
flache beférdern. Doch ihre Wirkung ist meist kurzlebig, schnell
geraten sie in Vergessenheit und gehen ebenso wie eine Mode-
erscheinung verloren. So war die Richtung ,Woérter und Sachen”
- lange Zeit recht wirksam. Ihre Ergebnisse gingen in bedeutendem
Masse in unser ethnologisches Wissen ein; und obgleich diese
Richtung schon ldngst ihre Bliitezeit {iberlebt hat, wird ihre
Verfahrensweise auch heute noch vor der historisch vergleichenden
Untersuchung angewandt. Hingegen wird der einst so populire
Gedanke des pensée prélogique von L. Lévy Bruhl heute nur noch in
wissenschaftshistorischen Uberblicken erwihnt.

Im weiteren untersuchen wir an dieser Stelle, im welche Kate-
gorie die karthographische Methode, die ethnologischen Verbrei-
tungskarten und Atlanten gehdren, ob sie allein als Produkt einer
Modestrémung anzusehen sind — iiber ihren Quellenwert hinaus -,
oder ob sie auch auf lingere Zeit in der Lage sind, den sich
verandernden Anspriichen nachzukommen. Ihre Rolle wird im Rund der
historisch ausgerichteten Untersuchungen grosstenteils anerkannt,
doch innerhalb der relationistischen Richtung wird ihnen von meh-
reren eine Zukunft abgesprochen.

Die Atlanten, die die traditionelle Kultur zum Thema hatten,
bedeuteten in den Jahrzehnten nach dem Krieg ein akzentuiertes und
charakteristisches Produkt der europiischen Ethnologie. Die ersten
Teile erschienen in den fiinfziger Jahren: Atlas der Schweizeri-
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schen Volkskunde (ASV) 1951—; Atlas Gver Svensk Folkkultur (ASF)
1957—; Atlas der deutscher Volkskunde. Neue Folge (ADV—NF) 195g8_
Polski Atlas Ethnograficzny (PAE) 1958—; Atlas voor Nederland e
Vlamms-Belgie 1959; Osterreichischer Volkskundeatlas (OVA) 1959
Gleichzeitig mit diesen wurden in anderen L&ndern fiir die Anfep;
tigung eines Atlasses Materialsammlungen in Angriff genommen, odep
aber es wurden Fragebdgen zur Zusammenstellung eines Atlasseg
herausgebracht, wie zum Beispiel in Frankreich, in Jugoslawien, in
Ungarn, in der Sowjetunion und in Finnland. Diese Aktivitdt ljegg
auch in den darauffolgenden Jahrzehnten nicht nach. So setztep
sich die hier erwihnten Initiativen fort, neue Verbreitungskapten
wurden herausgegeben und neue Unternehmen, wie beispielsweise dje
Jugoslawen, die Ungarn, die Griechen und die Portugiesen, riicktep
mit Probeblidttern auf. Von besonders grosser Bedeutung war dje
Ingangsetzung zur Planung und Organisierung eines den gesamtep
Kontinet umfassenden europiischen Atlasses. Zum Ereignis des Jahr-
zehnts wurde dann noch die Herausgabe des Russki Istoriko-
ethnografideski atlas (1967). Die Absicht, Atlanten anzufertigen,
wurde auch an mehreren anderen Orten laut, doch gezielte Schritte
wurden dann nur bei den Ruminien, bei den Slowaken, den Russen und
den Baltenvdlkern unternommen. Gegenwéartig hat es den Anschein,
als ob die deutschen (1981) die &sterreichischen (1981), die
schwedischen (1976) und die finnischen (1976) Atlasunternehmungen
als abgeschlossen anzusehen wéren. Leider ist jedoch anzunehmen,
dass der europidische Volkskundeatlas mit seinem einzigen erschie-
nenen Thema zum Jahresfeuer (1980) ein Torso bleiben wird. Bis
1990 wurden die meisten Verbreitungskarten von den Polen herausge-
geben, und darauf folgt der Atlas der Ungarischen Volkskultur
(ung. Abk.: MNA) mit den 439 Landkarten seiner Bdnde 1—6. Als ein
bedeutendes Atlasunternehmen unserer Zeit ist der in 1990
erschienene Ethnographische Atlas der Slowakei anzusehen.

Die bisherige Geschichte der europdischen ethnologischen
Atlasarbeiten zu beschreiben, wire eine Aufgabe fiir sich. Dieser
kénnen wir uns gegenwirtig jedoch nicht widmen, da eine derartige
skizzenhafte Ubersicht unseren Zielen jetzt eher entspricht. Auch
so lasst sich die Intensitdtskurve der Téatigkeiten abzeichnen, aus
welcher hervorgeht, dass die aktivste Periode auf die fiinfziger,
sechziger Jahre gesetzt werden kann, obgleich die siebziger Jahre
in Bezug auf Publikationen sehr fruchtbar waren, was jedoch nur
noch das Ergebnis und somit auch dem Abschluss fritherer For-
schungen darstellt. Seither wurden nur noch wenig neue Initiativen
unternommen, wihrend von den alten mehrere fortgesetzt werden.
Auch die achtziger Jahre haben beachtenswerte Ergebnisse zu ver-
zeichnen. Aber der Knick im Aufschwung steht fiir den gesamten Kon-
tinent ausser Zweifel.
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Als Grund hierfiir kdnnte angenommen werden, dass die Aufgaben
an zahlreichen Stellen schon alle gelost seien, dass die
Moglichkeiten zur Karthographisation von kulturellen Erscheinungen
erschopft seien, dass es fiir die Erstellung von Atlanten keine
peweggriinde, keinen Sinn mehr gibe. Doch es bleibt die Frage, ob
diese so evident erscheinende Feststellung tatsdchlich der wahre
grund ist. Wahrscheinlich ist eine genaue Erkldrung weitaus viel-
schichtiger. Sehr leicht kann es auch vorkommen, dass es an diesen
oder jenen Moglichkeiten flir die Erstellung von Atlanten
tatsdchlich mangelt. Doch dies alles sind eher nur praktische
probleme und keineswegs prinzipielle, idealistische oder inhalt-
liche Beweggriinde. Niemand wird daran zweifeln, dass die Herstel-
lung eines umfassenderen Atlasses recht bedeutender geistiger,
personeller, organisatorischer sowie auch finanzieller Konzentra-
tion bediirfte, was wiederum oft die individuellen Méglichkeiten
einschrankt und bei der Ausfilhrung von Pldnen grdsseren Volumens
Schranken errichtet. So paradox es klingen mag, aber die gefillige
Modewelle dieser oder jener neuen Ideenstrdmung lockt von den
arbeitsaufwendigeren Aufgaben ab.

Und die wichtigste Aufgabe besteht natiirlich darin, ob es
sich iiberhaupt noch lohnt, ethnologische Atlanten und Karten zu
erstellen, oder ob man dies als Produkt eines abgeschlossenen
wissenschaftshistorischen Abschnittes ansehen soll, welcher hier
und da mehr oder weniger grosse Ergebnisse zeitigen konnte, dem
die Zeit dann jedoch vorausgeeilt ist. Bevor man sich zu schnell
und vielleicht und oberflachlich eine Meinung verfertigt, sollte
man diese Frage doch etwas ndher untersuchen.

In Hinblick auf Europa verbergen sich hinter dem ,hier und
da” recht bedeutede Abweichungen. In Wirklichkeit gibt es hier
nicht ein einziges Land oder eine einzige Nation, das oder die ein
zumindest anndhernd umfassendes und abgerundetes Bild vom
Zonensystem der Gesamtheit der traditionellen Kultur auf seinem
- bzw. ihrem Gebiet geliefert hitten. Am relativ nichsten stiinde
diesem der schwedische Atlas, von den Anspriichen und Plinen her
dann der polnische und der ungarische, nur sind die beiden
letzteren noch nicht abgeschlossen. Vielfarbig und reich an
Gedanken sind der &sterreichische und der schweizerische Atlas,
doch sind beide noch lange nicht vollstindig. Der deutsche Atlas
war dadurch bestimmt, dass er auf der teils prakonzipierten und
einseitigen Materialsammlung der dreissiger Jahre aufbaute. Was
sich dann aus diesem Material noch herausholen liess, dass tat
Matthias Zender nach dem zweiten Weltkrieg dann mit viel
Sachverstiandnis. Es bleibt die Frage, inwieweit die regionalen
franzésischen Atlanten synthetisierbar und summierbar sind. In
anderen L#ndern wurden zumeist nur die ersten Schritte unter-
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nommen, indem Probeblitter oder Fragebdgen angefertigt wurdep
Unter den ernsthafteren Initiativen ist die jugoslawische wohl
vielversprechendsten. Mit Hilfe eines wohldurchdachten Fragebogeng
ging man an die Materialsammlung heran. Einen anspruchsvollen,
doch einfach zu gross zugeschnittenen Fragebogen erarbeiteten dje
Ruminien. Mit einer vereinfachten Variante fertigten sie dann dep
regionalen Atlas an. Im Grunde genommen wiirden die beiden Lé&nder
mit ihrem ausserordentlich vielfarbigen und archaischen Materia)
einen wesentlichen Beitrag dazu leisten konnen, die Geschichte dep
europdischen Kultur kennenzulernen. Aus der Ubersicht geht ein-
deutig hervor, dass es auf unserm Kontinent noch ein weitreichen-
des Gebiet gibt, das kartographisch nicht erfasst ist. Derartige
Mingel kommen vor allem im mediterranen Bereich vor, dort, wo die
von unten her aufbauende traditionelle Kultur auf grossen Gebietep
bliiht und gedeiht. Auch in Osteuropa darf die karthographische
Forschung mit dem russischen Atlas fiir historische Volkskunde, der
recht global angelegt ist, nicht als abgeschlossen angesehen
werden. Doch darf auch mit einem wirklich umfassenden europdischen
Atlas fiir Ethnologie in Kiirze kaum gerechnet werden. Nach dem Tod
von S. Erixon konnten dessen lobenswerte Initiativen neben gewis-
sen #usserlichen Schwierigkeiten auch ihrer Uberdimensioniert-
heit halber nicht realisiert werden.

Die mehreren Tausend von bisher verdffentlichten Verbreitungs-
kartenblidttern bauten in Europa zum Grossteil darauf auf, die for-
malen Merkmale kultureller Erscheinungen vorzustellen. Dies ist
verstindlich, da sich die formellen Merkmale relativ zuverldssig
beschreiben lassen, objektiv analysiert werden konnen, und die aus
ihnen gezogenen Schliisse auch gut kontrollierbar sind. Derlei
Lehrens sind zwar recht nutzbringend, doch da sie sich allgemein
in einem engen Kreis bewegen, kommen sie unseren Anspriichen von
heute bei weitem nicht nach. Als wichtigstes Argument unter den
Bemerkungen eben gegen die Anwendung karthographischen Methoden
besteht wahrscheinlich darin, dass diese auf morphologischen
Grundlagen fussend, funktionale und soziale Beziige sehr vernach-
lassigen. Wahr darin ist, dass viele Verbreitungskarten bzw.
einzelne Atlanten den morphologischen Rahmen nicht oder nur gering
sprengen. Dies ist jedoch nicht notwendig, und es gibt eine ganze
Reihe von Gegenbeispielen. So wird auf der 16. Verbreitungskarte
des ADV (NF) die Arbeit der Frauen auf dem Feld demonstriert, was
ja zur Frage der Arbeitsorganisation und Arbeitsteilung gehdrt und
in gewissen Sinne auch auf die Stufe ihrer Verbiirgerlichung
hinweist. Weiterhin sind auf der Karte 1/58 des ASV im Gebrauch
des ,Minnerohrring” nicht dessen Formen ausschlaggebend, sondern
vielmehr die Frage nach Geschmack, Mode und Verhalten. Auf der
Karte 35—36 des MNA wird die Zusammensetzung von Erntebrigaden
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yorgestellt, gleichzeitig werden hier aber auch Strukturen unter-
sucht sowie Fragen der Arbeitsorganisation und der Produktivitit
peleuchtet. Es widre ein leichtes, die Beispiele hier noch weiter
aufzureihen, denn es bieten sich vielschichtige Méglichkeiten an.
pie Verbreitungskarte zwdngt nicht von vornherein in einen vorge-
penen morphologischen Rahmen, wie dies einzelne vermeinen, sondern
sie kann auch auf die Probleme, die heute auftauchen, eine Antwort
geben, wenn sie modern und nicht nur auf formellen Grundlagen
aufbauen.

Die kartographische Methode beanspruchte niemals Ausschlies-
slichkeit fir sich, sie versprach auch nicht, dass mit ihrer Hilfe
alle Probleme der Ethnologie zu lésen wiren. Sie ist aber flexibel
genug, sich immer wieder neuen Bediirfnissen anzupassen und bei der
Losung ihrer Probleme in gewissem Masse mitzuhelfen.

Die vorrangige Aufgabe der ethnologischen Karten und Atlanten
besteht darin, die Raumstruktur der Kultur nicht notwendigerweise
der traditionellen Kultur aufzuzeigen. Die Kultur formt sich in
unterschiedlicher Weise, sie verdndert sich in Raum und Zeit,
wodurch sich ihre Struktur in verschiedenen Anniherungen erkennbar
macht. Eine unter diesen ist die Untersuchung nach r&umlicher
Anordnung, die dann die Raumstruktur aufdeckt, welche sich niemals
nur zuféllig ergibt, sondern in Wirkung mehrerer Beziehungssysteme
und somit einen historischen Prozess widerspiegelt. Genauer
gesagt, werden auf den ethnologischen Karten jene Elemente vorge-
stellt, aus denen sich die Struktur formiert. Die eine oder andere
Verbreitungskarte erhellt die Raumstruktur nur in Ausnahmefillen
richtig, in Wirklichkeit bedarf es dafiir einer zusammenhingenden
Gruppe dieser. Hierin liegt die Bedeutung der Atlanten.

Es erweist sich wohl nicht als notwendig, ausfiihrlich dariiber
zu berichten, wie wichtig es ist, die Raumstruktur kennenzulernen.
Im Grunde genommen verbirgt sich hier ein altes Problem der ethno-
logischen Forschung. Dies steht schon seit Ratzel, markiert mit
den unterschiedlichsten Terminen, auf der Tagesordnung. Seinerzeit
wurde sie dem Begriffkreis der Migration, dann der Diffusion
zugeordnet. Doch in unseren Tagen hat dies in der Frage nach den
kulturckologischen Problemen und nach dem Verhiltnis von Zentrum
und Peripherie sowie nach der Beziehung zwischen Stadt und Land
seine raumstrukturelle Projektion. All dies ldsst sich im Ver-
hdltnis von Vergangenheit und Gegenwart gleichermassen analysie-
ren. Trotz der in ihren Ausmassen so starken kulturellen Integra-
tion unserer Tage hat der Aufbau von Gesellschaft und Kultur von
der Basis nicht aufgehért, wenn auch seine Bedeutung stark zuriick-
gegangen ist. Auf diese Weise blieben oder entstanden mancherorts
lokalgefirbte Kultur, oftmals vielleicht nur in Schat- tierungen,
in Ansichten, Mentalititen, Wertordnungen, Geschmickern usw. Die
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Erforschung dieser lokalen Kulturen, oder aber straffer ausge.
driickt, die Erforschung der lokalen Beziehungen der Kultur kénnte
immer mehr zur Aufgabe der ethnologischen Forschung werden, upg
hierzu kénnte auch die Kenntnis der Raumstruktur helfend beitra~
gen. Dies ist nicht identisch mit der Untersuchung von Relikt-
gebieten, wo die Betonung auf dem Archaischen liegt, hier hingegep
auf den in kleinen Gemeinschaften herausgebildeten Neuerungen.

Die Vermengung, Integrierung dieser beiden Kulturen, dep
populdr-traditionellen und der elitdren, man k&nnte auch sagen,
die Einschmelzung der ersteren in die letztere, stellte einep
Charakterzug der europdischen Entwicklung im 20. Jahrhundert dar,
Dieser Prozess befindet sich an den verschiedenen Punkten des
Kontinents auf recht unterschiedlichen Ebenen. Im einem grossen
Teil von Westeuropa hat er schon friiher eingesetzt und war im
wesentlichen im Verlauf unseres Jahrhunderts auch schon abge-
schlossen. In Mittel- und Nordeuropa lief er zum entscheidenden
Teil in unserem Jahrhundert ab, wobei dies in den &stlichen
Regionen jedoch etwas langsamer vor sich ging. In Sid- und Ost-
europa steht der Vorgang noch lange nicht vor seinem Abschluss.
Somit kann von einer Homogenitdt auf keinen Fall die Rede sein,
denn entweder sind es die lokalen Varianten der Allgemeinkultur
(der integrierten Kultur) oder aber die Abweichungen der populdren
Kultur, die die Raumstruktur der Kultur so abwechslungsreich
gestalten. Um all dies aufzudecken und zu demonstrierten, leisten
die Verbreitungskarten einen vorziiglichen Dienst.

Die Erfassung der je nach Landschaft gegliederteren populdren
Kultur ist — wenn auch in unterschiedlichem Masse — auf dem
grossten Teil unseres Kontinents gegeben. Ihr Sinn zeigt sich
durch eine Wandlung in der Anschauungsweise, deren Wesen darin
besteht, dass die Betonung weniger auf den Formen der kulturellen
Erscheinungen liegt, dafiir aber die kulturellen Relationen gros-
sere Beachtung verdienen. Eineé umfassendere und griindlichere
social-networks-Forschung koénnte wohl kaum auf die Dokumentation
per Verbreitungskarte verzichten, selbst wenn es hierfiir noch
recht wenig Versuche gab. In der Realitit ist die Raumstruktur der
popularen Kultur schliesslich und endlich als Ergebnis verschie-
dener Relationssysteme zustandegekommen. Anhand einer griindliche-
ren Analyse der im Raum gegliederten Merkmalsgemeinschaften kdnnen
wir in vielen Fillen zu deren Ausgangszentrum gelangen, was schon
von vornherein auf das Relationssystem hinweist. Es steht ausser
Zweifel, dass die tiefschiirfendsten social-networks-Forschungen in
einer Synchronuntersuchung in der Gegenwart ausgefiihrt werden kon-
nen. Doch darf nicht vergessen werden, dass die historischen
Wurzeln auch in solchen Fillen determinierend sein kodnnen, dass
man also mit ihnen rechnen muss.
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Heutzutage erstarken das Forschen nach schriftlichen Quellen
sowie deren Nutzung innerhalb von ethnologischen Untersuchungen
zusehends. Parallel dazu baut sich eine immer stirkere Zusammenar-
peit mit der Geschichtswissenschaft aus. Dies ist mehr als selbst-
verstdndlich, sind doch die Chancen fiir Beobachtungen und Inter-
vyiews Uberall geringer geworden. Die Erwartung, neue Erkenntnisse
aufzudecken, bewegt sich heute in engen Schranken. Dariiber hinaus
macht auch das perspektivischere Erkennen kultureller Prozesse es
notwendig, historische (archivarische, literarische und arch&olo-
gische) Quellen tiefgreifender zu studieren. Das erforschte reiche
Material an historischen Quellen macht es hingegen immer mehr még-
lich, geschichtlich-ethnologische Karten und Atlanten zu herstel-
len. Das Zeitspektrum der bisherigen ethnologischen Karten ist
ziemlich gestreut; es liefert kaum Angaben, was ganz ungewollt
durchblicken ldsst, dass es sich hier um zeitlose Erscheinungen
handelt. Die Verfasser der Verbreitungsarten sind sich in Wirk-
lichkeit voll dessen bewusst, dass der Gegenstand ihrer Untersu-
chungen als ausgesprochen historische Kategorie anzusehen ist,
doch sie betrachteten es infolge der alten Gewohnheiten als zwei-
trangig, dies auch kundzutun. Unter den triftigen Griinden hierfiir
spielte es wahrscheinlich auch eine Rolle, dass die M&glichkeiten
fir die Datierung haufig, und dies vor allem friiher, wegen der
unzureichenden Quellenerfassung eingeschridnkt waren. Ausserdem
muss aber auch damit gerechnet werden, dass die Zeit fiir sehr
viele kulturelle Erscheinungen kaum mehr determinierbar ist, dass
ihr Auftauchen in einer so frithen Periode angesetzt werden muss,
dass man selbst bei Schdtzungen auf Schwierigkeiten stdsst, wo-
durch die Bindung an eine Zeit dann tatsichlich ungerechtfertigt
wird. Die Antwort auf eine Frage, wie ,,Was kann der Mensch im Mond
sehen?”, ldsst Glaubensvorstellungen an die Oberfliche treten, von
denen ein Teil wahrscheinlich seine Wurzeln noch in der kosmogo-
nische Anschauungsweise vorchristlicher Zeiten hat, der- sich aber
bis ins 20. Jahrhundert erhalten hat. Un es wé#re nicht richtig,
dies auf einer verbreitungskarte an irgendeine Zeit zu binden.
Doch dieses Prinzip wie auch dieses Beispiel darf keineswegs pars
pro toto genommen werden, denn eine bedeutende Zahl von Erschei-
nungsgruppen ist eben das Produkt einer ganz bestimmten Periode.
Auf dem heutigen Stand der Aufdeckung von geschichtlichen Quellen
ist dies — ungefdhr vom 15. Jahrhundert an — mdglich; und recht
aufschlussreich wére es auch, ethnologisch-kulturgeschichtliche At-
lanten aus den verschiedenen Jahrhunderten zu erstellen, mit Hilfe
derer sich der Wandel in der Raumstruktur der Kultur verfolgen
liesse, was wiederum Mbglichkeiten fiir beachtenswerte Schlussfol-
gerungen schaffen wiirde. In einigen L#indern befassten sich auch
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Archdologen mit dem Plan zu Atlanten, die unterschiedliche Zeitep
widerspiegeln.

All dies ist Beweis dafiir, dass nicht in Verbindung mit dep
Gesamtheit dieser Gattung berechtigte Bemerkungen auftauchep
kénnen, sondern in Verbindung mit eingeengten und verkndchertep
Erscheinungen.

Wie jede Methode, jeder Ablauf und jede Technik in der wissen-
schaftlichen Forschung stindig nach Erneuerung und Verdnderung ung
Verbesserung verlangt, gilt diese These natiirlich auch fir dje
Atlanten. Es ist klar, dass sich die Geschichtlichkeit konkretij-
sieren ldsst, und es ist wiinschenswart, dass dies in Richtung der
Exaktheit geschehen modge. Das gesellschaftliche Gewicht der Er-
scheinungen, mit einfacheren Worten gesagt, deren Haufigkeit,
wurde eigentlich nur in dem Schweizerischen und in dem ungarischen
Atlas in Betracht gezogen, obschon es wirklich nicht so einerlej
ist, ob etwas nur gestreut vorkommt oder aber allgemein bekannt
und gebriduchlich ist. Im allgemeinen lassen sich die Sicht auf die
Gesellschaftlichkeit, die Relation zwischen Gruppen- und Schich-
tenbeziehungen sowie zwischen Menschen und Dingen auf Verbrei-
tungskarten exakter ausdriicken als die haufig allein auf sub-
jektiven oder mittelbaren Beweisen aufgebauten Feststellungen. Dem
Anspruch auf Modernitdt ldsst sich durch Problemsicht, eine
frische Anschauungsweise, die Konfrontierung mit neuen Herausfor-
derungen sowie verschiedene Verfahrensmethoden nachkommen, und
dies ganz unabhingig davon, was fiir Wellen die Modestrémungen der
Wissenschaft gerade schlagen.

Néprajzi térképek és atlaszok a kutatdsban

A kiilonféle kutatdsi irdnyzatok és moédszerek alkalmazésénak a
korében is megfigyelhet6k hullamzasok, divataramlatok, apaly-da-
galy periédusok. Ennek objektiv és szubjektiv okai egyarant lehet-
nek. Az utolsé fél évszdzadban ez a tendencia tébb néprajzi irany-
zat, torekvés, modszer esetében is megfigyelhet6. A hullamzas jol
érzékelhetd a néprajzi atlaszok esetében. 1950—70 koril Eurépa
szinte minden orszagaban terveztek néprajzi atlaszt s tobb mint
egy tucatban el is készitették, vagy jelent8s elbérehaladast értek
el a néprajzi térképezésben. A dolgozat a fontosabb eseményeket
tételesen fel is sorolja. Szdzadunk utolsé két évtizedében mar nem
késziilnek Gj atlasztervek, csupadn a megkezdett munkak lezarasa fo-
lyik. Az apaly tobb okat is felsorolja a szerz§, de érdemben és
részletez6en csak azzal a feltételezéssel foglalkozik, mely sze-
rint a megvaltozott kutatasi torekvéseket az elter jedéstérképek
nem szolgal jak.
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A tanulmény annak igazoldsara térekszik, hogy — tul a torté-
peti iranyd kutatasokban valé vitathatatlan hasznositdson — az el-
terjedéstérképek az egyéb ujabb proébalkozasok j6 részében is hasz-
nos tampontot jelenthetnek. Az emlitett hibas feltételezés alapja
az, hogy sok néprajzi térkép, s6t néhany atlasz is, dontéen csak a
jelenségek formai jegyeivel szadmol, mellézve a szocidlis és funk-
ciondlis vonatkozasokat s a viszonyrendszereket, amelyek az wjabb
kutatdsokban olyan jelent6s hangsalyt kaptak. A viszonyrendszer
hangsulya miatt ezeket az 0j torekvéseket Osszefoglalhatjuk rela-
cionista iranyzat néven, amely a hagyomanyos tdrténeti céla elja-
rasok mellett a néprajzi kutatds masik alapvet§ vonulatat jelenti.
A korszerd néprajzi atlasz, vagy térkép végs8 soron-a kultara egé-
szének, vagy részének térszerkezetét kivanja bemutatni a targyalt
jelenség valamennyi kritériuméval egyiitt. Csupan formai jegyek fi-
gyelembe vétele csak egysiki eredményt hozhat. A dolgozat j6 pél-
daként emliti az ADV (NF) 16. térképét a német asszonyok mezei
munkéjarol, az ASV 1/58. térképét a férfiak fiilkarika (fiiggs) hor-
dasarél Svéajcban, vagy az MNA 35—36. térképét az aratbegyiittesek
- psszetételérdl, amely mar rendszeri problémakat is megvilagit. Sok
j6 példat lehet még emliteni abb6él a sokezer elter jedéstérképbél,
amelyeket az eurépai kutatds az ut6bbi 3—4 évtizedben produkalt.
Az nem is vitatott, hogy a kultira térszerkezete térképek nélkiil
nem, vagy csak igen hozzavetSlegesen derithetd fel. Pedig ennek
ismerete nélkiil a kultira Osszetettsége, sokszinlisége, taji-torté-
neti kotédése, vagy a kulturdkolégiai problémak nem tisztazhatok,
tovdbba mindazon vizsgéalatok, amelyek kapcsolatrendszereket kivan-
nak feltarni, mar eleve a szimplifikadlas utjara vezetnek. A kar-
tografiai moédszer sohasem vindikalta maganak a kizarélagossagot,
nem igérte azt, hogy segitségével minden etnolégiai probléma meg-
oldhat6, de elég rugalmas ahhoz, hogy az Gj és Gj igényekhez
alkalmazkodjon, ezek megoldasaban bizonyos mértékig kdzremiksd jon.
Az sem lehet kétséges, hogy a Magyar Néprajzi Atlasz térképezett
adatainak szamitégépre vitelével olyan kapcsolatrendszerekre de-
rilne fény, amelyek ma még meg sem fordulnak a fejiinkben.

Foglalkozik a dolgozat a torténeti ira4nyd Kkutatdsban is a
térképek szerepével, hisz itt is adédnak tisztdzast igényls prob-
lémak, pl. a datalds kapcsan. Altaldban kritizalhat6, s6t néha nem
elfogadhaté az olyan idémegjellés, amely szazadokat von &ssze
olyan dinamikusan valtozé korban, amikor egy évszazadon beliil is
tobb szakaszt kellene elkiiléniteni. Ugyanakkor tudomé&sul kell ven-
ni azt is, hogy vannak rudimentum jellegi elemek, melyek kapcsan
az id6 kérdése teljesen masként jelentkezik. A cikk példaként a
»Mi lathat6 a Holdban?” jellegli kérdést emliti.

Barabas Jend
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IMRE KATONA

HISTORY AND LOCAL (ETHNICAL) GROUPS IN HUNGARY

Humankind, today numbering some five billion people is
undefinably colorful. Its groups may be defined by physical and
genetical traits, ways of life, material culture, language,
religion and many other criteria. Although the previously
mentioned characters are related the each other, their coincidence
should be considered must uncommon. Separation between groups is
never clear, overlaps are common and dividing lines are never
constant due to continuous population movements. Undeniably,
however, junctions may be detected at which common characteristics
dominate. As distance from such points increases, differences
become more marked. In spite of all apparent heterogeneity,
humankind is rather characterized by uniformity than differences.
Inequalities result predominantly from different developmental
processes. Under favorable historical circumstances an evening out
becomes evident.

These general criteria do not only hold true for humankind as
a whole but are manifested in smaller groups likewise. One can see
the ocean in a drop of water. When the some 3000(!) peoples of the
Earth are viewed by the sizes of their populations, Hungary falls
somewhere on the fiftieth place. In terms of its area, Hungary
ranks around the 100th place out of some 175—180 countries. Still,
this small people represents all Eurasia on a small scale, just as
the country itself is typical of Europe. The history of this
continent would be incomplete without that of Hungary and vice
versa. Hungarians are just as complex as any other people or
nation in Europe and Asia. Individual components (physical types,
culture, language, religion and so on) of this people, however,
display a different spectrum, which may be considered harmonic in
itself.

The Hungarians who conquered the Carpathian Basin 1100 years
ago, already represented a population which was extremely
heterogeneous from an ethnic and an linguistic point of view. The
new homeland in the Carpathian Basin was, in many senses, similar
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to the earlier habitation areas. It was divided by large riverg
(Danube and Tisza) and its extensive grazing lands were surroundeq
by wooded mountains (Carpathians). The conquering Hungarians first
occupied the plains around the rivers here. It took centuries
before relative overpopulation forced them to move into the
valleys of tributaries and to smaller hilltops. Avar, Bolgariap
and Slavic peoples who coexisted with the Hungarians on the plaing
had been assimilated by the 12th century. Otherwise, the Avar and
Slavic populations were not homogeneous either. Dominant Avar
groups, for example included Turkic (Onogur) and Mongolian
(Oriental) people as well. Consequently, Avars of Turkic
character, may not have been too alien to the Hungarians
themselves, which gave rise to the idea advocated by some
researchers that the Hungarian occupation of the Carpathian Basin
was in fact the ,second conquest”.

In some cases, special rights and privileges granted to such
ethnic groups may have decelerated assimilation, but more commonly
they were scattered either as border guards in the f rontier 2zones
or as settlers in the most sparsely populated areas. At the same
time, previous populations and earlier settlers in the area were
in part forced into the more forested, mountainous regions and
partly assimilated. Thus the lowland areas became
characteristically Hungarian, while peripherial parts of the
Carpathian Basin remained occupied by other ethnic groups for
centuries and, from a Hungarian point of view, developed into
minority regions over the millennium.

Through millennia, the Carpathian Basin served as a nesting
point and involuntary passage of peoples. None of those could,
however, completely occupy the area and, in spite of its
topographic integrity, only the Hun, Avar and Hungarian conquerers
could establish more-or-less unified states within it. Several
dozens of peoples had passed through this area before the
Hungarians occupied it. This intensive traffic, however, remained
typical long after the Hungarian conquest. Even before 1914,
fourteen ethnic minorities were registered over the so-called
historical territory of Hungary. Thus, in addition to the Balkans,
this part of Europe was one of most colorful spots from the
viewpoint of ethnicity, where it was never possible to homogenize
people, nations, languages and state into a faceless monolith.
This area is also one of the most heterogeneous regions of Europe
from a religious point of view.

The German—Rumanian—Slavic linguistic domains meet in the
Carpathian Basin, and this corresponds to the interface between
the Catholic, Protestant and Orthodox religious areas as well.
This phenomenon, of course, is not pure coincidence. The
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carpathian Basin falls slightly west of the geographical center of
gpurope. The continent’s pivotal point in an economic sense,
however, has always been located a bit more westward. The
carpathian Basin, on the other hand, has a focal position in terms
of population movements and traffic. This is why Hungary is
variably classified as part of Eastern, Southern and Central
purope. In fact, it lies on the border between the eastern and
western developmental zones where it serves as a gateway. It marks
the last frontier of both the western (Catholic-Protestant) and
eastern (Orthodox) forms of Christianity. The waves of the
European Renaissance and Baroque subsided in this region. Large
neighboring empires to the west, south and east, even if
temporarily stronger than the Hungarian state, all finished their
territorial expansion in this geographical area. Thus, although
Hungarian ethnic continuity survived, the state’s political
independence suffered blows for varying lenghts of time. Hungarian
history has been a bit too adventurous. One of its characteristics
was the preference of habitation areas in the relative proximity
of major civilization centers within the framework of a westward
migration which had been typical since the earliest times before
the conquest of the Carpathian Basin. As civilization centers
shifted, Hungarians followed, trying to minimize any delay. This
attitude resulted in continuous migrations and developed a great
capability for adaptation. Adaptation to strange environments is
also a millennia-long historical trend, as well as survival based
on the ability to wait out circumstances and to emerge ethnically
unsecthed from the dominances of major empires. As a result,
Hungarians were the only people speaking a basically Uralian
language, which developed nomadic traits, the only semi-nomadic
society which became feudalized. During these processes Hungarians
became irreversibly separated from related peoples both in the
Ural and Altai mountains’ regions. In spite of this, Hungarians
preserved an ethnic character: The maintenance of ethnicity
demanded a great price. The aspect of the Hungarian people had to
continuously change from period to period, Continuity, however,
may be demonstrated in every respect. Within major individual
historical periods homogenity always outweighed heterogenity.
Hungarian language and culture are remarkably homogeneous.
Borders between subgroups of the Hungarian population are not
clearcut, dissimilarities may rather be attributed to disparity
between developmental phases than ~to inherent differences.
Discrepancies in development, however, may correspond to 50, 100
or even 150 years in extreme cases (for example in Moldavia).
Various fields of specialized research (linguistics, ethnography,
geography etc.) all point to uniformity and even differences are
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perceived in similar ways. Thus, resulting borders are alsg
comparable. Four to six major, 20 to 40 medium size and S0 to 20q
minor districts may thus be distinguished within the Carpathiap
Basin. The five or six major regions (Transdanubia, Little
Hungarian Plain, Highlands, Great Hungarian Plain, Transylvania,
Bukovina-Moldva) are rather universally accepted in ethnography,
The approximately 40 medium size categories and the 200 smaller
population groups may also be distinguished, most of their borders
are debated, however. This confusion is further exacerbated by the
fact that these borders have varied throughout history. Thus, some
districts are limited to one or two communes (for example Siéagéard
in Tolna county, Matyé’s) with only a few thousand inhabitants,
while on the other extreme, such disctricts include large parts of
the country inhabited by hundreds of thousands people (for example
Székely’s=Sekler’s). Normally such units may be related to each
other within a hierarchical order. For example, inhabitants of the
village of Lé6c, Rimé6c and Holléks, who are characterized by a
similar attire, belong to the same parish and marry among each
other, form a separate entity within the extended Paléc community
of the Highlands. Similar extremes may be observed in the
historical backgrounds of certain population groups. The Orség (in
West-Hungary) population may be followed back as early as the 11th
century. The history of Székelys (in Transylvania) may be traced
back to the 12th century. Kun (Cuman) and Jasz (Yazig) groups were
historically known in Hungary as early as the 13th century. The
formation of the Hajdua (Great Hungarian Plain) population may be
dated to the 15th to 16th centuries, etc. Most of the populations,
however, are not older than 150 to 200 years and many are even
younger. The Maty6é and Kalocsa (Great Hungarian Plain) groups are
well-known examples, among these more recent, younger populations.

The formation of such population groups may have been
enhanced by local privileges and special rights, as was the case,
for example, with the from Orség and Székely, Kun, Jasz
populations. In other cases, a persistent administrative link
forged such groups. Out of the 63 counties in greater, historical
Hungary, 25 (!) correspond to regional population groups as well.
The country’s capital, Budapest, rather represents the whole
country on a small scale than a special group. On the other hand,
this city also has a special aspect and even some of its districts
display distinctive characteristics.

Most of the Hungarian population groups share the
heterogeneity and stormy past with the whole of the Hungarian
people. This fact, however, does not make associations within
categories or relative to other Hungarians, in general,
questionable. Definitions in time and space, however, are often
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prone to debate. The Pal6c (in Highland) population group, for
example, is old and widely distributed. Among them, however, one
may certainly identify pre-conquest Avar, (Moravian-) Slavic and
conquering Kabar (Khazar) elements. In addition, one may erckon
with subsequent Beseny8 (Petcheneg) and Kun (Cumanian) as well as
glovak settlers. Still, this ethnic group became uniform by the
14th century. Due to new immigrations, a second wave of
homogenization was accomplished by the second half of the 19th
century. The situation was very much the same with many other
Jarge population groups. In addition, the Highland Paléc group
plays a mediating role between Slovaks and Hungarians, just as
gzékelys represent a link ethnographically between Rumanians and
Hungarians. To a smaller extent, the situation is similar with
Hungarians living in Southwest Transdanubia and Burgenland in
relation to southern Slavic and German population groups, etc.

It is no surprise that due to such complications Hungarian
ethnographic research could not develop a standardized terminology
for the various population groups. They may be circumscribed with
the labels of population group, ethnographic group, ethnocultural
and regional groups. Ethnomusicological and folk dance research
borrowed the term dialect from linguistics which would normally
refer to vernacular is Hungarian. A valid definition is not
available either. Most researchers  emphasize similarities
(physical  anthropological, cultural, linguistics etc.) within
co-habiting communities, and contrast them with neighboring
groups. Even the populations concerned fall into two alternative
camps. 1. Some groups a display a high degree of ethnic awareness
and they are characterized by a so-called ,we” consciousness. They
are proud of their affiliations and distinguish themselves from
other groups. Their majority are descendants of historically
privileged ethnic groups such as the Kun, Jasz, Székely, Hajda and
others. 2. Other ethnic groups did not develop a ,we” awareness.
They do not distinguish themselves and are given sobriquets
fabricated by neighboring communities (for example Paléc, Matyo,
Gdcsej etc.). These terms, however, are often regarded as
derogatory, and the groups concerned often protest against them
before they become widely accepted. There is a group of ,neutral”
terms as well which are used by both the subjects and their
environment without emotional content. These include Sarkéz,
Bakony, Kalotaszeg and many others.

Various names used in the popular terminology and in the
concerned literature likewise reflect a heterogeneous approach and
change through time just as populations themselves. In more recent
times an increasing number of names are encountered. This,
however, is not caused by intensified subdivision within the
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people but the improved availability of written sources. The
majority of these terms may be classified into one of the
following three groups: 1. ethnic names (Jasz, Kun, etc.); 2
administrative terms (in addition to the previously mention,tz;1
county names regions such as Orség, Hetés etc.); 3. names with a
geographical character (Rabakéz, Bodrogkéz, Mezéfdld, Mezcsség
Hegyalja etc., etc.). 1
The dynamic history and chronologically stratifieq
composition, as well as regional subdivisions of ethnical (lOCal)
groups, deserve special attention. The Hungarian people will
probably maintain this complex ethnic character into the future.
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A magyarsag torténeti-taji csoport jai

A magyarsdg kicsinyben csaknem egész Eurazsiat képviseli,
egyiknek ismerete a masik nélkill hianyos. Kialakuldsa f&ldrajzi-
nyelvi-miveltségi-termelési  6vezetek talalkozasi és  érintkezési
pontjan kezd6dstt, és ez a helyzet lényegében mindmaig fenn is
maradt; a folyamatos fennmaradashoz nagyfokd alkalmazkodasra volt
szilkség. A magyarsag elédei kovették a korabeli civilizAciés kodz-
pontok nyugatabbra tolédasat és a hunok, avarok utan végleges ha-
z4at talaltak a Karpat-medencében. Nyelvi-miveltségi szempontb6l
egységesiiltek, korabbi koriikb&l legnyugatabbra és legdélebbre ke-
riiltek, legkordbban és leggydkeresebben feudalizal6édtak.

Az Gj és végleges haza is hasonl6é érintkezési pontok ereddje,
mint a korabbi &shazdk voltak: harom éghajlati &vezet (atlanti,
mediterran, kontinentélis), harom nyelvcsaldd (german, romaén,
szlav), tovabba harom nagyobb tdrténelmi vallas (katolikus, pro-
testans, gorogkeleti) talalkozik itt. A KA&rpat-medence Eurépa
foldrajzi kozepét6l kissé nyugatabbra, a népességitél keletebbre
helyezkedik el, kell6s kozepén viszont a kozlekedési utvonalaknak.
Az itteni népek mind jovevények, egy-két évszazados kiilonbséggel a
szlavok északr6l, a roméanok délrél, a németek pedig nyugatrél te-
lepliltek *be. A keletr6l érkezett magyarsdg a medence kozepét fog-
lalta el, a korabeli nemzetiségek koriilvették, 6k is fennmaradtak,
majd szdzadunkban szomszédos nyelvrokonaikhoz csatlakoztak, de
mindméig nem teljesen fiiggetlenek. A medencében csak harom népnek
sikerillt egységes 4allamot kialakitania: a hunnak, az avarnak és a
magyarnak, de csak a miénk bizonyult tartésnak, igaz, etnikai egy-
ség soha nem jott létre, s a jov8ben sem képzelhetS el. Hazank és
Eszak-Balkan nyelvi-etnikai-vallasi szempontbél Eurépa legvegye-
sebb terillete, miveltségi szempontb6l viszont koréntsem ennyire
megosztott. Minden iradnyG érintkezéssel 4llandéan szamolnunk kell,
killsnésen a medence kbzepén elhelyezkeds, legtagoltabb tarsadalom-
ban élt-é186 magyarsagnak.

Kdzponti elhelyezkedésénél fogva a magyarsig szenvedte meg
legjobban a nyugatrél-keletrsl-délrél ra zadult csapasokat, béké-
sebb id&szakokban viszont az & sorai gyarapodtak leggyorsabban.
Atmeneti, 4am nyugatias életformaban éIt, ennek megfelel§ valldso-
kat kdvetett; a magyar nyelvteriilettel végz6dik Eur6paban a rene-
szansz, a barokk, a protestantizmus és t6bb mas mivészeti-szellemi
dramlat. A lemaradas-felzarkézas nemcsak a manak, hanem minden
kornak, valamennyi nemzetnek elsérendd probléma4ja.

Az Osszefiigg6 magyar néptémbdt alig szaggattak meg a viharok,
hyelvi és miveltségi egysége megmaradt; a népcsoportok mindegyike
Csepp a tengerb8l, nem lehet lokalis szubkultirarél beszélni,
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csakis fejlédési faziskiilonbségbsl adod6d eltérésekrsl. A magyarsag
nyelvi hatarai mindenfelé élesek, ellenben a népcsoportokéi atme-
netesek. A kisebb régiék zome fiatal, ritka kivétel a korai feuda-
lizmusb6l ereds (6rségi, székely), viszonylag kevés a J8veven
elem is (kun és jasz). A tagolast a nagyobb t4jak, azokon belij] a
foly6hal6zat konnyiti, az erdétakar6, a domborzat viszont masod-,
s6t harmadrendd szerepet jatszik. Nagyok a szélséségek: egyetlen
falu (a tolnai Siéagard), néhany kozségbsl 4&ll6 f alucsoport
(Holl6k6—L6c—Riméc), egy-egy nagyobb mezévaros, esetenként megye,
s6t tobb szazezer ember (pl. a székelyek) is alkothatnak népcso-
portot. A fejlettebbek vallaljak ©nazonossdgukat, a Kkissé kése-
delmesked6k nem. Ezek a szinek mostandban egybemosédnak, a hatg-
rainkon kiviil viszont kiilén szinez&dnek. Ismét nehéz korszakhoz
érkeztiink, de az eddigi folyamatos tdbb ezer éviink a tovabbi fenp-
maradast elblegezi.

Katona Imre
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LASZLO KOSA

DIE VOLKSKUNDE SIEBENBURGENS

In jlngster Vergangenheit ist die ungarischsprachige Ge-
schichte Siebenbiirgens erscheinen, doch eine zlusammenf assende
Volkskunde Siebenbiirgens gibt es iiberhaupt nicht.” Karoly Viski,
Zoltédn Szilady, Béla Gunda und andere verfassten zusammenfassende
studien iiber die Volkskunde Siebenbiirgens oder gesondert iiber die
der siebenbiirgischen Ungarn, doch erhoben sich- diese niemals {iiber
den Grad einer niveauvollen populdrwissenschaftlichen Arbeit. > Nun
hat sich in den letzten Jahren der Ethnograph Kéroly Kés einen
Uberlick iber die Volkskultur der Ungarn in Ruménien verschafft,
doch auch er konnte diese Aufgabe nicht bewdltigen. Das verdf-
fentlichte Material ist vor allem deskriptiv, es mangelt an histo-
rischen Hintergriinden und im allgemeinen geht sie iiber die zusam-
menfassende Darstellung einer Kleinlandschaft nicht hinaus.

Auf diesem Gebiet haben aber die Siebenbiirger Sachsen und Ru-
méanen auch nicht viel mehr aufzuweisen. Einzig und allein die vor
mehr als 60 Jahren erschienene, bilindige Volkskunde der Sachsen von
Adolf Schullerus sollte hier als Ausnahme hervorgehoben werden.
Proportional gesehen, haben die Sachsen weitaus mehr Materiasl zur
Heimatforschung und Volkskunde gesammelt als die Ungarn.  Ein
schones Ergebnis war doch jene Serie, die die ungarische Volks-
kunde in Ruménien in den siebziger und zu Beginn der neunziger
Jahre vorlegen konnte, dennoch zeigt sich immer wieder der Mangel,
dass in der Zwischenkriegszeit in Siebenbiirgen kaum ungarische
volkskundliche Arbeit betrieben wurde, und dass diese selbst vor
dem ersten Weltkrieg kaum Friichte trug, obschon sie es hitte
kragen konnen und miissen. Die Sachsen waren in diesen Zeiten sehr
fleissig an der Arbeit. Ganz im Gegenteil zu der rumé&nischen For-
schung, die vor dem ersten Weltkrieg noch recht wenig Ergebnisse
aufzuweisen hatte; seither ist es im Einwohnerverhdltnis gesehen
jedoch viel mehr, was wir iiber die Ruminen wissen, als das, was
uns von den beiden andern V&lkern bekannt ist. Und dies bleibt
auch dann so, wenn in den Sachkenntnissen starke Unausgeglichen-
heiten wahrzunehmen sind. Beispielsweise konnten sich die ruméi-
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nischen Forscher in den vergangenen Jahrzehnten — aufgrund re)j-
gioser Beziige — nicht mit den im europdischen Vergleich aussergpr-
dentlich reich dastehenden Voksbrduchen und Aberglauben auseinap-
dersetzen.

Es gibt auch andere Méngel und Hindernisse in der Forschung,
auf welche an dieser Stelle nicht nur deshalb hingewiesen seijp
soll, weil auch die vorliegende Studie die fehlenden Zusammep-
fassungen zu ersetzen, nicht in der Lage ist, sondern weil hjep
auch die objektiven und subjektiven Griinde unterstrichen werdep
sollen. Die von ungarischer Seite ausgehenden siebenbiirgischep
volkskundlichen Forschungen gelten nach wie vor als heikle Themen,
Auch eine vermehrte Vorsicht von den Gelehrten wirkt hindernd,
Schon seit mehr als hundert Jahren liegt nun die Leidenschaft
jenes ersten wissenschaftlichen Disputes wie ein Schatten iiber dep
ungarisch—rumé&nischen vergleichenden Untersuchungen (1863). Doch
die Beschuldigung des Ungarn Janos Kriza durch den Rumdnen Iulian
Grozescu, in der Volksdichtung plagiert zu haben, war einfach
nicht recht und blieb leider der Anfang fiir &hnliche segenslose
Zusammenstosse.

Vor 1945 lenkte die Mehrheit in der ungarischen Forschung —
wenn zahlenmdssig auch relativ selten — ihr Augenmerk auf die das
Ruméanentum beriihrenden ungarischen kulturellen Einwirkungen. Doch
schon in den dreissiger Jahren nahm dies eine grundlegende Wende,
als namlich die Studien zu Wechselwirkungen von den damals noch am
Begirgn ihrer Laufbahn stehenden Gdbor Likd& und Béla Gunda erschei-
nen. Nach 1945 begann dann ein erneutes Kapitel in der Volkskunde
der Ungarn: in Rumdnien jetzt wurde vor allem der rumadanische
Einfluss demonstriert. Dies war nichts weiter als ein Schutzschild
gegen die offizielle Kultur- und Wissenschaftspolitik in Rumanien,
welche derlei Untersuchungen zuweilen gern sah, zuweilen befleis-
sigte und zuweilen sogar erzwang. Schutzschild war dies auch gegen
die Vergangenheit; eine Bemdntelung der Sehnsucht nach einem Leben
in Frieden und der aus dem falsch interpretierten Geschichts-
gewissen riihrenden Minderwertigkeitsgefiihle. Egal, ob dies nun aus
Uberzeugung geschah oder nicht, durch seine Einseitigkeit wurde
die Wahrheit vergessen. Hier moéchte ich hinzufiigen: es ist klar,
dass es nicht die einzige und keineswegs die Zentralfrage von
ethnographischen Untersuchungen sei, Kulturelemente bis in ihre
Urspriinge zu verfolgen. Und in meiner Studie mdchte ich auch nicht
auf dieser Spur bleiben, obgleich ich sie nicht v6llig aus den
Augen lassen werde.

Laszlé Kévary, ein ungarischer Historiker aus dem vergangenen
Jahrhunde_r"t, schrieb: ,Siebenbiirgen ist ein reiches unbekanntes
Museum. ”  Diese Feststellung bezog er auf die gesamte Kultur der
Grosslandschaft. In der ungarischen Ethnographie wird darauf zwar
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picht bis ins Detail eingegangen, es ist aber wohl bekannt, dass
sich in der volkstiimlichen Kultur der siebenbiirgischen Ungarn
massenhaft archaische Elemente erhalten haben. Was mag der Grund
fiir K8varys Aussage gewesen sein? Warum war Siebenbiirgen innerhalb
der Grenzen des derzeitigen Ungarn eine Kulturmuseum?

Die Hauptgriinde hierfiir haben wir in den archaischen Ziigen
der spatfeudalen Verhédltnisse zu suchen. Aus den Kapiteln, die
Ambrus Miskolczy zu der von Béla Kopeczi redigierte Geschichte
siebenbiirgens schrieb, geht eindeutig hervor, was fiir eine wirt-
schaftliche Stagnation dieser entfernten, Ostlichen Provinz im
Habsburger Reich wéihrend8 der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts
jhren Stempel aufdriickte.” Worte wir ,riickstdndig”, . ,unterentwi-
ckelt” und ,erstarrt” kommen in Zusammenhang mit dieser Epoche
auch in der friilheren historischen Fachliteratur vor. Als ob sie
eine Art unumwindbar obligatorische Evolution suggerieren wollten,
deren Stufen allesamt genommen werden miissen. Wahrscheinlich war
dies aber nicht an dem. Dennoch existierten auch regionale Typen
des Feudalismus, die ,klassische”, ,vollkommenere”, ,gereiftere”
oder ,weniger entwickelte” Varianten verkérpern. Die ungarische
Geschichtsschreibung hat leider erst Anfangsschritte um auf dem
Weg unternommen, in der wirtschaftlich-gesellschaftlichen Entwick-
lung die landwirtschaftlich-regionalen Abweichungen aufzudecken.

Schauen wir uns nun einige wichtige Ziige und Bedingungen in
Verbindung mit Siebenbiirgen an! Die geographische Abgekapseltheit
des Siebenbiirgischen Beckens ist von vornherein determinierend.
Die schwere geographische Zuginglichkeit, die Ketten von hohen
Gebirgen trugen dazu bei, dass diese Grosslandschaft von den
wichtigsten Verwaltungs- und Kulturzentren Ungarns weit entfernt
blieb. Nachdem das ungarische Kénigreich 1541 in drei Teile zer-
fallen war, wurde das mittelalterliche Staatwesen am organischsten
in dem westlichen Landesteil weitergefiihrt, der den Habsburgischen
Herrscher gewdhlt hatte. Hier standen die Komitate auch gleich-
zeitig mit den im Westen benachbarten &sterreichischen Erbprovin-
zen in Verbindung. Das tiirkische Eroberungsgebiet wurde von ihnen
nur partiell beeinflusst und kontrolliert. Und so war es eben auch
die Tirkenherrschaft, als ein isolierender Keil, der dazu beitrug,
dass sich ein Sonderweg fiir Siebenbiirgen herausbildete, der dann
ausser den kulturellen und rechtlichen Eigenartigkeiten auch den
Ausschluss aus wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Prozessen
mit sich brachte. All dies steht einer ethnographischen Unter-
suchung des 19.—20. Jahrhunderts zwar sehr fern, doch im Endeffekt
ist es nicht ohne Belang bei der Gestaltung des Bildes von der
neuzeitlichen Volkskultur.

Sehr wichtig war es, dass sich das Verhiltnis zwischen Lei-
beigenen und Grundherren in Siebenbilirgen und im enger gefassten
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Ungarn abweichend gestaltete. In Siebenbiirgen gab es keine zep.
trale Urbarialregulierung. Infolgedessen blieben die b&uerlichep
Dienstleistungen und Abgaben schier uniibersichtlich und es bilde-
te sich auch kein einheitliches Hufensystem heraus. Doch auch dep
wirkliche Grossgrundbesitz war nicht vorhanden. Was da war, wurde
zerstiickelt, sodass die Grundherren verh&ltnismédssig arm bliebepn,
Sie lebten unter unwirtlichen Bedingungen und bewirtschaftetep
ihre Giiter nicht nach zeitgemdssen Gesichtspunkten wie die gleich-
grossen Grundbesitzer im engeren Ungarn.

Ein ebenfalls wesentlicher Umstand war der hohe Anteil gap
freiem Bauerntum in Siebenbiirgen. So machten 1821 von der steuer-
zahlenden Schicht die Hiibner 39,17%, die Hdusler 18,83%, und,
27,21% die freien Bauern aus (der Rest gehdrte in weitere Katego-
rien). Zur gleichen Zeit nahm der Anteil der freien Bauern in dep
Szekler Stiihlen 32,45% und 67,99% in den sdchsischen Stiihlen ungd
Distrikten ein. ' Diese Proportionen sind aber keinesfalls ajg
eine Art Positivum in der Gesellschaftsenwicklung anzusehen, son-
dern vielmehr die Folgeerscheinungen der archaischen Verhéltnissen
und die Konservierung einer Lokalgesellschaft zu betrachten sind.
So iiberrascht es nicht, dass auch das wichtigste Element der
standischen Konstitution, das Bilindnis der drei siebenbiirgischen
standischen ,Nationen”, bis 1848 seine spatmittelalterliche Form
beibehielt.

Auffallend ist auch der niedrige Anteil der stadtischen Be-
volkerung, jene Schicht, also die am ehesten als Kulturvermittler
bezeichnet werden kann. Auf dem Territorium des Grossfiirstentums
Siebenbilirgen gab es 1847 elf konigliche Freistddte drei Adel-
stadte, SO Marktflecken und 13 tributpflichtige Orte (mit Ausnahme
einer Gemeinde sind also 76 Orte mit anzusehen Stadtrecht). Zum
Vergleich sei hier angefiihrt, dass es 1844 im engeren Ungarn auf
dem am weitesten entwickelten westlichen Gebiet allein im Komitat
Sopron (Odenburg) 43 und im Komitat Vas (Eisenburg) 44 Orte mit
stadtischem Rechtscharakter gab (also insgesamt 87), von denen
vier die Privilegien einer koniglichen Freistadt, eine die eines
Bischofsitlzzes und die ibrigen die Privilegien von Marktflecken
besassen. Hier gibt es kein Platz dafiir den Grad der Urbanisie-
rung darzustellen und die Bevdlkerungsdichte und Gebietsgrosse zu
vergleichen, sei hier nur so viel angemerkt, dass die grosse Mehr-
heit von Marktflecken sowohl in Siebenbiirgen wie auch in West-
ungarn im grossen und ganzen eine Siedlung mit einer &hnlich-
grosser Einwohnerzahl und demselben dérflichen Ausseren bedeutete.

Der Anteil einer weiteren moglichen Schicht von Kulturver-
mittlern, der Kleinadel, war in Siebenbiirgen niedriger als im
engeren Ungarn (3,5% und nahezu 5%).
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Doch nun zuriick zu der Metapher von Ké&vary: Welchen Platz
pnahmen die drei Vo6lker in diesem ,Museum” ein? Wie war ihr
verhdltnis zueinander? Es ist nicht meine Absicht, hier unanfecht-
pare Bewerungen abzugeben, entweder von Entwicklungsunterschieden
zu sprechen, oder die Werturteile 2zu suggerieren, weil die
problemenstellungen fast schon abgenutzt klingen. Statt ihrer
suche ich nach anderen, exakteren Begriffen. Da das klassische
Material fir ethnographische Beschreibungen in Ungarn aus der Zeit
jener Auswirkungen stammt, als die industrielle Revolution die
pauernschaft endgiiltig erreicht und erfasst hatte, liegt jener
Gesichtspunkt auf der Hand: wann, in welchem Masse und inwieweit
kam der Einfluss der industriellen Revolution unter. den Vdlkern
siebenbilirgens zur Geltung?

Zuvor sollten aber noch zwei Dinge angemerkt sein: 1. Es
handelt sich hier um einen Prozess, der einen Zerfall und eine
Umgestaltung in der herkdmmlichen Kultur und Gesellschaft mit sich
bringt. 2. Dieser Prozess zielt letztendlich auf die Verbiirgerli-
chung ab, obgleich bei diesem Begriff in Verbindung mit der
siebenblirgischen Bauernschaft Probleme auftreten.

Die Verbiirgerlichung der Bauern gehért in der ungarischen
ethnographischen Fachliteratur zu den recht hiufig erwihnten, aber
nicht geniigend dargestellten Themenkreisen. Ich persénlich sehe
seine wichtigsten Kriterien folgendermassen: die Schrifftlichkeit
dringt der Miindlichkeit gegeniiber in der Vordergrund; starke
Beeinflussung der Lebensweise durch moderne Urbanisationswirkungen
(z.B. Verbreitung von Erzeugnissen der Fabrikindustrie statt von
Produkten aus dem Heimgewerbe); Laizismus, Herausbildung des poli-
tischen Interesses und des nationalen Identitdtsbewussteins sich
heraus; Erscheinung und Verbreitung der Unternehmergeistes und des
Warenkleinproduzentenbewusstseins.  (Diese Aufzidhlung ist nicht
vollstdndig, und die Reihenfolge bedeutet keine Rangfolge. )

Wendet man diese Aspekte bei einem Vergleich der drei sieben-
birgischen Volker an, so zeichnet sich eine charakteristische
Gliederung ab. Von Deutschland aus gesehen, gelten die Sachsen
eindeutig als archaische Volksgruppe. Die zwischen den beiden
Weltkriegen betriebene Sprachinselforschung betrachtete sie — wie
alle anderen deutschen Diaspora im Osten — auch als solche. Gemes-
sen an den inneren Verhdltnissen Siebenbiirgens, waren sie jedoch
unbestritten, die sich am meisten verbiirgerlichten. In seiner
zitierten Statistik schrieb Ké&vary iiber sie: ,Allein die Sieben-
biirgener Sachsen sind es, die die Industrie im Blute haben.” »ES
gibt kaum einen Sachsen, der nicht schreiben oder lesen kann.”’
Der erste Satz war ein Hinweis auf die Rollen der sichsischen
Stddte im traditionellen Handel und Handwerk. Der zweite summierte
das Ergebnis, dass die s#chsisch-lutheranische Landeskirche seit
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1722 von jedem Brautpaar noch vor der Hochzeit das Koénnen vqp
Schreiben und Lesen verlangte. Diese Praxis hat sich auch jp
mehreren europdischen Landern mit evangelischer Religion in &hp-
licher Weise durchgesetzt.

In den romantischen modischen Nationalcharakterologien deg
vorigen Jahrhunderts, konnte man iiber die Sachsen folgende Attri-
bute lesen: Sie seien sparsam, niichtern, ordnungsliebend, fleis-
sig, eig?nnﬁtzig, verschlossen, undankbar, ungeduldig und machtha-
berisch. Hierin zeigt sich das spezifische Konglomerat einer
Bauernschaft, die sich schon auf dem Weg zur Verbiirgerlichung
befand, dennoch ihre Privilegien eifersiichtig hiitete. Und zu Recht
waren jene aburteilenden Charakteristika gegeben worden, denn
gerade die Sachsen schiitzten auch in der biirgerlichen Epoche
dngstlich die Uberreste ihrer mittelalterlichen Sonderstellung,
Auch nach der Auflésung der stédndischterritorialen Organisation
(1876) blieben dennoch solche Institutionen wie die Nachbarschaft,
die Bruderschaften und die Schwesternschaften erhalten, die dann
noch durch zahlreiche Vereinigungen neuen Typs, vor allem durch
Gemeinschaften mit Skonomischen Zielen ergdnzt wurden. (Die Pa-
rallelen zu den teils mitgebrachten, beziehungsweise im nachherein
herausgebildeten ortlichen Autonomien dienten in Westeuropa als
Grundlage fiir die biirgerliche Demokratie, nachdem sie die absolu-
tistischen Systeme iiberstanden hatten.) Nach 1920 Ildsten sich
diese ortlichen Organisationen dann im Konigreich Rumdénien, in
einem Staat dieser der diese Organisationen nicht nur schwer dul-
dete, sonder nein, in Ermangelung an Traditionen sogar nicht
einmal kannte, wollig auf. Zur Zeit der Osterreichisch-ungarischen
Doppelmonarchie erwiesen sie sich jedoch noch geeignet dafir,
durch eine kluge und planmissige Fiihrung der Intelligenz und der
Kirche die grossen Fragen der Verbiirgerlichung zu bewaltigen und
diese in ihrem Bewusstsein archaische und stdndisch verfallene
Volksgruppe in die biirgerliche Epoche hiniiberzufiihren. Ihre Iden-
titdt nahm neuzietlichen Charakter an, und mit Hilfe dessen wurde
eine aufblilhende Kleinbauerngesellschaft geschaffen. Die sachsi-
schen Bauern, denen man Mitte des vergangenen Jahrhunderts noch
ihre Riickstdndigkeit und ihr Misstrauen zum Vorwurf gemacht hatte,
sahen recht bald die Notwendigkeit einer Modernisierung ein. So
gab es schon zu Beginn dieser Jahrhunderts — vor allem Burzenland
— in einem betrachtlichen Teil der von Sachsen gefiihrten Gemein-
den, elektrisches Licht, Gehwege, landwirtschaftliche Maschinen,
Casinos und alles, war zur biirgerlich stddtischen Lebensweise da-
zugehort. Dennoch hielten sie an ihren_traditionellen Brauchen und
auch an ihren Vokstrachten eisern fest.

Bedauerlicherweise trat diese Entwicklung bei der grossten
ungarischen Volksgruppe in Siebenbiirgen, bei den Szeklern, nicht

642



ein. Einerseits waren hier die natiirlichen und gesellschaftlichen
cegebenheiten ungiinstiger, andererseits fehlte es ihrer &rtlichen
Filhrung auch an Zielbewusstsein. Es ist bemerkenswert, dass ihre
schwécheren, dennoch existierenden und auf eine grosse Vergan-
genheit zuriickblickenden o&rtlichen Autonomien zu einem grossen
Teil gerade im Zeitalter des Dualismus verschwanden.

Die Forschung der ungarisch-sichsischen Kulturbeziehungen
wurde unverdienterweise sehr vernachldssigt, woran beide Seiten
ihre Schuld tragen. Von ungarischer Seite kann nur der Name von
Jend Nagy erwdhnt werden. In seinem Lebenswerk spielten die Be-
kanntmachung und Bewertung s#dchsischer wissenschaftlicher For-
schungen sowie die llgntersuchung kulturgeschichtlicher - Entlehnungen
eine wichtige Rolle. An der Wiege der uns so lieben, in ihrem
stil etwas veralteten Volkskunst der siebenbiirgischen Ungarn (Ke-
ramik, Mobelmalerei, Stickereien, Trachten) standen gleichrangig
neben den Fiirstenhdfen und Hochadelschl8sser, die die Inspirationen
von Gotik und Renaissance vermittelen, auch die sdchsischen
Stadte. Wir wissen aber fast gar nichts dariiber, wie dies zustan-
dekommen konnte.

Aufgrund der standischen Gegensidtze erlitten die ungarisch-
sichsischen Beziehungen von der Fiirstenzeit an einen Bruch, und
die Spannung hielt in ihren Uberlieferungen und ihrer Dauerhaftig-
keit bis in jlingste Zeiten an. So gab es beispielsweise den einen
oder anderen sdchsischen Ethnographen, der den ruménischen Ein-
fluss auf die sﬁcz:(t)lsische Kleidung eher gewillt war anzunehmen als
den ungarischen! Wie stark oft die Diskrepanzen zwischen unga-
rischen und sdchsischen Forschern waren, mégen jene Erklirungen
anschaulich widerspiegeln, die sich an den Ursprung des bestichten
Filzmantels aus Stolzenburg, (Komitat Hermannstadt), welcher zu
den wirklich représentativen Stiicken der s#chsischen Volkstracht
zdhlte, ankniipften. So nannte ihn der Ungar Istvdn Gyérffy ein
uraltes Stiick aus Siebenbiirgen und anhte dahinter eine alte
ungarische Uberlieferung, die von den Sachsen iibernommen wurde.
Die S&chsin Luise Netoliczka erkannte zwar an, dass dies ein
entfernter Verwandter des ungarischen Filzmantels sei, der jedoch
nicht iibernommen wurde, sondern auf ein deutsches Muster aus dem
Mittelalter zuriickzufiihren ist. Laut Julius Bielz gelangte dieser
Mantel von den Biirgern der Sachsenstidte aufs Land. Carl Géllner
behauptete, dass der aus Deutschland stammende Rittermantel sein
Vorbild sein kdénne. Wenn man nun noch hinzutut, dass der Oster-
reicher Arthur Haberlandt den ungarischen Filzmantel fiir den
Abkdémmling einer dakischen Urform hilt und auch die urgermanische
Parallele dazu gefunden zu haben meint, dann — so glaube ich —
wird uns klar, wie schwer es ist, auf #hnliche Fragestellungen zu
antworten.



Die Lage der Rumé&nen in Siebenbiirgen hat sich — in der hjep
von uns skizzierten Struktur — genau umgekehrt gestaltet wie dje
der Sachsen. Im Vergleich zum Moldaugebiet sowie zu den Langd-
schaften Walachei und Dobrudscha waren sie die am meisten verbiip-
gerlichten, wenn man vor 1920 iiberhaupt — entsprechend den hjep
gegebenen Aspekten — von einer bé&uerlichen Verbiirgerlichung jp
Zusammenhang mit den ruménischen Volksmassen sprechen darf. Meiner
Ansicht nach konnte das hier vorgestellte Aspektsystem nur auf dje
einzelnen Familien bezogen werden. Eine Ausnahme bildetep
ausserhalb Siebenbiirgens hochstens die mit den Deutschen im Banat
mit wohnenden Rumé&nen. Was Siebenbiirgen anbelangt, dort stellt dag
Ruminentum die archaischste Volksgruppe dar. An dieser Einstufun
andert auch das nichts, dass auch die die Altersslufen ihrer
Kultur nachweisbar sind, z.B. unter den rumé&nischen Volksgruppen
des Burzenlandes oder aus der Gegend von Hermannstadt und aus dem
Erzgebirge.

In der ruméanischen Fachliteratur sucht man vergebens nach depn
hier von uns angefiihrten Gesichtspunkten, in ihrem Mittelpunkt
steht einzig und allein der Nachweis der Einheit der drei ruméni-
schen sog. ,historischen Lander”. So hat beispielsweise Nicolae
Dunére, einer der Forscher, der sich in den letzten Jahrzehnten am
meisten mit der rumdanischen Ethnographie Siebenbiirgens auseiander-
gesetzt hat, in seiner umfangreichen Monographie iiber das Burzen-
land jenes Gebiet, in dem die Rumdnen nach urkundlicher Beweisen
erst nach den Ungarn und den Sachsen auf tau%hten, als Drehachse
und Treffpunkt der ,drei Lander”, bezeichnet. Auch in den Stu-
dien zum Burzenland erhielt die Anfiihrung der verschiedenartigen
Beziehungen zwischen den Siebenbiirgenern und den Bewohnerer von
Moldau—Walachei, als Beweisz% fiir die imagindre alte rumaéanische
Einheit, besondere Betonung. Diese Beziehungen (Handel, Arbeits-
emigration, Weidung, Einwanderung) werden natiirlich auch in der
ungarischen Fachliteratur nicht verneint, denn daran hatten auch
die beiden anderen VOlker Siebenbiirgens tdtigen Anteil. (Die his-
torisch-juristische Beweisfiihrung fehlt natiirlich in der ungari-
schen Interpretation.) Auch fir die Ungarn war die Tatsache der
sich iiber die Karpaten hinaus erstreckenden Beziehungen von Wich-
tigkeit, weil sie doch zu jener Erkldarung beitrug, warum das Rumé-
nentum in Siebenbiirgen — obschon sich seine Volkskultur auf zahl-
reichen Gebieten von der moldau—walachischen unterscheidet — so
sehr anders ist als das Ungarntum oder das Sachsentum. Die von
Siiden einwandernden, beziehungsweise in engen Verbindungen zu den
Landschaften jenseits der Karpaten stehenden Volksmassen erhielten
den Nachschub fir ihr Anderssein zu einem guten Teil auf diese
Weise.

644



In der Beurteilung der archaischen Wesenziige der Volkskultur
yon Siebenbilirgen gibt es von der Feststellung her an sich keine
piskussionen zwischen der ungarischen und der ruminischen Ethno-
graphie, von der Interpretation her jedoch umso mehr, denn auf ru-
ménischer Seite ist ja auch diese der offiziellen Geschichtsan-
schauung voll und ganz untergeordnet. Es ist weder iibertrieben
noch verschdrft, dass in der ruménischen Fachliteratur jene Mei-
nung als allgemein gilt, dass alles, was in ethnologisch-ethnogra-
phischen Sinne, ,uralt”, ,althergebracht” oder mit gleichwertigem
Wort ,primitiv” ist — sei dies nun ein Werkzeug, eine Arbeits-
methode oder ein Gegenstand —, und somit in die &lteste Kultur-
schicht des Gebietes eingereiht werden kann, ihrer. Ansicht nach
jegliche  Diskussion ausschliessend, rumdnisch ist, denn die
Ureinwohnerschaft von Siebenbiirgen war ein stets schon auf diesem
Land lebendes Rumdnentum, sodass auch das fritheste Kulturerbe von
ihm abstammt. Diese Auffassung ist keineswegs neu, denn schon Béla
Gunda kritisierte eine Flugschrift von Simion Mehedinti, der 1942
versuchte, anhand prahistorischer volkskundlicher Angaben die
Kontinuitdt der Dakoruminen zu beweisen.

Barbu Slatineanu, ein hervorragender ruméinischer Volkskunde-
forscher aus der ersten Hilfte des Jahrhunderts, behautete von den
siebenbiirgischen Keramiken, dass die Ungarn die Fertigung von
Schmuckgefédssen von den Sachsen erlernt hitten, und die Fertigung
unglasierter Gefédsse von dem ureinsdssigen Ruminen iibernommen hit-
ten, denn als nomadisierende Eroberer hitten sie gar keine Kera-
mikkultur besitzen ké&nnen.

In Arbeiten, die die Volkstracht in der ruminischen Ethnogra-
phie zusammenfassend behandeln, bleibt der Hinweis auf die Dar-
stellungen an der romischen Traianus-Sdule und auf dem Relief von
Adam Clisi garantiert nicht aus. Demnach bestend zwischen der
Kleidung der Daken des Altertums und der ruminischen Volkstracht
des 20. Jahrhunderts eine direkte Verbindung.

Es ist kaum notwendig, hier anzumerken, dass der Vorginger
der ruménischen Bauerntracht des 20. Jahrhunderts wahrend des Mit-
telalters im grossten Teil Europas getragen wurde, und iiber seinen
spateren Verblieb gibt es nicht nur auf dem rumanischen Sprach-
gebiet Angaben.

Selbst ein ausgezeichneter Wissenschaftler, wie der gegenwir-
tige ,grosse Alte” in der ruminischen Soziologie, Henri H. Stahl,
liess sich zu wagemutigen ahistorischen Erklirungen hinreissen,
als er den Status der Ureinwohnerschaft beweisen wollte. Er
spricht vom altertiimlichen Ursprung der ruminischen Dorfgemein-
schaftssystems. Da die ziemlich #rmlichen Schriftdenkmiler nur,
weil bis in die friihe Neuzeit zuriickreichenen, — ,sie sich wihrend
der tausend Jahre andauernden barbarischen Vélkerwanderung nicht
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hatten entfalten konnen”, werden die fehlenden Beweise durch
logische Argumente ersetzt.

Ahnliche Beispiele liessen sich noch lange anzufiihren. Erneut
betonen wir an dieser Stelle, dass die rumdnische Volkskultur deg
19.—20. Jahrhunderts an archaischen Elementen unerhdrt reich ist,
Es handelt sich ndmlich darum, dass, man in den rum&nischen D&r-
fern, als eine bewusste ethnographische Sammelarbeit -einsetzte,
noch derartige Zustdnde vorfand, welche man weiter westlich gar
nicht mehr, oder oder hdchstens noch in Spuren antreffen konnte,
Dieses reiche Erbe aus dem dem Mittelalter, der fir die Volkskultur
des spiten Feudalismus charakteristisch war, gab der Anlass fiir
die angefiihrten Interpretationen. Auch die Schwidche der kultur-
vermittelnden ruméinischen Schichten trug zur Herausbildung dieser
Situation bei. Es ist weitldufig bekannt, als die sich emporstre-
benden vornehmen rumé&nischen Familien Mitglieder der ,natio hun-
garica” wurden, gaben sie ihre Nationalitdat auf. Ein ruménischer
Adel gab es kaum. Noch augenfilliger war jedoch der niedrige rumi-
nische Anteil an Stadtbewohnern. Laut der Volkszdhlung von 1910
wurden in Siebenbilirgen 346.567 Stddter registriert, das sind 12, 9%
der Gesamtbevidlkerung. Von ihnen wiesen sich wiederum 59.36% als
Ungarisch- 16, 26% als Deutsch- und 23, 64% als Rumanischsprechende
aus, der Rest gehdrte anderen Sprachgruppen an. Im Vergleich zu
ihrer eigenen Bevdlkerungsgrosse lebten 22,40% der Ungarn, 24, 07%
der Deutschen und 5,56% der Rumdnen in der Stadt. Unter den 29
Stddten bildeten in 19 die Ungarn, in je S die Deutschen und die
Ruminen die grosste Nationalitdtengruppe. In 17 waren die Ungarn,
in einer die Deutschen und in vier Stddten die RuméZnen in der
absoluten Mehrheit. In sieben Stddten hielten sich die einzelnen
Nationalitdten die Waage.

Wir stehen der Befremdung zwischen den Ungarn und den Ruméanen
oft unverstidndlich gegeniiber, wird sie als unbesiegbar und uner-
klarlich betrachtet, weil wir ihre Griinde in Wirklichkeit ja auch
gar nicht kennen. Hier geht es nicht allein um historische Inte-
ressengegensidtze. Denn wir diirfen nicht vergessen, dass sich eine
der schirfsten und standhaftesten Kulturgrenzen Europas eben an
Siebenbiirgens Grenze entlang-, beziehungsweise zwischen dem unga-
rischen und dem ruméinischen Ethnikum dahinzog. Hierbei denke ich
an die Zugehodrigkeit zur okzidentalen beziehungsweise orientalen
Kirche, sowie an die Folgen daraus, die sich bis in unsere Tage
auswirken. Die Religion und die damit engverbundene kulturelle
Orientierung war entscheidend, welche mit der Annahme oder aber
der Ablehnung unendlich vieler geistiger und kiinstlerischer Stro-
mungen verkniimpft war. Werfen wir jedoch einen Blick iiber die
Karpaten hinaus, so treffen wir dort auf andere Gesellschaftsver-
hiltnisse und -strukturen, auf ein anderes Rechtsbewusstsein und
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Rechtsgefiihl. Die Rolle von Individuum und Gemeinschaft unter-
scheidet sich von dem, was man in Siebenbiirgen, dieser kleinen
provinz, antrifft, welche die Ausstrahlung der westeuropdischen
Kultur aufnimmt, von deren Hauptzentren jedoch weit entfernt
liegt. Ich glaube, kaum zu iibertreiben, wenn ich wieder und wieder
auf die bis in unsere Zeit anhaltende Giiltigkeit dessen, und zwar
auf die Tatsache des Unterschieds zwischen diesen beiden Vélkern
sowohl von ihrer Kultur als auch von ihrer Mentalitit her auf-
merksam mache.

In der von uns vorgegebenen dreipoligen Struktur placieren
sich die Ungarn zwischen den Sachsen und den Ruminen. Wie ich
schon erwdhnte, gilt Siebenbiirgen in Hinblick auf das gesamte un-
garische Sprachgebiet als archaische Grosslandschaft. Dies bedeu-
tet aber noch keine Gleichheit in der Kultur der ungarischen Land-
schaften innerhalb Siebenbiirgens. Hier haben sich recht typische
Unterschiede herausgebildet. Als Voraussetzung kénnte die zentrale
Rolle des Szeklerlandes (Ostsiebenbiirgen) angeschnitten werden,
welchen gegeniiber die westsiidsiebenbiirgischen Inseln und Streuge-
meinden der ehemaligen Komitate als Peripherie dastehen. Doch
lasst sich dieses Modell anhand der gegenwirtigen Kenntnisse nicht
beweisen. Einesteils, weil auch innerhalb des Szeklerlandes Gebie-
te mit einer offeneren oder geschlosseneren alten Kultur vorkom-
men, andernteils, weil man die gleiche Mannigfaltigkeit auch
zwischen Volksgruppeninseln und Streugemeinden antrifft. Wie aus
meinem eingehenden Uberblick hervorgeht (das Beweismaterial kann
ich hier natiirlich nicht einzeln anfiihren), gelten Kalotaszeg,
Kolozsvar—Héstat (Klausenburg), das Burzenland, Siid—H&romszék und
Torocké als die offensten, hingegen Mez&ség, Gyimes, K&szon und
die kleinen Streuggmeinden in Nordsiebenbiirgen als die geschlos-
sensten Kulturen. Die Gliederung weist auch auf die erreichte
Stufe der Verbiirgerlichung der Bauernschaft hin, obgleich wir wis-
sen, dass die neuen Stilrichtungen der ungarischen Volkskunst und
die zu ihnen parallel verlaufenden Erscheinungen entweder gar
nicht oder erst recht spit und stark gefiltert nach Siebenbiirgen
gelangten. Eben dies kann auch von so mancher Neuerung, die sich
wadhrend des 19. Jahrhunderts in der Volkskultur innerhalb den
engeren Ungarns so triumphal verbreitete, gesagt werden.

Anstatt die ungarischen Landschaftseinheiten hier einzeln zu
charakterisieren, mochte ich einige Beispiele nennen, die uns die
Beziehungen unter den drei Nationalititen und ihre Wechselwirkun-
gen aufeinander anschaulich darstellen. Gydrgy Martin hat sich in
mehreren Studien mit den T#nzen der Ungarn und der Ruménen in
Siebenbiirgen auseinandergesetzt. Ich halte jene Feststellung fiir
ausserordentlich wichtig und typisch, dass nimlich unter den Tin-
Zen der siebenbiirgischen Ruminen die Paar- und Solotinze ebenso
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eine entscheidende Rolle einnehmen, wie dies auch bei allen ande-
ren Volkerschaften und Nationalititen des Karpatenbeckens der Fal]
ist. Dies ist deshalb so auffallend, weil von den Karpaten aus
nach Siiden hin im gesamten Balkan eine &ltere europdische Tanz-
mode, und zwar der Reigen, allgemein ist. Zu diesen zdhlt auch der
zum ruminischen Nationaltanz avancierte hora. Dieser Tanz hat sich
aber in Wirkung einer offiziellen Nationalpropaganda im Kreise des
siebenbiirgischen Rum#nentums verbreitet, &hnlich wie der Tschar-
dasch, der seinen Ursprung in einem Kunsttanz hat, in vielen unga-
rischen Gebieten. Der verstreut auch im Tanzschatz der siebenbiir-
gischen Ruminen vorkommende archaische Madchenreigen #ndert eben-
falls nichts an diesem Bild, denn dieser ist ebenso verstreut auch
in weiter entfernten ungarischen, slowakischen und auch polnischen
Uberlieferungen anzutreffen.

Schon dem aristokratischen Memoirenscheiber Baron Péter Apor
fiel die Rolle der Tracht bei der Identifikation der Nationali-
titen auf (1736). Es gibt Kleidungsstiicke, die eine recht ruhmlose
Laufbahn nahmen; so klang die Beziechnung ,bundschuhtragender
Walache” im ungarischen Sprachgebrauch sehr abwertend selbst dann,
als noch ein betrachtlicher Teil der siebenbiirgischen Ungarn
selbst Bundschuhe zur Arbeit anzog. Das Sich-um-jeden-Preis-unter-
scheiden-Wollen klingt aus dem folgenden Zitat heraus, obwohl es
hier mehr um einen Modewechsel im Laufe der Verbiirgerlichung ging.
,Die ungarischen Manner flochten deshalb ihre Haare nicht mehr
ein, weil sie nicht als Walachen angesehen wer'(:iﬁn wollten”,
schreibt der ungarische Ethnograph Janos Janké 1892. Karoly Koés
stellte eine lehrreiche Studie iiber die verschiedenen Récke in
Siebenbiirgen zusammen. Daraus geht hervor, dass der alte sog. kat-
rinca, eine Art Uberrock, mit Ausnahme von Gyimes—Tal, wo er orga-
nischer Bestandteil der Frauenkleidung war, wahrend des 20. Jahr-
hunderts nur von den Ruminen getragen wurde. Dahingegen war der
geschneiderte sog. rokolya eine typische Tracht bei Ungarn und
Sachsen.

Oftmals gehen iiberraschend neutrale Objekte eine ethnische
Bindung ein. So war es ebenfalls K4droly Kés, der die Typologie der
siebenbiirgische Spinnrocken erarbeitete. Bei einer detaillierten
Analyse dieser kann festgestellt werden, dass der am Giirtel be-
festigte Stabocken vorwiegend von den Rumanen, der Sohlenrocken
jedoch sowohl von Ungarn als auch von Rumdnen (in Szilagysag,
Nordsiebenbiirgen, Mez&ség und den Landschaften eines grossen Teils
des Szeklerlandes) und schliesslich der Stuhlrocken in erster
Linie von den Ungarn und den Sachsen (Kalotaszeg, Mittel- und Sid-
siebenbiirgen) wihrend der ersten Hilfte unseres Jahrhunderts be-
nutzt wurde. (Die gestreute Verbreitung des Spinnrades brachte nur
noch Farbe in dieses Bild.)” Mit dem Stabrocken wurde fast den
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ganzen Tag iiber im Kommen und Gehen, auf dem Weg zu einer anderen
Arbeit, jede freie Minute ausnutzend, gesponnen, weil der Haushalt
nur so mit ausreichend viel Textilien versorgt werden konnte. Die
beiden anderen Rocken konnten jedoch nur an einen bestimmten Platz
gebunden, bedient werden. Mit ihnen arbeitete man in der Spinn-
stube, was schon eine hohere Betriebsorganisation und eine gewisse
Tendenz zur Verbiirgerlichung darstellte. Denkt man an all die
Wwiderwartigkeiten in Verbindung mit ethnischen Symbolen, so kdnnen
wir vielleicht von Gliick sagen, dass der Spinnrocken nicht dazwi-
schen geraten ist.

Das lange Nebeneinanderleben der verschiedenen Nationen hatte
natlirlich auch in Siebenbiirgen — wie iiberall auf der Welt — zahl-
reiche Wechselwirkungen zum Ergebnis. Die Ethnographie des Wa-
renaustauschs gehoért zu den dankbaren Forschungsgebieten. Ké&roly
Kés hat sich auch hier als hervorragender Forscher erwiesen. Die
ungarischen Topfer von Alséjara arbeiteiten zu einem grossen Teil
fiir die Rumé&nen, ebenso auch die ungarischen Kiirschner von Zalat-
na, wahrend die rumanischen Zimmerleute von Bedecs (Kalotaszeg)
haufig den Bestellungen von Ungarn nachkamen. Wir wissen auch von
regelmdssigen gegenseitigen Hilfeleistungen bei der Arbeit in
Dorfern mit gemischter Nationalitdt; in Mez8ség (Zentralsieben-
biirgen) werden die Ténze den anderen zu Ehren gegenseitig aufge-
fuhrt; man hért die Musik der anderen auf 3Ver‘gniigungen an und
nimmt am Totenschmaus bei den anderen teil. In dem Bereich von
Texten und der Musik liefert die Folklore Beispiele von sehr
vielen lokalen Ubernahmen. Der ungarische Folklorist Jézsef Faragé
erforschte zum Beispiel eine ganze Serie von Balladenantleh-
nungen.

Unter solchen Gegebenheiten sollte man sich nicht iiber hiufi-
ge Missverstdndnisse und Interpretationsirrtiimer wundern, die auch
mit der Beurteilung der eigenen Volkskultur, und nicht allein in
vergleichenden Untersuchungen auftauchen. Der ungarische Forscher
Oszkdr Mailand, ein ausgezeichneter Sammler auf dem Gebiet der
Volksdichtung von siebenbiirgischen Ungarn und Rumé&nen, zeichnete
liber eine seiner Reisen zu Beginn des Jahrhunderts auf, dass er in
dem Marosszeker Dorf Szentgerice den Sontagsnachmittagstanz der
Szekler Burschen kritisiert habe. Er behauptete, dass dies ein
ruménischer Tanz sei, was dann weder -von den Burschen noch vom
Dorfrichter akzeptiert worden sei. Ganz im Gegenteil wehrte man
sich dagegen, dass die Originalitdt der alten Szekler Briuche
angezweifelt wurde. Aus jenen Aufzeichnungen geht leider nicht
hervor, worin der Gegenstand des Streites genau bestand. Wahr-
scheinlich mag hier etwas #hnliches vorgefallen sein, wie zu Be-
ginn der jetztigen siebziger Jahre, als die Volksmusik aus Zent-
ralsiebenbiirgen in den Budapester Jugendtanzhiusern: immer mehr
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Mode wurde die Angehoérigen #lterer Generationen, deren Ohr sich ap
die neuartigen ungarischen Volkslieder gewdhnt hatte, diese jedoch
als ,,rumdnisch” empfanden.

Die Ethnographie ist noch auf viele &hnliche Fragen eine
ausreichende Antwort schuldig. Es gibt noch viele weisse Flecken
auf der gedanklichen Landkarte unserer Kenntnisse. Diese n&hren
aber leider die Vorurteile und befdrdern nicht die objektive An-
schauungsweise der Verschiedenartigkeit der anderen Volkskulturen.

Es muss hier wohl kaum betont werden, wie wichtig und dring-
lich es wire, die Volkskunde von Siebenbiirgen zu erforschen. Doch
wahr ist es auch, dass wir die Moglichkeiten zur Analyse zuging-
lichen Materials nicht immer und nicht tiefgreifend genug genutzt
haben. Auch auf diesem Gebiet haben wir wiel nachzuholen.

Und nur, wenn wir diese Schuld auch abtragen, lassen sich aus
dem hier aufgezeigten Modell auch Lehren ziehen. Die Tatsache ndm-
lich, dass eine Grosslandschaft — im gegebenen Falle Siebenbiirgen
— insgesamt eine archaische Kultur besitzt, stellt an und fir sich
noch keinen Wert dar. Wir haben ja gesehen, wie relativ dieses
Urteil sein kann. Etwas Archaisches kann ebenso drmlich oder ein-
fach sein wie sein Gegenstiick, wie z.B. die neuzeitliche, biirger-
liche Bauernkultur. Ja, die alte Kultur ist von ihrer Natur her im
allgemeinen universaler, internationaler und umfasst urspriinglich
weitaus grossere regionale Einheiten als die neueren Kulturmoden
und -schichten mit ihren vielen lokalen Varianten. Eines der
anschaulichsten Beispiele hierfiir bieten die Volkstrachten, und
auch der reale geschichtliche Hintergrund fir die hier genannten
rumdnischen Beispiele.

Das Archaische, wenn es nur als ,uralt” aufgefasst wird, also
als frilheste bekannte Stufe der Kultur bedeutend, ist natiirlich
wertvoll fiir die Wissenschaft, doch ich meine, es ist dies viel-
mehr noch dann, wenn Mdglichkeiten fiir die Komparatistik erdffnet
werden. Demnach lassen die siebenbiirgischen Archaismen die zeit-
lich und riumlich differenzierbaren Schichten und Variationen der
ungarischen Volkskultur gegeniiber den neueren Stilrichtungen und
Veranderungen in der Lebensweise noch deutlicher abstechen. Die
hier angefiihrten Tanzforschungen von Gyérgy Martin sind ein leb-
haftes Beispiel dafiir, wie die siebenbiirgischen Téanze eine Erkla-
rung fiir die Interpretation der Vergangenheit des Tanzschatzes
mehrerer anderer Voélker im Karpatenbecken lieferten. Hier geht es
nicht allein um landschaftliche Varianten, sondern darum, histori-
sche Tiefen aufzudecken. Martin entdeckte in Siebenbiirgen jene
Vorlaufer, die schliesslich zur Herausbildung der westungarischen
und der mittelungarischen T#inze fiihrten, wo die Forschung sie
jedoch nicht mehr antreffen konnte.
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Von diesem Gesichtspunkt aus betrachtet, ist auch die rumi-
nische und die sdchsische Volkskultur unbedingt differenzierter.
penkt man an den gesamten ungarischen Sprachraum, so ist es Sie-
penbilirgen, welches dem ethnographischen Bild, das durch klassische
ungarische ethnographische Beschreibungen und Folkloresammlungen
festgehalten wurde, dessen Individualitit und Charakteristikum
eben in seiner Zusammengesetztheit verborgen ist, die Krone auf-
setzt. Die vergleichenden Untersuchungen zu Siebenbiirgen heben
einerseits die westlichen Bindungen der ungarischen Volkskultur
hervor, andererseits aber auch ihre Abgrenzungen und Beziehungen
zum Osten. Wenn man die Leitha iiberschreitend, ins Karpatenbecken
kommt, erblickt man dieses Gesicht der ungarischen. Kultur nicht,
sondern trifft auf recht gegensidtzliche Eindriicke. Kommt man
jedoch iiber den Ojtoz-Pass, so gerdt man mit dieser Determination
in Konflikt.

Bis jetzt habe ich es absichtlich umgangen, die Lage der
ungarischen Volkskultur den Himmelsrichtungen nach inmitten von
,0st und West” zu interpretieren, weil das leere Phrasendreschen
wiirde. Denn in all den Jahrzehnten, die vergangen sind, seit
dieser Gedanke aufgeworfen wurde, ist es nicht gelungen, ihn zu
erneuern oder mit ausreichendem Faktenmaterial aufzufiillen. Nicht
zu verleugnen ist jedoch die Berechtigung zu dieser Einstellung.
Unldngst hat Jendé Szics auf den Spuren des grossen politischen
Denkers Istvdn Bibé die Grenzen fiir die grossen Regionen in Europa
umrissen. Die Volkskunde kann von grosser Hilfe sein, wenn es
darum geht, diese Zonen genauer abzustecken. Den siebenbiirgischen
Forschungen kommen somit noch grdssere Perspektiven zu, um die
Lehren aus_dieser einzigartigen Region auf unserem Erdteil zu
verwerten.
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Erdély néprajza

Egy milt szazadi magyar torténész, Kévary Laszlé irta: ,Er-
dély egy gazdag ismeretlen muzeum.” Ez a megéallapitds a nagytaj
egész kultirajara vonatkozott. A magyar néprajztudomanyban nincsen
kifejtve, de j6l ismert, hogy tdmegesen maradtak fenn régies ele-
mek az erdélyi magyar népi miveltségben. Mi indokolta Kévary kije-
lentését? Miért volt kulturdlis mazeum Erdély a korabeli Magyar-
orszag hatarain beliil? Hol a helye, mi a viszonya egymé&shoz ebben
a ,mizeumban” az Erdélyben él6 roman, szasz és magyar népnek? A
tanulmény a feltett kérdésekre annak a szempontnak a figyelembe-
vételével ad valaszt, hogy mennyiben érvényesiilt az erdélyi népek
kérében az ipari forradalom bef olydsa és mikor milyen iranya volt.

Késa Liszlé

655






ZOLTAN ZSUPOS

REFLEXIONS SUR LES ORIGINES
DES HONGROIS-TCHANGOS DE MOLDAVIE

L’intérét porté au XVIIle a l’origine de la population hon-
groise vivant en Moldavie a continué A se manifester encore de
temps a autres. De nos jours encore, on examine avec la plus
grande attention cette question des origines, et a c6té des
représentants de I’ethnologie, de la linguistique, de I’historio-
graphie, les archéologues ont formulé a leur tour leurs hypo-
théses. Les chercheurs des différentes spécialités scientif iques
tiennent compte des résultats obtenus dans d’autres disciplines et
par comparaisons, s’efforcent d’établir leur propre point de vue.
Malgré cela — des résultats significatifs ont wvu le jour sur
d'autres terrains — on n’est toujours pas arrivé a ce jour a
apporter a cette question fondamentale des éléments de réponse
véritablement convaincants. C’est pourquoi je ne crois pas super-
flu de faire un tour d’horizon des théses les plus nouvelles, et
de formuler éventuellement quelques questions dans !’intérét méme
de la progression de la recherche.

On peut déja considérer comme un fait acquis que la popula-
tion hongroise de Moldavie se répartie ethniquement sur deux ter-
ritoires: 1’'un allant des vallées de Tatros a celles de Téaszlé
(hongrois-sicules), 1'autre — dans une direction est-nord-est par
rapport a elles-se situant dans la région du cours moyen de la
Szeret et des cours inférieurs de la Beszterce et de la Moldva
(hongrois-tchangés). © Il n’est pas douteux, si l’on se référe a
leur culture populaire et aux caractéristiques idiomatiques de
leur dialecte respectif, que leur histoire s’est différenciée tres
tét. Mais la question de savoir quels processus sous-tendent
concrétement cette différenciation est encore aujourd’hui &prement
discutée.

Selon B. Gunda, les différences dans la culture tradition-
nelle des ,hongrois-tchangés” et des »hongrois sicules” est expli-
Cable d’une part par les différences dans 1’étendue des terri-
toires et d’autre part par le fait que les sicules ont emporté
avec eux, lors de leur exode, des biens de consommation,”~ et les
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elements renvoyant a la dualité entre les deux groupes ethniqueg
attiregt I’attention sur le développement séparé de leur his-
toire. Dans la question de I'origine des tchangé6s-hongrois,
I’attention portée aux résultats de archéologues améne a |3
conclusion que ,les hongrois vivant dans les environs de Baké6 et
de Roméanvasar sont les descendants des hongrois restés en dehors
des Carpathes avant le conquéte, et qui depuis ce temps vivent
sans discontinuer sur la terre de Moldavie”.  Cette affirmation
selon laquelle les hongrois sont venus en Moldavie avec Attilg
résulte de l’influence des sicules de Transylvanie ou d’une
croyance puisée dans les livres.

L’un des points de départ de L. Benkd est I’étymologie du nom
Tchangé qui ,montre clairement l’état de colon, de migrateur de ce
peuple qui a quitté son territoire originel”. L’examen des don-
nées relatives aux noms géographiques, dans le sens hongrois-
roumain, montre que ,du c6té de la Szeret, sur les rives des
rivieres Beszterce et Moldva..., les territoires particuliers de
peuplement, les eaux, les montagnes, les agglomérations, ont été
nommés par la population hongroise tchangé, (et non dans une
moindre proportion), ce qu8i permet de conclure a une présence
considérable des hongrois.”” Sur la base de l’existence de cer-
tains noms de localités ou l’absence de certains autres, on peut
déduire des conclusions chronologiques selon lesquelles, ,les
types de noms de lieux hongrois les plus anciens sont presque in-
existants sur le territoire Tchangé. Ici, pas un seul nom de loca-
lité qui tire son origine d’un clan, pas un seul nom de localité
crée a partir de l’arbre généalogique d’Arpad gu d’un autre chef
de clan, et pas un seul nom suffixé en ,-i” nons plus.”” En
vertu de quoi, les établissements tchangés du nord et du sud ne
peuvent que difficilement étre antérieurs au XlIle, et nous pou-
vons compter avec une arrivée en masse seulement a la fin du
XIlle, début du XIVe tout au plus.”

Il constate que pour les tchangés, on s’est efforcé de pré-
senter les critéres spécifiques qui font d’eux des immigrants et
non des autochtones, et que 1'hypothése de !’origine étrangérﬁ de
la langue et de I'ethnie tchangé est ,totalement absurde”. Il
fait remarquer que la concordance fondamentale de la langue des
tchangés de la région de Romanvasar et de celle des tchangés de
Baké renvoie a l'origine commune, au processus d’établissement

‘:La conquéte de la Hongrie par les Hongrois en 895.

Le suffixe ,-i” sert a adjectiver un nom: le lieu aurait da étre
en ,i” pour indiquer le nom de son inventeur ou propriétaire: par
ex. le lieu ou vivaient les Durand, serait devenu: Durand-,i”.
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relativement homogéne de ces groupes, et que le dialecte tchangoés,
selon les acquis de la dialectique -comparée est fortement appa-
renté a celui de la partie médianelzet sud des plateaux de Transyl-
vanie, c’est a dire de Mez&ség. De ceci il tire la conclusion
suivante: ,la séparation intervenue un jour dans la langue commune
n’a pu s’opérer ye lors du changement de territoire, a partir du
dialecte primitif” ainsi, en occupant prématurément les plateaux
de Mez&ség, le gros du peuple tchangé s’est exclu, dans les
siecles qui ont suivi la conquéte (du bassin des Carpathes et de
la Hongrie), des hongrois de Transylvanie dont le point central
est la région du cours moyen qg la riviere Maros et du cours
supérieur de la riviére Aranyos. Le début de I’installation des
tchang6és en Moldavie s’est fait a la toute fin du Xllle — a ce
moment qui correspond a I’installation des Sicules dans la région
de la riviere Aranyos — et selon ce processus, s’est continuée
aussi au XlIVe.

G. Ferenczi met en doute I’origine tardive et le sens primi-
tivement ironique de ce mot ,Tchangé”, son travail s’attachant a
examiner la spécification de ce peuple affublé de ce nom (hon-
grois-tchéngés). Sur la base de ses recherches, il arrive a la
conclusion qu’en Transylvanie, la premiére vague de I’invasion
hongroise se termine avec la premiére moitié du Xe et la consoli-
dation des territoires acquis au tournant du X—Xle, et que les
noms affectés a la zone de sécurité crée pour la défense des ter-
ritoires acquis étaient originairement hongrois. Donc une popula-
tion de langue hongroise occupait la zone de sécurité.

La fin de la deuxiéme vague de !’invasion hongroise ,est sui-
vie en revanche, dans les places fortes édifiées pour la défense,
de noms de lieux-dit provenant d’un mélange des langues hongroise,
kipcsaki, et dans une moindre mesure oguz”; donc des hongrois, ou
des turcs kipcsaki, en premier lieu des groupes petchenéques déja
totalement magyarisés, pouvaient assurer la défense des cita-
delles.

Bien plus il a établi que I'installation de ces fragments de
peuples kipcsaki, en particulier de Petchenéques, avait pour but
la défense de la bordure frontiere des Carpathes de l'est, et, en
suivant la réflexion jusqu’au bout, que sur les versants exté-
rieurs de la chaine de montaglq)e. pratiquement en ,vis a vis”
vivaient aussi des petcheneques. Dans les années qui suivirent,
la ceinture de sécurité a été déplacée encore plus vers l’est, et
les populations ont suivi aussi vers l’est: les peuples mentionnés
Ci-dessus se sont d’abord installés pour un temps relativement
Court dans la partie sud du bassin des Carpathes intérieures, puis
ont continué, pour s’installer sur les flancs est des Carpathes de
'est. Donc ,des population composées de kipcsaki déja magyarisés
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et de hongrois”, allérent ,s’installer, avant I’arrivée des
sicules, précisément 13 ol le groupe des tchangés du sud pouvait
parvenir et ou il est parvenu”.

Selon lui, le groupe des tchangés du nord peut étre rattaché
aux hongrois de la vallée de Nagy-Szamos et aux habitants de la
région nord des plateaux de Mez6ség qui dans la premiére partie du
Xlle ont atteint les rives de la riviére Szeret, tandis que I3
population initiale du groupe du sud, — soit en totalité soit en
partie —, est la population mixte de l’organisation défensive: des
hongrois et des fragments de peuples parlant auparavant kipcsaki,
des oguz parlan'%1 une langue turque et qui se sont magyarisés, ont
pu la composer. Pour revenir a l’origine du nom de ,Tchangé”, il
avance l’explication suivante: lors de 1’accomplissement de leur
mission de défense de la frontieére, ils effectuaient des trajets
aller-retour le long de la bordure, et ce mouvement d’aller
retour, suggerait qu’ils allaient sans raison, qu'ils erraient
decidela d’ou la possibilit¢é qu ’ils aient gagné ce surnom
,Tchang(al)6”, (le verbe ,tchangal” voulant dire en hongrois
,errer sans but”, et ,tchangalo” errant sans but), et ce marqueur
plus tard, sur les 100 km de frontiéres ou ils accomplissaient
leur devoir de surveillance, cet indicatif donc, devint pour une
population formée de divers peuples, un nom collectif. Il attire
I’attention sur le fait que le mot ,tchangé”, alliant 1’idée de
durée et de mouvement de va et vient est apparenté au verbe
~tchang” (aller et venir sans but précis); tout comme le mot ,&r”
avait le sens de tourner autour de quelque chose (6r=gardien) et a
été associé au mot ,ség” qui veut dire région, le mot ,tchangé” a
é6té associé au mot ,vidék” (province, région) et les deux termes
.0rség” et ,tchangd vidék” ont le sens de ,région de défense”,
région de sécurité”.

En résumant les principales lignes des derniers résultats des
recherches, je crois nécessaire de formuler quelques questions
face a certaines contradictions. D’abord regardons I’étymologie du
mot ,tchangé”. Selon L. Benkd, ce peuple tirerait son nom de son
état de migrant, de colon, du fait qu’il avait quitté son lieu
d’origine pour s’installer autre part. Mais il faut poser la
question suivante: étant donné que dans les siécles qui ont suivi
la conquéte on aurait pu nommer ainsi nombre de peuples, alors
comment aurait-on pu différencier les ,tchang6”? G. Ferenczi ex-
plique leur nom par leurs aller et retour obligés lors de l'ac-
complissement de leur devoir de surveillance, ce qui semble
douteux, car d’autres peuples ont accompli la méme mission sans
pour autant recevoir un nom semblable.

L. Benkd aborde la question de l’origine du nom ,tchangé” en
formulant des hypothéses préalables, qui malgré des résultats
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extraordinaires, conduisent a des conclusions érronées. Regardons
Jes dand l'ordre. L’étymologie du mot ,tchangé” renvoie a son sta-
tut de migrateur, de colon, et a partir de 1a tous les problémes
viennent du fait qu’il s’efforce de poser d’abord, ,les criteres
qui font d’eux des colons et non des autochtones en Moldavie”.

Nous ne savons pas qui 1’on peut compter comme autochtone en Mol-
davie et qui non, mais, si comme je le suppose, le processus
d’installation des hongrois tchangés s’achéve avant la conquéte,
sur les piateaux de Mez&ség en Transylvanie, alors par comparaison
avec les peuples connus, on peut les considérer comme autochtones.

Ensuite ces faits selon lesquels manquent entiérement sur les
térritoires tchangés les noms lieux originairement dérivés de noms
de clans, de l’arbre généalogique d’Arpad ou de noms de chefs
d’autres clans, les noms de lieux suffixés en ,i”, ne le menent
pas a la conclusion que la raison peut en étre la suivante: étant
donné qu’ils ne sont pas arrivés ici avec les conquérants, il ne
peut pas y avoir parmi eux ces noms de clans ou de chefs de clans
considérés comme manquants, ou de noms dérivés de 1’arbre généalo-
gique d’Arpad, puisque eux (les tchangés) s’étaient installés ici
plus tot.

La manceuvre consistant a faire de la question de I’origine
des tchangés ,une affaire intérieure de la langue hongroise” est
déterminée d’emblée par ce fait, qu’il tient pour totalement ab-
surde 1’hypothése d’une provenance linguistique et ethnique étran-
gére, étant donné que par ex.” derriére la théorie sur la prove-
nance des ,tchangés comans” il y a encore des réminiscences de
’ancienne croyance d’une parenté turco-hongroise. Mais il ne peut
exister de circonstances historiques et géographiques de I’échange
linguistique turco-hongrois, sans parler des problémes de chrono-
logie, puisque lorsque les tchangés parvinrent en Moldavie, les
comans déja installés ne pouvaient étre des facteurs dans 1’af-
faire, puisque aussi loin qu’ils se soient dispersés, ils
s’étaient déja résorbés dans les roumains”. Selon ceci, L. Benkéd
ne connait pas les résultats sur ce point de la recherche sur
I'histoire ancienne hongroise, qui démontrent les rapports longs
et étroits avec les peuples turcs, sans parler aussi du fait que
vraisemblablement, les tchangés étaient 1a bien avant la dispari-
tion des comans de Moldavie, donc ainsi toutes les possibilités
étaient réunies pour qu’ils se rencontrent.

I exclut la possibilité d’une origine étrangére de la langue
€t de I’ethnie tchangdé, ,car la magyarisation en Transylvanie
€tait totalement impossible de plusieurs points de vue et en
dehors de toute thése, sans fondement. On ne peut donner d’expli-
Cation a la question principale: comment se seraient magyarisés
les tchangés en Moldavie, coupés et loins de I’ensemble du peuple
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hongrois, dans un environnement linguistique totalement étranger —
d’abord_roumain et en partie slave, et plus tard entiérement rou-
main?” La possibilité n’a-t-elle pu se présenter que leur
magyarisation se soit faite, ait pu se réaliser avant leur arrivée
en Moldavie?

Selon L. Benkd, ils ne peuvent étre davantage des restes de
la population hongroise de [I’Etelkéz, car ,Lles 1100 ans de
développement séparé devraient montrer, a coété de celle existante,
une différence fondamentalement plus grande entre la langue de la
population tchang6é et celle de la population hongroise du bassin
des Carpathes”. Cette opinion ne peut étre considérée comme une
sérieuse argumentation scientifique, car L. Benkd& doit savoir que
régulierement, en plusieurs vagues arrivérent auprés des tchangés
des renforts de la population hongroise du bassin des Carpathes;
aussi 1’hypothése de I’isolement total des tchangés est totalement
absurde.

Enfin, il s’assigne comme tache d’établir ,de quel rameau du
peuple hongrois venaient les tchangés qui se sont établis en Mol-
davie, de quel groupe ethnique, installé sur quel territoire ils
se sont séparés”. Serieux et digne d’éloges, avec l’aide de Ila
dialectologie comparée il arrive a la conclusion ,que la langue
des tchangés et celle de la population du Mez8ség sont en connexi-
té I’'une avec l’autre” (nous pouvons nous comprendre mot a mot).
Bien plus, il en a tiré la conclusion selon laquelle ,la sépara-
tion intervenue un jour dans la langue commune n’a pu s’opérer que
lors du changement de territoire a partir du dialecte primitif”.

Cependant si les tchang6s s’étaient installés a la fin du
XIlle en Moldavie, alors on devrait retrouver dans leur langue ou
dans leur dialecte !’influence de la population vivant la avant
eux. L. Benkd& laisse ceci de c6té sans aucune explication, pour-
tant plus tard les influences se manifestent réguliérement dans la
langue et le dialecte. La situation est différente si nous postu-
lons que les ancétres des tchangés, déja avant la conquéte se sont
séparés en deux groupes (trés vraisemblablement les avars), et le
plus petit s’est installé en Moldavie.

Si l’on postule que les sicules se sont installés dans les
régions précédemment occupées par les tchangés, c.a.d. les zones
d’Aranyos et a l’ouest de la Maros, alors la question se pose de
savoir comment ils ont pu ,relativement si rapidement”, ,quasiment
sans aucune trace de noms sicules adopter” le dialecte spécifique
de ces:’?lateaux du Mez8ség parlé par la population hongroise qui y
vivait? N’est-il pas plus vraisemblable de supposer qu’ils
n’avaient pas a oublier le dialecte sicule tout simplement parce
qu’ils ne le connaissaient pas? Pourquoi les hongrois de Mez&ség —
ou une partie — se seraient ils installés en Moldavie pour laisser
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la place aux sicules? N’aurait-il pas été plus simple d’y
installer d’un seul coup les sicules? Pourquoi L. Benkd& fait-il
I’hypothése qu’il fallait faire se déplacer les deux groupes et
les installer ailleurs? Nous sommes d’accord seulement lorsqu’il
démontre la concordance qui existe entre les substrats du dialecte
parlé dans le centre de la région de Mez6ség et celui des tchan-
gés. La raison, a mon avis doit en étre recherchée dans les événe-
ments historiques précédents.

Il faut préter attention a4 ce que disent les tchangés sur la
question de leur origgne, a savoir: les hongrois sont venus en
Moldavie avec Attila. Sur ce point des deux conquétes, il faut
suivre avec attention le jugement, étayé par de nombreux f aits, de
Gy. Laszlé. Selon lui, les sicules qui faisaient partie des
peuples sur lesquels régnait le roi hun Attila, vivaient dé ja —
avant la Conquéte, aux environs de 670 — dans le bassin de Car-
pathes, et plus tard le groupe parlant hongrois s’est spontané-
ment rallié a la conquéte Aarpadienne. On leur a fait quitter
leur habitat précédent pour en faire les gardiens des frontiéres
de Transylvanie et de la bordure extréme de la Hongrie de I’ouest.

Pour revenir aux tchangés, selon Maszudi, le nom véritable,
effectif des kazars était ,sabir”, le mot kazar n’étant qu’un sur-
nom donné par les perses et que les kazars n’utilisaient Jjamais.
Selon G. Németh, le sens du mot ,kazar” en perse est ,perdu, er-
rant”, de la méme fagon que le mot ,sabir” veut dire »perdu,
errant”. Est-ce le fait du hasard si le mot ,tchang6” a préci-
semment ce sens, ou bien y a-t-il un rapport entre eux? Puisque
les hongrois ont fait partie de la fédération tri_’bale des anciens
sabirs, puis ont vécu dans |’empire des kazars, on peut consi-
dérer comme logique 1’idée de relations entre sabirs et hongrois
et la possibilit¢é d’une vie en commun. En effet, une partie des
sabirs, — que les écrivains de Bysance appelaient ,des huns
sabirs” ou des ,huns ougors” — vivaient dans I’empire d’Attila.
Evidemment, on ne peut affirmer de fagon absolument certaine que
les tchang6s soient leurs descendants; cependant, si l’on se ré-
fére aux sources, la possibilité ne peut étre écartée. La réponse
a cette question dépend en grande partie du travail de recherche
des archéologues, et un pas décisif pourrait étre fait par I’étude
des cimetiéres tchangés par les anthropoloques. De la méme fagon
reste ouverte la question tout aussi passionnante, des éventuelles
relations entre petchenéques et sabirs durant les siécles précé-
dant leur arrivée ici dans la région, et I’exploitation de leurs
processus d’installation.

Pour finir, et en examinant ce qui a été dit précédemment, a
mon avis il ne faut pas exclure les possibilités suivantes quant a
'origine des tchangoés:
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a) — les tchangés ne sont pas des éléments errants de la
population hongroise installée dans le bassin des Carpathes, leur
nom pré-existant a la conquéte,

b) — on peut supposer que déja avant la conquéte vivait ici,
en Transylvanie et dans le Bihar, aprés que la population sicule
se soit scindée en deux groupes, le groupe le plus important des
sicules, Il’autre partie, moins importante, s’installant aux con-
fins du pays, sur la frontiére ouest,

c) — on peut supposer que les tchangés aussi se sont séparés
en deux groupes dont le plus important vivait dans les plateaux de
Mez6ség en Transylvanie, et 1’autre partie en Moldavie.
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Gondolatok a moldvai csdangé magyarok eredetérél

A Moldvaban él6 magyar lakossag eredete irant a XVIII. szazad
kozepén feléledt érdeklédés idérél idére felélénkiilt. Napjainkban
ismét nagy figyelmet szentelnek e kérdésnek, s a néprajz, a nyel-
vészet, a torténetirds képvisel6i mellett a régészek is megfogal-
maztadk véleményiiket. A Kkiilonb6z8 tudomanyagak kutatéi altalaban
figyelembe veszik a mas teriileteken elért eredményeket, s azokkal
Osszevetve igyekeznek kialakitani 4llaspontjukat. Ennek ellenére
az alapveté kérdésben még mind a mai napig nem sikeriilt igazan
meggy6z6 eredményt elérni. .

A tanulmany f& vonalaiban Aattekinti a csangé kutatas legidjabb
eredményeit s ramutat az azokban rejlé ellentmondasokra.

A szerz§ ugy véli, hogy a csangé magyarok eredetének kutatasa
soran nem lehet kizarni a k&vetkezd lehet&ségeket:

1. A csangék nem a Karpat-medencében megtelepiilt magyarsagtél
csangaltak el, neviik a honfoglalas el6ttrél szarmazik.

2. Feltételezhet6 a honfoglalas el6tt mar itt élt, két cso-
portra osztott székelyek nagyobbik részének eredeti helyén, Erdély
nyugati részén és Biharban léte, masik részének pedig az orszag
nyugati végeire tértént telepitése.

3. Feltételezhet6 a honfoglalas el6tt mar szintén itt élt,
hasonléan két csoportra osztott csangék megléte zomében az erdélyi
Mez&ség teriiletén, masik része pedig Moldva teriiletén.

Zsupos Zoltan
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MAGDALENA PARIKOVA

TRADITIONELLE FORMEN GEGENSEITIGER KONTAKTE
DER BAUERNGEMEINSCHAFT MIT DER KLEINSTADT

Ein Partiales Problem des ethnographischen Studiums mit einem
breiten Fragekreis, betreffs Beziehung einzelner lokaler Gemein-
schaften zu benachbarten Gemeinschaften stellt das Verf olgen
gemeinsamer Kontakte der Bauerngemeinde mit der Kleinstadt dar.
Die bisherigen Studienergebnisse, die auf das Verf olgen inter-
lokaler Beziehungen der lindlichen Gemeinschaft mit dem stidti-
schen Milieu gerichtet waren, zeigten, dass die Vorstellungen iiber
das Dorf als scheinbar geschlossene und autarkte Einheit, dessen
Bewohner mit der nahen oder enfernteren Umgebung nicht allzu sehr
Kontakt pflegten, relativ ist. Im Gegenteil, die Gemeinschaft der
Stadt, der Kleinstadt und Landes charakterisiert eine gegenseitige
Interaktion, die sich nicht nur wirtschaftlicher Basis oder in
Form von Warenaustausch realisierte, aber auch auf kulturell-
gesellschaftlichem Gebiet, was eine Widerspiegelung in der Formung
der Kultur und Lebensweise der sich kontaktisierenden Gemein-
schaften fand. Allerdings hatte der Interferenzprozess eine
unterschiedliche Motivierung, Intensitdt, Dauer, Form und Ausmass
in den einzelnen Zeitrdumen und dadurch auch eine unterschiedliche
Reichweite auf einzelne Gemeinschaften.

Vom Aspekt des ethnographischen Studiums ist nicht nur die
Feststellung von Richtung und Intensitit der existierenden Kon-
taktformen im verfolgten Zeitraum wesentlich, jedoch vor allem
Kenntnis und Kldrung der Prozesse ethnographischen Charakters. Wir
haben damit die Bestimmung des Aufgeschlossenheitsgrades im Sinn,
respektive die Kulturverschlossenheit des traditionellen Dorfes
hinsichtlich zu benachbarten Gemeinschaften (in unserem Fall zur
Umgebung der Kleinstadt), als auch die Wahrnehmung der vorausge-
setzten Reichweite verlaufender Kontakte fiir die Entwicklungs-
formung und Anderungen der Volkskultur, die einen untrennbaren
Bestandteil — als Mitgestalter — der Nationalkultur bildet. Die
gegenseitige Wirkung und Verbundenheit der Traditionen l&ndlicher
und stddtischer Umgebung charakterisiert im Verlauf der histori-
schen Entwicklung prignant folgendes Postulat: ,Wenn wir uns die
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Tradition nicht als etwas statisches, starres vorstellen, wenn wir
die Tradition der Nationalkultur in ihrer Entwicklung verfolgen,
ist es evident, dass Stadt und Land in diesem Prozess sich nicht
als Partner gegeniiber Partner standen, aber in mancher Hinsicht
sich an diesem Prozesse gemeinsam beteiligten, einer den anderen
erginzte, womit sie die Gestallung und Entfaltung ethnokultureller
Traditionen unterstiitzten.” Trotzdem diese Schlussfolgerungen aus
Studien der gegebenen Problematik in Bedingungen der Entfaltung
russischer Stddte hervorgehen — die sich in mancher Hinsicht von
der stidtischen Entfaltung im Gebiet Mitteleuropas unterschied —
kénnen sie in vielen Fragen beim Folgen dieser Prozesse hinsicht-
lich des Gebietes der Slowakei inspirierend sein.

Beim Folgen dieses Prozesses gegenseitiger Kontakte land-
licher Gemeinschaft mit der Stadt und ihre Widerspiegelung auf die
Kulturformung und Lebensweise muss man die Tatsache beachten, dass
zwischen Traditionen stiddtischer und l&éndlicher Gemeinschaft eine
strikte Grenze zu fiihren sehr schwierig ist, da sie jahrhunderte-
lang nebeneinander existieren und aufeinander wirken. Die ethno-
graphische Forschung respektiert voll das =zeitliche und sachliche
Ausmass der Traditioneninterferenz stddtischer und l&ndlicher Um
gebung, die im Prozess langfristiger Koexistenz zur Formung natio
naler Kulturwerte fiihrte. Trotz Beriicksichtigung des Einflussan-
teiles #Ausserer Faktoren auf den Kulturformungsprozess der ver-
folgten Gemeinschaft, muss man in erster Reihe aus der immanenten
Kulturentwicklung heausgehen, die in konkreten, natiirlichen,
geographischen und wirtschaftlichen Bedingungen verlduft, in denen
die gegebene Gemeinschaft existierte.

Das gegenseitige Vordringen der Traditionen in Stadt und Land
im Hinblick auf das Gebiet der Slowakei bewiesen mehrere Forschun-
gen. Diesen Prozess belegen am Beispiel zahlreicher kultureller
Erscheinungen Ergebnisse des Ethnographischen Atlasses der Slowa-
kei im Zezitr‘aum von 15. bis in die ersten Jahrzehnte des 20. Jahr-
hunderts. © Auch in weiteren Arbeiten, die auf Teilabschnitte der
Kultur gerichtet sind, kam man zu gleichlautenden Konstatierungen.
Den Einfluss verlaufender Kontakte kann man an mehreren konkreten
Beispielen nachweisen. In der Volksbekleidung machten sie sich am
markantesten im langsamen Durchdringen einzelner Bekleidungsstiicke
der Stadtbekleidung bemerkbar, in der Anwendung neuer Manufaktur-
materialien und spiter auch in der Fabrikerzeugung, weiter in der
Ubernahme von Schnitten stddtischer Kleidung und allm#hlich auch
von Ausfilhrungsnormen und Kleidermodellen. Im Laufe der Enwicklung
kommt es in der Bekleidung zu einer gewissen Ausgleichung, oder
Unifizierung der Kleidung in Stadt und Land. Auf dem Gebiet des
Bauwessens kann man den Einfluss stidtischer Formen zum Beispiel
bei Dachformen (Dachstiihle), Uberdachung des Hauseinganges, An-



derungen der Wohnart und Funktion einzelner R#ume volkstiimlicher
wohnung verfolgen. Deutlich ist der Einfluss der stidtischen Um-
gebung in der Volksnahrung. In das Verpflegungssystem treten neue
Lebensmittelartikel, Zubereitungsarten einiger Speisen, es #ndert
sich das Kiicheninventar. Nicht zuletzt kommt es auch zu Anderungen
in der Verpflegungsart und Tischetikette. Aus dem Gebiet der
Brauchtumtradition sind initiations Zeremonien der Jugend ein
Beispiel, denen der Einfluss von Zunft- und Handwerkersitten zu-
geschrieben wird. In den volkstiimlichen Zeremonienzyklus der Weih-
nachten dringt auch bis zu einer bestimmten Zeit der Weihnachts-
baum durch. Bei Hochzeitsbriuchen treten neue Formen des
Hochzeitsmahles auf; eine neue Erscheinung ist auch das Senden von
Telegrammen bei Hochzeitsgelegenheiten. Die Kultur des stidtischen
Milieus hinterliese seine Widerspiegelung auf einigen Genres der
volkstiimlichen Literatur. Ein separates Gebiet — vielleicht am
schwierigsten bemerkbares — stellt die Verfolgung von Anderungen
dar, die im Denken und in Bewertungsorientierungen lindlicher Ge-
meinschaftsangehdriger eintraten.

Auf welche Weise kam es zu gemeinsamen Kontakten der lindli-
chen und stddtischen Gemeinschaft? Vermittler ,neuer”, oder ,frem-
der” Elemente in das Kulturinventar der lindlichen Gemeinschaft
waren meistens Angehérige der eigenen Gemeinschaft, sowie auch von
ndraussen” kommende. Im Entwicklungsverlauf realisierten sich die
Kontakte durch verschiedene Formen. Die Migration der Einwohner
vom Land in Stddte — die einen kurzen Charakter hatte — determi-
nierte vor allem der O&konomische Faktor, wobei eine bedeutende
Rolle auch die kulturell-gesellschaftliche Funktion spielte. Die
Stadt stellte ein Zentrum von Warenaustausch dar, dessen Hauptform
— ausser Geschdften von Produzenten und Handwerkern im Ort — in
der Vergangenheit vor allem Mirkte, Jahrmirkte so wie auch ein
bedeutend verbreiteter Haushandel waren. Der Handel lindlicher
Beviélkerung in Stddten und kleinen Stddten hatte das Ziel eine
stindige, gelegentliche oder erginzende Lebensunterhaltsquelle zu
sichern. In Gemeinden, die auf landwirtschaftliche Produkte ge-
richtet waren — orientierte sich die Bevdlkerung auf den Verkauf
von Bodenerzeugnissen (Getreidefriichte, Hackfriichte, Griinzeug,
Obst), Milchprodukten, Wirtschaftstiere (Rinder, Pferde, Schweine)
so wie auch auf Gefliigel.

In Gebieten mit entwickelter Heimproduktion und volkstiimli-
chen Handwerken waren Verkaufsgegenstand zum Beispiel Erzeugnisse
der Schnitzer, Toépfer, Korbflechter, Kiirschner, Leinweber u.a. Ge-
suchter Artikel war auch spezialisierte Ware zum Beispiel Spitzen
und Stickereien in einigen Regionen der Slowakei.

Eine sehr verbreitete Kontaktform zwischen Stadt und Land war
auch die Arbeitsmigration, die mit dem Handel jiingerer Familien-
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mitglieder zusammenhing (M#ddchen, weniger Burschen). Sie waren auf
Ubergangszeit in wohlhabenderen Familien als Dienstmddchen oder
Diener in der Stadt angestellt. Diese Erscheinung, die aus der
ungiinstigen Skonomischen und sozialen Situation mancher ldndlicher
Familien hervorging, dauerte bis zum II. Weltkrieg.

Einen bedeutenden Anteil an der Kontaktenfaltung von Land und
Stadt hatte auch die Arbeitsmigration aus den Agrargebieten in
Industriezentren, so wie auch die linger anhaltende Saisonmigra-
tion landwirtschaftlicher Arbeiter, die sich auch ausser dem
Gebiet der Slowakei richtete. Schliesslich — wenn es sich auch um
denselben Bevdlkerungsteil handelt — ist es notwendig auch den
Militirdienst zu erwidhnen, den Minner auch ausserhalb ihres
Wohnortes ausiibten. Wihrend des Dienstes in der Armee kamen sie
mit der Lebensweise in der Stadt in Berilhrung. Durch diesen
Kontakt kamen auch einige neue Kulturerscheinungen in das Milieu
landlicher Gemeinschaf't.

Stidte und Kleinstddte wo Méirkte, Jahrmérkte abgehalten wur-
den, die einen administrativen Sitz hatten, Pfarren und Biiros, be-
deuteten fiir die benachbarten lindlichen Gemeinschaften nicht nur
ein wichtiges wirtschaftliches und amtliches Zentrum, aber auch
Gesellschafts- und Kulturzentren. Jahrmirkte und Mé&rkte, die sich
meistens nach dem landwirtschaftlichen Kalender richteten, sowie
auch Kirchweihfeste und Wallfahrten (meistens bei Gelegenheit von
kirchlichen Feiertragen, oder am Tag der Pfarrkirchenpatronen)
boten ausser Einkaufsgelegenheit auch eine eigene Atmosphdre mit
Moglichkeiten persdnliche und gesellschaftliche Verbindungen an-
zukniipfen.

Die andere Gruppe bilden Kontakte léndlicher Gemeinschaft mit
Angehdrigen der Stadt- und Kleinstadtgemeinschaft, deren Gele-
genheit zahlenm#ssig geringer ist. Sie wurden bei Eink&ufen von
Vieh und Schweinen (H#ndler, Fleischhauer), bei Vereinbarung von
Dienstwerbung (Dienstm#dchen, Diener) oder bei Aufnahme landwirt-
schaftlicher Arbeiter fiir landwirtschaftliche Saisonarbeiten (vor
allem wihrend der Ernte- und Drescharbeiten, beim Sammeln von
Mais, Zuckerriiben u.a.) realisiert. Ausserdem kamen Geschiftsleute
und Handwerker verschiedener Professionen mit ihren Waren in die
Gemeinden (Schuster, Erzeuger von holzernen und tdpfernem Ge-
schirr, von Sensen, Korbmaterial u. dhnl. ).

Im Ubernehmugs-, Vordringungs- und Aneignungsprozess neuer
Elemente spielten mehrere Faktoren eine Rolle. Das Durchgreifen
neuer Elemente in den Kulturfond und in die eigene Tradition regu-
lierte in grossem Mass die Selektion seitens der annehmenden
Gemeinschaft; so wie seitens des gesamten Kollektive, wie auch
seitens der Einzelnen. Die einzelnen Kulturerscheinungen wurden im
Verlauf des Aneignungsprozesses von einem Kulturmilieu auf das
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andere {ibertragen, d.h. sie befanden sich in neuer Zusammensetzung
von Traditionen in unterschiedlichen Beziehungen als in der
urspriinglichen Tradition. In Bedingungen des ,neuen” Kulturf onds
erreichten sie nicht nur eine neue Form aber auch unterschiedliche
Werte.

Nicht alle Zweige der Kultur und Lebensweise reagierten auf
diese ,fremden” oder neuen Impulse gleichméssig. Wenn es zur Be-
einflussung oder Annahme neuer Kulturerscheinungen kam, war das
Ergebnis dieses Prozesses in meisten Fillen ihre Aneignung in an-
gemessener Form, d.h. zu Bedingungen des eigenen Kulturmilieus.
Zur Annahme ihrer urspriinglichen Form kam es nur in einzelnen Fil-
len. Deshalb muss beim Verfolgen gegenseitiger Interaktionselemen-
te des Kulturfonds des Land- und Stadtmilieus (Kleinstadt), also
auch vom Gesichtspunkt des Verfolgens des Einflusses der Kultur-
tradition der Stadt auf die Kultur und Lebensweise der lindlichen
Gemeinschaft aus konkreten ,Koordinaten” der gegebenen verfolgten
Gemeinschaft ausgegangen werden, die sie determinieren und charak-
terisieren. Mit anderen Worten, das ethnographische Studium kann
nicht nur eine Traditionsart verfolgen, oder {iber die mechanische
Traditioneilibernahme einer Gemeinschaft anderen berichten, aber man
muss iber die gegenseitige und schopferische Eingliederung erwi-
gen, bei Respektierung einer synchronen Ansicht der Funktion von
Traditionen und vor allem bei Erkenntnis des Prozesses in histo-
rischer Zeit und gesellschaftlichem Raum.

Wenn die Ethnographie die Grenzen ihres ,traditionellen Labo-
ratoriums” {berschreitet und ihre Forschungen nicht nur auf das
Verfolgen der Kultur in der Gemeinschaft des Landes beschrinkt und
das Interesse ilber das Verfolgen gemeinsamer Kontakte auf das
Niveau der Stadt oder Kleinstadt wendet, bereichert sie ihren
Horizont mit einer Reihe wertvoller Erkenntnisse, die zur Klarung
des Gegenstandes ihres Studiums n&tig sind. Gerade mit Riicksicht
auf diesen Problemkreis ist die Forschung im Bezug zur Kleinstadt
niitzlich, deren Funktion nicht nur in Korrelation mit dem
lindlichen Niveau wichtig war, aber auch als bedeutendes Glied und
Vermittler mit der Stadt.

Anmerkungen

1. Rabinovic, M. G.: Gorod i tradicionnaja narodnaja kul’tura
Sovetskaja etnografi ja, 1980, 4. s. 12.
2. Etnograficky atlas Slovenska. Bratislava, 1989.
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3. Jerabek, R.: ,Kleine” und ,grosse” Tradition auf dem heu-
tigen Land. (,Mal4” a ,velkd” tradice na soufasné vesnici. / Auf
Beispielen der bildenden Kultur). In: Sou¢asnad vesnice. Lidova
kultura a soudasnost. Bd. 4 Red. V. Frolec. Brno 1978. S. 74.

4. Uber die sachliche Problematik berichtet das Referat von
S. Koval&evitova: Traditionen im Hintergrund der Ergebnisse des
Ethnographischen Atlasses der Slowakei, das mir die Autorin
freundlichst zur Besichtigung in Handschrift zur Verfilgung
stellte.

A paraszti kbzosségek és a kisvdrosok k628tti kapcsolatok
hagyoményos formai

A paraszti kdz8sségek és kisvarosok kapcsolatédnak kutatésa a
néprajzi vizsgalatok szamos teriiletét érinti.

Elvetve azt a korabbi feltételezést, amely a paraszti kozds-
ségekben egy teljesen zart, Onellatsé, a kornyez6 teriiletekkel szo-
ros kapcsolatot nem tart6 egységet lat, a szerz6 a szlovak nép-
rajzi kutatdsok legijabb eredményei alapjan sorba veszi a vidék és
varos kapcsolatrendszerének legfébb jellemzdit.

Megallapitja, hogy a néprajz szempontjabél nemcsak a létezd
kapcsolatok 1ranyanak és intenzitdsdnak feltarasa lényeges, hanem
az is, hogy az érintkezések soréan megfigyelhet6 néprajzi jellegze-
tességek is rogzitve legyenek.

Az évszdzadok 6ta tartd egylittélés és egymésra hatés kovet-
keztében a falusi és Kkisvarosi koz8sségek hagyoményait nem véa-
lasztja el éles hatar.

A szerz8 tanulményiban Aattekinti a népéletnek azokat a terii-
leteit (népi Oltézkddés, épitkezés, taplalkozas, szokashagyomanyok
stb.), ahol e kdolcsénhatadsbél szadrmazé kulturelemek megjelennek,
majd szdmba veszi azokat a kdzvetitd csatorndkat, amelyeken a kap-
csolatok realizalédnak, pl. vasar, piac, munkamigracié, hazalé ke-
reskedés, cselédség, katonai szolgélat.

Parikovd Magdaléna
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ANDREAS C. BIMMER

UNERWARTETE PHASEM IM LEBENSZYKLUS BEISPIEL:
ARBEITSLOSIGKEIT

Vorbemerkungl

Die gegenwartigen gesellschaftlichen, sozialen und kulturellen
Verdnderungen in ganz Europa — nicht zuletzt in Deutschland — ha-
ben auch auf die Volkskunde, ihre Menschen, ihre Institutionen
sowie auf ihre thematischen Schwerpunkte tiefgreifende Auswirkun-
gen. Als ich die folgenden Ausfiihrungen vorbereitete, war mein
Grundgedanke, Stdrungen und unerwartete Wendungen im Lebenslauf
fir die ethnologische Betrachtung greifbar und volkskundlich rele-
vant zu definieren.

Damals (1987) schien mir das Beispiel der nun wahrhaftig
nicht vorhersehbaren persénlichen Arbeitslosigkeit als soziales
Schicksal — und nicht individuelles wie z.B. Krankheit — ein
geeigneter Zugang zu sein. Arbeitslosigkeit war in ganz West-
Europa ein vielen Menschen schmerzhaft bekanntes, offenes Problem,
in Sid-Ost- und Osteuropa ein noch verdecktes, politisch kaschier-
tes, aber langsam sich andeutendes Phinomen. Inzwischen bedroht
Arbeitslosigkeit die ehemals sozialistisch gefiihrten linder ganz
allgemein und offen, ist fast sichtbarstes Zeichen der gesell-
schaftlichen Verinderungen iiberhaupt.

Von daher ist es meines Erachtens mehr als berechtigt und
dringend, dass sich auch die Volkskunde verstirkt mit den kultu-
rellen und sozialen Problemen von Arbeitslosigkeit im Volksleben
befasst.

Ein Zugang wire die Betrachtung des Lebenszyklus unter dem
Einfluss von Arbeitslosigkeit.

Mit meinen Ausfiihrungen méchte ich auf einen ungewdhnlichen,
bisher noch sehr wenig beachteten Aspekt der Lebenszyklusf orschung
eingehen. Bisherige Muster und Modelle gingen stets aus von einem
fast automatisch ablaufenden Lebenszyklus mit den bekannten, in
der Volkskunde/Ethnologie hinreichend bearbeiteten Stationen. Aber
nicht nur Wissenschaftler und ihre Theorien, sondern vor allem
atiirlich auch die Betroffenen planen und gestalten ihr eigenes
Leben in diesen Projektionen: dass sie nach der Schule einer
Berufsausbildung nachgehen, dass sie dann eine oder mehrere Ar-
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beitsstellen finden, dass sie eine bestimmte, mindestens erwiinsch-
te berufliche Karriere durchlaufen und natiirlich gestalten k&nnen
und irgend wann einmal aus dem Berufsleben aus Altersgriinden und
moglichst in Ehren ausscheiden. Parallel l3uft dazu der soziale
Lebenszyklus oder auch Familienzyklus, der ja nur zu bekannt ist,
und den ich nicht weiter erldutern muss, seine bildliche Um-
setzung, die Lebenstreppe, ist dem Kulturforscher gegenwartig.

Jede Gesells¢haft kennt ihren spezifischen — natiirlich auch
schicht- und klassenabhingigen — Ablauf der Lebenszyklen in ihren
biologischen, sozialen und kulturellen Dimensionen. Diese gliedern
sich wiederum in fiir diese Gesellschaft typische Phasen, Ein-
schnitte und Entwicklungen. Richtschnur fiir alle Normen, Werte und
Erfahrungen ist der ,normale” Ablauf des Lebenszyklus, d.h. die
Stationen sind weitgehend bekannt, erwartet und regelmdssig. Die
sie begleitenden sozio-kulturellen Handlungsmuster werden tra-
diert, wenngleich stetem Wandel unterworfen, so doch einer Struk-
tur des Vorhersehbaren folgend.

Der Berliner Soziologe Martin Kohli hat im Zusammenhang mit
Ausfilhrungen zur ,Kontinuitit in der Lebenszeit in der mit Moder-
ne” herausgearbeitet, dass die ,vormoderne Lebensform dadurch ge-
kennzeichnet war, dass sich das Leben an einem Ort nach einheit-
lichen Kriterien und unter den Augen einer kleinen Zahl von Mit-
bewohnern abspielte. Die — fiir Kohli notwendige Stabilitdt auch in
bezug auf Identitit — ,war durch dauerhafte Zugehorigkeit zu einer
lokalen Lebenswelt verbiirgt, aus der ein Ausbruch fiir die meisten
nur um den Preis eines vdlligen Verlusts sozialer Sicherheit mog-
lich gewesen wére”.

Fiir die moderne Gesellschaft, — die er in diesem Zusammenhang
mit der Freisetzung der Individuen versteht — gilt diese ’tradi-
tional determinierte’ Stabilitdt nicht mehr: ,Zur wesentlichen
Kontinuitdtserfahrung ist statt dessen das Ablaufprogramm der Nor-
malbiographie geworden” (ebda S. 190) und weiter ,der Lebenslauf
als verladsslicher Zeithorizont und Sequenz von antizipierbaren
Schritten ist zu einer wesentlichen Grundlage fiir die Kontinui-
titsidealisierung geworden. Mehr noch: Fiir manche ist die Normal-
biographie sogar das Mass eines ’'runden Lebens’ in dem das Moment
der individuellen Entwicklung aufgehoben ist.” (ebda. S. 190)

Zwei Aspekte erscheinen mir hieran zentral: zum einen die
Verwendung des Begriffes 'Kontinuitdt, und zwar nicht im {iblichen
kulturwissenschaftlich-volkskundlichem Zusammenspiel mit Tradition
als Regulativ des sozialen und mentalen Volkslebens — und damit
kaum beeinflussbar, gegeben, sondern in diesem Verstindnis wird
Kontinuitidt als individuelle Grésse gesehen, die natiirlich auch
durch Normen, Werte und Zielsetzungen bestimmt wird, an denen das
eigene Gelingen oder Misslingen von Lebensplanung gemessen wird.
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Zum anderen halte ich fiir zentral, dass Lebenslauf ein verlissli-
cher Zeithorizont in vorhersehbaren, erwarteten Schritten ist, das
heisst fiir mein Vorhaben, dass die Bedeutung des Unerwarteten,
eben das Gegenteil- auch als solches empfunden wird.

Nun kann einem diese idealtypisch anmutende Zweiteilung allzu
pauschal klingen, besonders unter Heranziehung von Ergebnissen der
historisch orientierten Forschung m&gen sich durch Beispiele,
Gegenbeispiele und eigene Erfahrungen Realtivierungen im Detail
ergeben. Aber von der Tendenz her halte ich diese Analse fiir zu-
treffend und zur theoretischen Grundlegung meiner folgenden Aus-
fiihrungen fir ausserordentlich hilfreich und sprechend.

Unerwartete Phasen im Lebenslauf — davon gibt es viele —
durchaus bekannte wie Krankheit, plétzliche Not durch ein Ungliick,
Verwitwung, Scheidung, Verlust durch Katastrophen, Gefangenschaft,
den Tod — aber auch solche Ereignisse und Phasen, die gern versch-
wiegen werden, wie Abbiissen einer Strafe- also Gefingnis — an-
steckende Krankheiten oder anderer Ausschluss aus der Gesell-
schaf't.

All diese Ereignisse im individuellen Lebenslauf werden als
unerwartete Stdrungen im Ablauf der ’Normalbiographie’ verstanden,
verdndern von da an das Leben des Betroffenen zum Teil von grund-
auf. Sie werden zum Teil als auferlegtes Schicksal verstanden —
entsprechend hiflos ergibt man sich in jenes- zum Teil als Ergeb-
nis individuellen Versagens und je nach eigener Motivation wichst
der Wille nach Uberwindung.

Auch und vor allem die soziale Umwelt reagiert und beurteilt
gemdss ihrem Normverstdndnis. Doch davon spiter mehr.

Die kulturwissenschaftliche und besonders volkskundliche Le-
benslaufforschung hat sich bisher merkwiirdigerweise so gut wie gar
nicht mit diesen Stdrungen befasst. Nicht dass sie nicht gesehen
wurden — es gibt eine Menge ethnologischer Studien, die sich mit
Krankheit und vor allem Tod befassen oder im Bereich der miindli-
chen Uberlieferungen spielen die Motive vom Versager, vom Betrun-
kenen, Betrogenen, Verlassenen eine grosse Rolle, aber bei der Er-
forschung des Lebenszyklus regierte stets das Normale.

Um so wichtiger erscheint es mir daher, das Unerwartete im
Lebenslauf einmal zum Gegenstand einer -bisher leider nur theore-
tisch-spekulativen Erérterung zu machen.

Als Beispiel habe ich mir die inzwischen fiir alle Industrie-
staaten zur sozialen Bedrohung gewordene Arbeitslosigkeit genom-
men, weil ich der Uberzeugung bin, dass auch die Europiische Eth-
nologie hierzu nicht schweigen sollte und weil besonders die Ar-
beitslosigkeit Jugendlicher und die der #lteren Arbeitnehmer sehr
eindriicklich den Lenbenszyklus beeinflussen, verindern, ihm oft
genug die identitdtsstiftende Stabilitit rauben.
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Wo liegt nun eigentlich das Interesse des Ethnologen an dem
Problem ’Arbeitslosigkeit’. Zun3chst erscheinen doch viele andere
disziplindre Zuginge wesentlich mehr Berechtigung und vor allem
Verpflichtung zu haben, sich diesem drédngenden, und in erster
Linie sozialen Problem zu widmen.

Es liegt auf der Hand, dass zuallererst die Sozialpolitiker
berufen sind, die Soziologen und Psychologen sowie — besonders auf
Jugendliche gerichtet — die Sozialpddagogen.

Doch der Ethnologe, der sich mit der Kultur von Gruppen
beschiftigt, deren normative und soziale Voraussetzungen ergriinden
will, mit welcher moralisch-ethnischen Berechtigung kann er sich
angemessen wissenschaftlich mit der Arbeitslosigkeit befassen.
Angeregt durch studentische Initiativen haben wir an unserem
Marburger Institut lingere Diskussionen {iber diese Fragestellungen
gefilhrt und haben ’Teilprojekte’ definieren konnen, gleichsam als
Hilfsgréssen, haben erkennen miissen, dass ein befriedigener Zugang
nur interdisziplindr moglich sei.

Fragestellungen, die dem neueren Gegenwartsverstdndnis des
Faches entstammen, etwa Freitzeitverhalten, Fernseh- und Lesege-
wohnheiten von Gruppen — nun auf Arbeitslose bezogen — erschienen
uns mehr als befremdlich, schliesslich blieb die Reduzierung auf
die altbekannte Ethno-Problemstellung ’Vorurteile gegeniiber Ar-
beitslosen’, versucht in empirischen Pilotstudien bei diversen
meinungsfilhrenden Gruppen, wie Gewerkschaftensvertretern, Kaufleu-
ten, Schiilern verschiedener Schultypen, Rentnern u.a.m.

Es soll hier nicht weiter verfolgt werden, zu welchen Ergeb-
nissen wir gekommen sind, mir geht es mehr darum zu zeigen, dass
dieser so wichtige wie einfallslose Weg {iber die ’Vorurteils-
forschung’ unsere ethnologische Begrenzung {iberdeutlich zeigt: die
Erforschung des kulturellen Verhaltens und seiner sozialen Wert-
muster am Beispiel jugendlicher oder &lterer Arbeitsloser erhdlt
in so wertfrei scheinender Analyse fast perfiden Beigeschmack. Die
Gefahr, am Beispiel des Schicksals der Arbeitslosigkeit sich an
Sozialtechnologie = oder interaktionistischen  Beziehungsstrategien
zu beteiligen, erscheint bedriickend stark.

Dennoch ist es nicht einzusehen, warum eine sich sozialwis-
senschaftlich verstehende Disziplin, wie die unsere, nicht mit
ihren Fragestellungen und Methoden auch zu dréngenden gesell-
schaftlichen Problemen ihren Beitrag leisten kdnnen sollte.

Im folgenden mdchte ich versuchen, Jungendarbeitslosigkeit
und ihre Folgen auf den Lebenszyklus, die Normalbiographie, zu
beziehen, um die Rolle des Unerwarteten herauszuarbeiten.

Die Situation ist knapp und pr#zise zu beschreiben: Nach dem
Schulabschluss ist die Entscheidung fiir einen Beruf, und hier
zunichst fiir die entsprechende Ausbildung, eine Lehre, ein Studium
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zu treffen. Vor dieser Wahl stehen alle Jugendlichen einer Ab-
schlussklasse gleichermassen. Als bestimmende und damit oft auch
trennende Faktoren kommen Noten, Punkte oder sonstige Qualifika-
tionen zwar bereits unterscheidend hinzu, aber strukturell ist die
Ausgangssituation fiir alle gleich.

Die Erwartung aller ist darauf gerichtet, eine Ausbildungs-
stelle anzutreten, und hier treten bereits die ersten Irrationen
bei denjenigen auf, die hierzu keine Moglichkeit erhalten, auch
nach etlichen Bewerbungen nicht. Fiir sie beginnt bereits hier der
erste Bruch im ’verldsslichen Zeithorizont’ genannt Lebenszyklus,
zundchst in der Erwartung mit einer Zeitverschiebung, der Hoffnung
auf baldige Anderung. :

Station Zwei: diejenigen Altersgenossen, die eine Lehrstelle
oder ein Studium beginnen und beenden konnten, stehen nun in der
Erwartung auf eine ihrer Ausbildung gem#sse Anstellung und hier
teilen sie sich nun (fast) endgiiltig in die Jungen Berufstitigen
und in die jurigen Arbeitslosen. Fiir letztere konnte sich der
erwartete Ubergang zur nichsten Lebensstufe — um im Treppenbild zu
bleiben — nicht verwirklichen.

Fir sie beginnen nun eine ganze Reihe von Ausweichstrategien,
wie Umschulungen, Arbeitsbeschaffungsmassnahmen, Arbeitsamt, So-
zialamt, oft genug Ausstieg, Null—Bock und Resignation.

Die unerwartete Phase ’Jugendarbeitslosigkeit’ hilt nicht nur
den Lebenszyklus in seinem wichtigen Teil 'Erwerbsarbeit’ auf, der
unvermeidliche Vergleich mit den berufstédtigen Altersgenossen
erhdht die Frustration, stellen das Selbstwertgefiihl infrage.

Massive Auswirkungen werden hier auch erstmals auf den fami-
lidren determinierten Lebenszyklus deutlich, hindert doch die min-
destens voriibergehende Arbeitslosigkeit auch in diesem Bereich die
altersgemdss zu erwartende nichste Lebensstufe die ’Familien-
grindung’ zu betreten und wenn doch, dann unter deutlich erschwer-
ten Bedingungen.

Spatestens hier stellen sich Fragen nach den Griinden, nach
Auswegen, dies bedeutet aber auch, dass der Weg auf der Leben-
streppe einen Knick nach unten macht, einen Stock tiefer
weitergeht.

Diese Tendenz zum sozialen Abstieg — wie ich noch vorsichtig
formulieren méchte — ist nicht nur fiir die Betroffenen bedriickend
relevant, sie fordert auch Reaktion und Stellungnahme der jenigen
heraus, deren Lebenszyklus noch erwartungsgemadss verldauft und die
oft genug eine Kultur der Distanzierung bis hin zur Diskrimi-
nierung entwickeln — {iblicherweise bezeichnen wir dies in unserer
Wissenschaft mir Vorurteil, ich werde nur spater zeigen, dass dies
meines Erachtens nicht mehr aussagekraftig genug ist.
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Sprechende Selbstzeugnisse Jugendlicher liessen sich in gro-
sser Zahl anfiihren, aus Platz griinden muss ich mir dies versagen.

Doch wie sieht die Situation der &lteren Arbeitslosen auch ip
bezug auf den Lebenszyklus aus?

Auch hier lasst sich die Ausgangslage knapp und prézise
umschreiben: Meist erfolgte gut fiinf bis zehn Jahre vor Erreichen
der erwarteten Altersgrenze im Erwerbsleben durch eine betriebs-

bedingte Kiindigung — hervorgerufen durch Rationalisierung oder
technischer Modernisierung —, das vorzeitige Ende der Berufsti-
tigkeit.

Erfahrungsgeméiss ist es in dieser Altersstufe nahezu un-
moglich, eine gleichwertige Stelle zu finden, Arbeitslosigkeit bis
zum Erreichen der Altersgrenze heisst das Schichsal, — auf andere
Weise ebenso hart wie das der jugendlichen Arbeitslosen.

Und wie sieht es hier mit dem eingangs erwdhnten ,ver-
lasslichen Zeithorizont und seiner Sequenz von antizipierbaren,
erwartbaren Schritten aus”, wie steht es mit der identitdts-
stiftenden Kontinuitidt im Lebenszyklus? Bezogen auf das anschau-
liche Modell einer ’Normalbiographie’ — allerdings nur im ideal-
typischanalytischem Sinne — war die erwartete Phase der letzten
Jahre der Berufstitigkeit durch viele Einzelziele gekennzeichnet,
deren erfolgreiche Erledigung nun erheblich infrage gestellt wird.

Durch dier Verldngerung der Ausbildungsphase der Kinder
-unter Umstinden schon selber von Jugendarbeitslosigkeit betrof-
fenergeben sich hier vielleicht noch finanzielle Beteiligungen.
Die Altersversorgung bedarf noch etlicher Jahre der Beitrags-
zahlung, Anschaffungskredite und das Eigenheim erfordern noch
Abzahlungen — alles Verpflichtungen, die im Vertrauen auf den
erwarteten Ablauf der Erwerbstédtigkeit und des Familienzyklus
eingegangen wurden — in grundsolider Absicht.

Pl6tzlich muss dies alles als nicht mehr solide erscheinen,
als geradezu leichtfertig, mindestens im Vergleich mit denen,
deren Erwerbs-Lebenszyklus noch in erwarteten Bahnen verlduft. Und
der unvermeidbare Vergleich ist es wieder, der die meist von
objektiven ausseren Faktoren verursachten Schicksalsschlage
personalisiert und individualisiert und so zum Motor von Versagen,
Minderwertigkeits- und Schuldgefithl wird, seine Messlatte ist der
’normale’ Lebenslauf in all seinen erwartbaren Phasen.

Im Gegensatz zur Jugendarbeitslosigkeit mit der Befiirchtung
eines Lebenslangen Zustandes, konnte man dazu neigen, ein ver-
frithtes Ausscheiden aus dem Erwerbsleben — eben wenige Jahre vor
dem ohnehin erwarteten Ruhestand — als nicht so gravierend in sei-
nen Auswirkungen zu betrachten, ,ja, man kdnne sogar in dem (beide
Male) erzwungenen Auschluss aus der Erwerbsarbeit eine struktu-
relle Identitit sehen” (Kohli, 190). In empirischen Untersuchungen
konnte hingegen nachgewiesen werden, dass es etwas vollig anderes
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war, ,vor Erreichen der Altersgrenze arbeitslos zu werden, oder ob
auf ein ’volles’ Arbeitsleben zuriickgeblickt werden konnte. Schon
die Tatsache, trotz aller Miihen bis zum Schluss durchgehalten und
seine Leistung gebracht 2zu haben, gilt als Beweis dafiir, ein
’guter Mann’/’eine gute Frau’ gewesen zu sein. Das ’Normalarbeits-
leben’, d.h. das sozial geforderte und institutionalisierte le-
benszeitliche Pensum, gibt also auch das Mass fiir den Erfolg in
der Arbeit.” (Kohli, 191)

In einem Exkurs méchte ich daraufhinweisen, wie schwierig und
oft aussichtslos gerade unter dem Aspekt der normativen Kraft des
Lebenszyklusdenkens die Situation arbeitsloser Minner — und hier
vor allem die der &lteren ist. :

Dies wird m. E. besonders durch den Mangel an alternativen so-
zialen Rollen deutlichen, die als Ersatzstrategie kompensieren
kénnten. Fiir berufsfdahige, erwachsene Mianner hat unsere Gesell-
schaft einfach kein anderes Rollenmuster parat, das wenigstens
sozial akzeptiert wiirde. Der beriihmte Hausmann mag in Bildungs-
schichten zunehmend toleriert werden, fir den &lteren, arbeits-
losen Mann ist dies aber iiberhaupt keine mit entsprechendem
Sozialprestige besetzte identitatsstiftende Alternative — schon
gar nicht, um mit dem unerwarteten Bruch im Lebenszyklus fertig zu
werden. Es klingt fast paradox, aber nach Erreichen der erwart-
baren Altersgrenze — also mit 65 Jahren bei Mannern — steigt auch
der Arbeitslose wieder in den normalen Ablauf des Lebenszyklus
ein, indem er zur gleichen Zeit wie seine bis dahin berufstitigen
Altersgenossen die Rolle eines Rentners einnimmt.

Ich kehre zurilick zu der eingangs gestellten Frage, wo denn
das Interesse des Ethnologen am Problem Arbeitslosigkeit liege und
welchen Beitrag gerade der Ethnologe auf diesem Gebiet leisten
kénne.

Der klassische Weg fiihrte in der wissenschaftlichen Volks-
kunde {iiber die Erforschung von Vorurteilen, von Minderheiten und
sozialen Randgruppen. Natiirlich herrschen gegeniiber Arbeitslosen
Vorurteile, die jeder hinldnglich kennt, und es ist wichtig, ihnen
auf der Spur zu bleiben. Die makabre Palette reicht von arbeits-
scheu bis selber schuld, um nur die harmlosesten Beispiele anzu-
fiihren.

Der zweite Weg fiihrte iiber die Minderheitenforschung, zuerst
auf nationale Minderheiten beschrdankt — auch heute noch wesent-
licher Bedeutungsinhalt — dann zunehmend auch auf soziale Minder-
heiten angewandt. Der Begriff Randgruppen, der hier seinen wis-
senschaftlichen Ort auch findet, ist sicherlich problematisch,
verfestigt er doch die Randstdndigkeit innerhalb des Systems
geradezu.

Die Erforschung nationaler Minderheiten hat nur in ihren
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herausragenden Arbeiten, etwa denen von Weber—Kellermann, bewusst
zum Abbau nationaler und sozialer Vorurteile beitragen und
Verstandnis durch Kenntnis vermitteln wollen.

Die Erforschung sozialer Minderheiten mit gleicher Intention
hat in der Volkskunde nur geringe Tradition. Ganz besonders sozia]
wenig geachtete Gruppen, ihr Selbstverstdndnis, Image und
Wertsystem sind in unserem Fach v6llig unbeachtet geblieben. Dies
zeigte sich deutlich bei der Vorbereitung einer Publikation im
Rahmen der Hessischen Blitter fiir Volks- und Kulturforschung zum
Thema ’Alkohol im Volksleben’, etwa am Beispiel der Alkohol-
kranken.

Minderheiten- wie Vorurteilsforschung scheinen mir in bezug
auf die Arbeitslosen in der gegenwirtigen Gesellschaft nicht tref-
fend oder nicht mehr aussagekfraftig und komplex genug zu sein.
Ich mochte daher vorschlagen, den Begriff der Diskriminierung als
zentralen Zugang zu wihlen. Durch ihn kénnen m.E. die gesell-
schaftlichen Prozesse von Selbstbild-Fremdbild, Vorurteil und Aus-
grenzung u.a., sowohl von der Richtung als auch von der Intention
her bezeichnet und analysiert werden.

Diskriminierung ausiiben, ist die Aktivierung der Gesamtheit
aller vorurteilshaft bedingten Wert- und Normvorstellungen gegen-
iiber einer sozialen Gruppe. Man kann auch von einem Wert-Norm-
system, ja fast von einer Kultur der Diskriminierung sprechen.

Diskriminierung erleben, oder besser erdulden zu miissen, weil
Gegenwehr kaum moglich ist, erfolgt in bewusster oder unbewusster
Reaktion darauf, indirekt abzulesen am Handeln und am Wert-Norm-
system der Betroffenen, also der Diskriminierten.

Konkret hiesse das, — und ich erinnere wieder an den Lebens-
zyklus als Messlatte des normalen Ablaufs — dass aus den Lebens-
dusserungen, z.B. Erzdhlungen, Verabreitungs- und Verdrangungs-
mechanismen, Handlungen in bezug zur eigenen Arbeitslosigkeit,
Uberwindungsstrategien, Konfliktvermeidung u.v.a.m. Indikatoren
der subjektiv erfahrenen Diskriminierung herauszulesen sind.

Die Kultur der Diskriminierung von Arbeitslosigkeit ldsst
sich besonders gut am Lebenszyklus-Denken, an Normalbiographien,
an der Idealiserung von Kontinuitdt und erwartbarem Ablauf zeigen.

Arbeitslosigkeit ist eine unerwartete Phase im Lebens, fir
die es auf der Lebenstreppe keine freie Stufe gibt.

Anmerkungen
1. Erweiterte und aktualisierte Fassung eines Vortrages ge-

halten auf der SIEF-Konferenz 1987 ,The Life Cycle”, Ziirich.
2. vgl. dazu: Die Lebenstreppe. Bilder der menschlichen Le-
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bensalter. Eine Ausstellung des Landschaftsverbandes Rheinland.
Bonn 1983.

3. Martin Kohli: Gesellschaft und Lebenszeit. Der Lebenslauf
im Strukturwandel der Moderne. In: Johannes Berger (Hg): Die
Moderne-Kontinuitdten und Z&suren (=Soziale Welt, Sonderband 4)
Gottingen 1986, S. 183—208.

4. Projekt wunter Leitung von Hans-Friedrich Foltin und
Andreas C. Bimmer im Rahmen eines Seminars zur »Empirischen
Sozialforschung” Sommersemester 1986; Seminar »Arbeitslosigkeit
und Alltagskultur” Wintersemester 1986/87 unter Leitung von Martin
Scharfe.

S. vgl. dazu: Ingeborg Weber-Kellermann: Zur Interethnik.
Donauschwaben, Siebenbiirger Sachsen und ihre Nachbarn. Frankfurt/M
1978.

6. A. C. Bimmer und Siegfried Becker (Hg): Alkohol im Volks—
leben (=Hessische Blétter fiir Volks- und Kulturforschung 20) 1986
darin: A. C. Bimmer: Das Volkskundliche am Alkohol, S. 10—36; hier
S. 30 ff.

Az emberi élet eldre nem lathaté szakaszai:
a munkanélkliliség

A napjainkban egész Eurépaban lezajlé tarsadalmi és kultura-
lis valtozadsok mélyrehaté moédosulasokat idéztek el a néprajztu-
domanyban, intézményi felépitésében éppen ugy, mint tematikai Osz-
szetételében.

A fejlett ipari orszagokban 4&ltal4nosan ismert munkanélkiili-
ség az egykori szocialista orszdgokban is egyre nagyobb méreteket
olt, igen sulyos tarsadalmi fesziiltséget el8idézve.

Az eurdpai etnolégia nem keriilheti meg az egyén életében oly
silyos kihatasokkal jaré munkanélkiiliség vizsgalatat. A szerzé agy
veli, hogy a szociolégia, pszicholégia és tarsadalompedagégia mel-
lett a néprajznak — mint egyes tarsadalmi csoportok kultarajat
vizsgdlé tudomanynak — jelentés feladatai és lehet&ségei vannak e
kérdéskor kutatasaban.

A tanulmany a németorszagi munkanélkiiliség kovetkezé f&bb vo-
natkozasait elemzi: a fiatalkori munkanélkiiliség és annak kihata-
sai az egyéni életciklusra, a munkanélkiiliekkel szembeni tarsadal-
mi el6itéletek, a nemzeti kisebbségek és a munkanélkiiliség.

Bimmer Andreas C.
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SONA SVECOVA

DIE SOZIALE INTEGRATION INNERHALB DER
SLOWAKISCHEN RODEACKERSIEDLUNGEN

Die Entwicklung der Rodeackersiedlungen, die am Ende des 16.
Jahrhunderts einsetzte, machte einige Etappen durch. Die Anfinge
der Rodeackerbesidlung stehen in Verbindung mit der Entstehung von
Saisonsiedlungen, die zu der zentral gelegenen Muttergemeinde ge-
horten. Sie waren gewdhnlich auf entfernten Teilen des Katasters
verstreut und dienten vorwiegend der Viehzucht und der extensiven
Landwirtschaft. Sie bildeten das zweite Wirtschaftszentrum vermo-
gender Bauern aus dem zentralen Gehdft. Unter den weiteren Bedin-
gungen verwandelten sich die Saisonsiedlungen in dauernde Satel-
litensiedlungen. Schliesslich  erlangten manche Gruppen von
Rodeackersiedlungen das Statut einer selbstindigen Gemeinde und
wurden zu grosseren oder kleineren Dérfern mit eigener Selbstver-
waltung.

In einigen Gebieten gibt es noch rezente Belege fiir alle
diese Verdnderungen. Die saisonméissigen und auch dauernden Ro-
deackersiedlungen kamen stellenweise auch in unserem Jahrhundert
parallel nebeneinander vor. Ebenso erlangten einige Rodeackersied-
lungen das Gemeindestatut vom 18. bis zur Mitte des 20. Jahrhun-
derts. Neue Gemeinden eststanden aus den Rode#ckern z.B.im Bereich
der Weissen Karpaten in der Westslowakei (sog. Rodeackerregion von
My java. )l Saisonsiedlungen haben sich fast bis in die Gegenwart
hinein in der Nordwestslowakei erhalten. (Gebiet von Kysuce und
Umgebung. ) Zugleich entstanden dort aus den Rodeickern Gemeinden,
von denen aus wiederum Saisonsiedlungen angelegt wurden.“ Ahnlich
ging die Besiedelung der mittelslowakischen Rodeackersiedlungen
vor sich (sog. Rodeackersiedlungsgebiet von Detva). Der ausge-
dehnte Kataster des Stddtches Detva bot weitgehende Méglichkeiten
fir die Griindung von Saisonsiedlungen. Im Laufe der zwei letzten
Jahrhunderte verwandelten sie sich auch dort in Dauersiedlungen,
die neue Gemeinden entstehen liessen.

Zu diesen Verdnderungen fiihrten verschiedenartige Bedingun-
gen. Schon die Griindung von Saisonsiedlungen an sich setzte nicht
nur das wirtschaftliche Interesse der Bauern an neuem Boden, son-
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dern auch historische, vermdgensrechtliche sowie weitere Moglich-
keiten fiir den Erwerb dieses Bodens voraus. Ebenso war die Umwand-
lung der Saisonsiedlungen in Dauersiedlungen das Ergebnis mehrerer
Umstinde. Auf wirtschaftlichem Gebiet erforderte die Dauerbesied-
lung eine Intensivierung der landwirtschaftlichen Produktion
sowohl auf dem Boden im Dorf, wie auch auf den Rodedckern. Stimu-
lierend wirkten auch Steuererleichterungen, Populationsprobleme
und weitere Impulse, deretwegen die Familien die Dorfgemeinschaft
ihres Muttergehéftes verliessen und in den Extravillan Uber-
siedelten.

Die Entstehung neuer Dérfer aus den ehemaligen Satelliten-
siedlungen scheint auf den ersten Blick das Ergebnis eines Ein-
greifens von aussen gewesen zu sein. Die Bewohner der Rodeacker-
siedlungen konnten sich selbst kein Gemeindestatut erteilen. Die
Terrainuntersuchungen jedoch zeigen, dass die Rodeackersiedlungen
auf diesen Umschwung vorbereitet waren. Auch ohne Gemeindestatut
zeichneten sich einige Gruppen von Rodeackersiedlungen durch einen
hohen Grad gesellschaftlicher Integration aus. Diese &dusserte sich
in verschiedenen gesellschaftlichen Aktionen, in spontanar Selbst-
verwaltung &hnlich wie bei der Dorfgemeinschaft. Einige Gruppen
von Rodeackersiedlungen kauften sich gemeinsam Weideboden, hielten
sich einen Hirten, erweiterten die Wasserquellen, organisierten
den Unterricht ihrer Kinder, erbauten im Wege der Selbsthilfe eine
Schule, einen Geschiftsladen, eine Kirche oder Kapelle usw. In
vielen Sphiren des gesellschaftlichen und kulturellen Lebens
emanzipierten sie sich von der Muttergemeinde. Vom siedlungs-
technischen Standpunkt entstand inmitten der verstreuten Hofe ein
Zentrum, wo die Bewohner zusammenkamen. Das neue Siedlungskern-
stiick entstand dort, wo die meisten Bewohner tdglich zusammenka-
men: neben der Kirche oder neben dem Laden, manchmal dort, wo der
Autobus endete usw. Es bildete sich so eine neue lokale Gemein-
schaft aus, die von der Muttersiedlung schon nur mehr administra-
tiv abhingig war. Eine solche spontane lokale Gemeinschaft war
aber nicht in allen Rodeackersiedlungen iiblich. Ihre Entstehung war
von der Beziehung zur Muttergemeinde abhdngig. So sind Rodeacker-
siedlungen bekannt, wo der Kontakt mit dem Dorf aufgesucht wurde
und hiufig war. Die Bewohner der Rodeackersiedlungen besuchten
lieber das Dorf, als dass sie einen eigenen Laden, eine eigene
Schule usw. erbaut hitten. Anderswo war das Streben nach grosst-
moglicher Unabhingigkeit der Rodeackersiedlungen vorherrschend,
die Bewohner schrinkten den Besuch des Dorfes auf ein Minimum ein.
Diese gegensitzlichen Einstellungen waren nicht immer das Ergebnis
der Entfernung und Dichte der Rodeackersiedlungen. Die wichtigste
Barriere gegeniilber dem Dorf bestand in den gesellschaftlichen
Beziehungen zwischen den Bewohnern der Rodeackersiedlungen und des
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Dorfes. Anhand dieser Frage werden wir das Mass der gesellschaft-
lichen Integration und den Weg zur Unabh&ngigkeit der Rodeacker-
siedlungen verfolgen. Der Grad der gesellschaftlichen Integration
auf den Rodeackersiedlungen wird durch drei Modelle der Beziehung
zwischen den Bewohnern der Satellitensiedlungen und des Zentrums
dargelegt. Die Grundlage dafiir bilden Langzeituntersuchungen im
Terrain in den verschiedenen Regionen der Rodeackerbesiedlung in
der Slowakei, vor allem in der mittelslowakischen Region des Hron-
Tales und in Hont.

Das erste Modell umfasst jene gesellschaftlichen Beziehungen,
die nicht zur Separation der Dorfbewohner und der Streusiedler
filhrten. Zwischen der Muttergemeinde und den Rodeackersiedlungen
blieb die gesellschaftliche Einheit gewahrt. In der Saison bewohn-
ten die Dorfbewohner ihre Rodeackersiedlungen noch in unserem
Jahrhundert. Der Prozess der Dauerbesiedlung setzte seit dem Ende
des 19. Jahrhunderts ein. Zwischen den Dorfbewohnern und den
Streusiedlern erlosch nicht das Bewusstsein gemeinsamer Herkunft.
Die Bewohner der jungen autochthonen Siedlungen im Extravillan
waren ein Teil der Dorfgemeinschaf't.

Das zweite Modell ist das Gegenstiick zum vorherigen, belegt
die gesellschaftliche Isolierung der Dorfes und der Rodeacker-
siedlungen. Es ist fir eine allochthone Besiedlung der Rodeicker
charekteristisch. Die Rodedcker wurden von fremden Zuwanderern in
Besitz genommen, denen die Bauern im Ort ihre Saisonsiedlungen im
Laufe des 19. und 20. Jahrhunderts verkauft hatten. Die Zuwanderer
hatten eine unterschiedliche Herkunft und Kultur, das Dorf kapsel-
te sich ihnen gegeniiber merklich ab und ab und die gesellschaft-
liche Distanzierung galt auch umgekehrt.

In den dritten Bereich gehdren jene Rodeackersiedlungen, wo
die Separierung gegeniiber dem Dorf nicht so ausgeprigt war wie im
vorherigen Fall. Die Herkunft der Begriinder der Rodeackersiedlun-
gen ist schon nicht mehr bekannt und eine lokale Besiedlung von
der Muttergemeinde aus wird in den historischen Quellen seit dem
17. Jahrhundert nachgewiesen. Viele dieser Rodeackersiedlungen
gelangten 2zu einer ausgeprédgten gesellschaftlichen Integration,
aber die Beziehungen gegeniiber dem Dorf tendierten nicht zu einer
scharfen gesellschaftlichen Trennung.

Das Mass der gesellschaftlichen Emanzipation und Integration
auf den Rodeackersiedlungen bewegte sich jedenfalls im Rahmen
einer  einseitigen  Abhdngigkeit der Satellitensiedlungen vom
Zentrum. Das Dorf bildete das administrative und kulturelle
Zentrum fiir alle Bewohner des Katastralgebietes. Im Dorf befanden
sich die Gemeindeverwaltung, die Pfarre, die Kirche und die Schu-
le, der Laden und weitere Einrichtungen flir die ganze Gemeinde.
Diese einseitige Beziehung wurde verschiedenartig aufgenommen und
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Abb. 1. Glockenturm in einer Rodeackersiedlung. Hont.

jusserte sich auch verschiedenartig. Von Zeit zu Zeit mussten alle
Bewohner der Rodeackersiedlungen das Dorf aufsuchen. Die gesell-
schaftlichen Beziehungen wurden jedoch durch die Frequenz und Art
dieser Kontakte bestimmt. Sie wirkten auf die Emanzipations-
bestrebungen der Rodeackersiedler ein und wir wollen diese Bezie-
hungen anhand von drei Beispielen des Zusammenlebens der Bewohner
der Satellitensiedlungen und des Zuntrums verfolgen.

Die jungen autochthonen Rodeackersiedlungen mussten den Weg
zur Emanzipation nicht aufsuchen. lhre Bewohner schlossen sich von
der Dorfgemeinschaft nicht aus. Dies vor allem deshalb nicht, weil
die dauernde Besiedlung des Extravillans erst in den ersten Dezen-
nien des 20. Jahrhunderts endete, als die Saisonsiedlungen nach
und nach erloschen. Die Bewohner der Rodeackersiedlungen losten
sich auch siedlungsméissig nicht vom Dorf. Sie beliessen sich im
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Abb. 2. Ehemalige Schule in einer Rodeackersiedlung. Hont.

Dorf ihr Haus oder wenigstens einen Wohnraum, wenngleich der
Schwerpunkt der Wirtschaft und der Dauersitz der Familie im Extra-
villan lag. Die Behausung im Dorf hatte nebensichliche Bedeutung.
So entstand das umgekehrte Bild zur Saisonbesiedlung: auf den
Rodeackersiedlungen lebten ganze Familien, im Dorf nur einige
Mitglieder. In vielen Fillen blieben die Hauser im Dorf leer und
dienten ihren Eigentiimern nur gelegentlich. Zugegebenerweise gilt
dies insbesondere fiir die vermégenderen Gehofte.

Die siedlungsméassige Spaltung zwischen der Hauptsiedlung auf
den Rodedckern und der Nebensiedlung im Dorf hat sich in der slo-
wakischen Fachliteratur unter der Bezeichnung Doppelsiedlung ein-
gebiirgert. Der Weg zur Doppelsiedlung erfolgte in Etappen. Er
dusserte sich im wirtschaftlichen, gesellschaftlichen und kultu-
rellen Bereich. Die Verlagerung der Wirtschaft vom Dorf zu den
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Rodeackersiedlungen war damit verbunden, dass das Zentrum deg
Haushaltes auf die Rodedcker, in den Extravillan, {bertragep
wurde. Wihrend man auf den Rodeackersiedlungen nur in der Saisop
wirtschaftete, blieb das Zentrum des Haushaltes im Dorf. Im Dorf
verarbeitete man die Milch, dort wurde geschlachtet, dort wurdep
Fleisch und Getreide eingelagert. Vom Dorf aus ging man in die
Miihle, dort wurde Brot gebacken. Die Lebensmittel wurden auf die
Rodeackersiedlung gebracht. Allmdhlich konzentrierte sich Produk-
tion und Konsum im Extravillan. Dort verarbeitete man die Rohstof-
fe, dort befand sich das gesamte Vieh, die Stdlle im Dorf blieben
leer. Nach Abschluss dieser Veranderungen erfolgte die Lebensmit-
telzufuhr in umgekehrter Richtung. Ein Teil der Familie wartete im
Dorf auf die Produkte, die im dauernden Extravillan siedlung gela-
gert und fertigverarbeitet worden waren. Es &nderte sich auch die
Aufteilung der Familie zwischen den beiden Stiedlungen. W&hrenddes
der wichtigste Haushalt im Dorf blieb, lebten dort auch die Fami-
lienvorgesetzten, der Wirt und die Hausfrau. Unter ihrer Oberauf-
sicht wirtschafteten auf der Rodeackersiedlung die ledigen und
verheirateten Sthne. Die Briute und Tochter lebten abwechselnd
hier und dort. Im Sommer meistens oben, bei den M&nnern, wo sie
auf dem Feld mithalfen, das Vieh weideten, die Frauenpflichten in
der Wirtschaft verrichteten. Die Arbeiten im Winter banden die
Frauen an das Dorf. Sie versorgten dort das Vieh, aus dem Dorf
gingen die Kinder zur Schule, im Dorf webte und spann man an den
Abenden, auch wurden hier Federn geschlissen. Die Manner verrich-
teten im Winter von den Rodeackersiedlungen aus Forstarbeiten,
leisteten Fuhrmannsdienste, versorgten jenen Teil des Viehs, der
nicht im Dorf eingestallt war. Die Ganzjahrsarbeit der Frauen
gelangte auf den Rodeackersiedlungen erst dann zur Geltung, wenn
dorthin der ganze Haushalt umgesiedelt wurde. Das Haus im Dorf
blieb leer, beziehungsweise verblieben dort nur die &Zltesten Fami-
lienmitglieder. Auf kulturellem Gebiet &dusserte sich diese Doppel-
siedlung ausgeprigt. Die Rodeackersiedlung war Arbeitsplatz, be-
deutete Alltagsleben, die Behausung im Dorf bildete das reprasen-
tative, festliche Zentrum der Familie. Die neuen M&bel der Braut,
das Prunkbettzeug aus der Ausstattung, die Festkleider gelangten
nie auf die Rodeackersiedlungen. Diese Dinge verblieben im Dorf,
in der guten Stube der verlassenen Wohnung. Dort kleideten sich
die Frauen am Sonntag ins Festgewand um, dort empfingen die Leute
die Besuche ihrer wihrend der ganzen Woche auf ihren Dauersied-
lungen im Extravillan verstreuten Nachbarn. Hochzeiten, Taufen und
andere Familienangelegenheiten erfolgten im Dorf, ebenso wie ge-
meinsame Unterhaltungen und Kalenderfeste. Die gesellschaftlichen,
festlichen Gelegenheiten des Dorflebens bildeten fiir die Bewohner
der Rodeackersiedlungen eine unaufldsliche Einheit mit dem ar-
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beitsreichen Alltagsleben auf ihrer Dauersiedlung im Extravillan.
pie Familien wollten auf ihre Behausung im Dorf nicht verzichten.
Dies beweisen die Erbstretigkeiten. Den Nachkommen geniigte sogar
ein einziger Raum im geteilten Haus. Den Rodeackersiedlern bot
wenigstens eine entsprechend hergerichtetet Kammer oder ein Stall
im Dorf eine Herberge. Von der untersuchten Zahl von 73 Familien
entbehrten4 in einer Gemeinde nur 17 Familien eine dérfliche
Behausung. Sie verloren sie grosstenteils unfreiwillig, als die
Gemeinde Grundstiicke fiir den Bau von Landstrassen, einer Schule
usw. beschlagnahmte. Noch heute sagen die Rodeackersiedler, wenn
sie ins Dorf gehen, ,wir gehen heim”. Und dies ungeachtet der
Tatsache, dass der Bauersitz im Extravillan die Wohnung im Dorf an
Grosse und modernerer Ausstattung iibertrifft.

Vorbedingung und auch Folge der gesellschaftlichen Einheit
der Dorfbewohner und der Rodeackersiedler waren auch ihre ver-
wandtschaftlichen Bande. Die siedlungsmédssige Trennung bedeutete
kein Hindernis fir wechselseitige Heiraten, Ehen zwischen Ro-
deackersiedlern und Dorfbewohnern waren gang und gidbe. Es ist dann
nur natiirlich, wenn unter solchen Umstdnden die Bewohner der Ro-
deackersiedlungen kein Interesse an einer gesellschaftlichen Unab-
hangigkeit hatten. Sie wollten sich nicht separieren, ganz im Ge-
genteil: durch die Anlegung von Wegen und die Einfiihrung von Auto-
buskommunikationen konnten sie eine bessere Verbindung mit der
Muttergemeinde in Anspruch nehmen. Wenngleich das Dorf fiir die
Rodeackersiedler seine Bedeutung in der Produktion und Wirtschaft
eingebiisst hatte, blieb es das Zentrum ihres gemeinsamen, gesell-
schaftlichen Lebens.

In jenen Gemeinden, wo fremde Zuwanderer die Saisonsiedlungen
abgekauft hatten, trat gleich nach ihrer Ankunft eine merkliche
Separation zwischen ihnen und den Dorfbewohnern ein. Die Dorfbe-
wohner hatten zwar den entlegenen Boden verkauft, die neuen An-
siedler aber nicht unter sich aufgenommen. Das®Hindernis bestand
aber nicht in Vermdgens- oder Religionsunterschieden. Unter den
Zugewanderten und Alteingesessenen gab es Reiche und Arme, Katho-

liken und Protestanten. Entscheidend war ihre kulturelle Unter-

schiedlichkeit. Die Zugewanderten stammten aus den nordlichen,
gebirgigen Regionen, die Alteingesessenen -nannten sie daher durch-
weg ,Gebirgler”. Sie waren kulturell nicht einheitlich, kamen aus
verschiedenen Gegenden. Trotzdem wollten die Leute aus dem Dorf an
ihnen keine Differenzierung vornehmen. Die Vorbehalte ihnen gegen-
iber waren pauschaler Natur und man machte auch keine Unterschiede
zwischen den einzelnen Gemeinden. Fiir die Leute im Dorf waren die
Gebirgler ein ,riickstdndiges Volk”. Sie waren auf Wagen, mit einer
ganz geringfiigigen Ausstattung fiir ihr neues Heim, angekommen.
Nicht einmal der Besitz, den sie gekauft hatten, konnte einem
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Abb. 3. Kirche samt Friedhof in einer Rodeackersiedlung. Hont.

Vergleich mit denf Niveau im Dorf standhalten. Der Boden der Ro-
dedcker war ungergiebig, diente urspriinklich den Alteingesessenen
als zweites, extensives Wirtschaftszentrum. Die Saisongebdude hat-
ten gegeniiber jenen im Dorf bei weitem kein solches Niveau.
Nichtsdestoweniger dienten sie den Zugewanderten als stédndiger
Wohnsitz. Auf dem gekauften Boden gab es nicht immer Gebdude. In
einem solchen Fall erbauten sich die Neuankdmmlinge eine proviso-
rische Behausung. Wie gross auch immer der gekaufte Boden gewesen
sein mag, das kulturelle Milieu stand anfénglich tief unter dem
Niveau der Armen im Dorf. Die Neuankémmlinge verlegten sich vor
allem auf eine Steigerung des Bodenertrages. Aber ihr sprichwort-
licher Arbeitseifer wurde zur Zielscheibe des Gespdttes. Wéahrend
die Alteingesessenen den Grundsatz verkiindeten ,Wir leben nicht
von der Arbeit, sondern davon, was wir essen und austrinken”,
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Abb. 4.

Friedhof aus dem Jahre 1864 in einer Rodeackersiedlung. Hont.
Foto Soffa Svecova 1980

schrdnkten sich die Zugewanderten extrem ein. Gegeniiber den Leuten
im Dorf war ihre Kost unterschiedlich, desgleichen ihre Kleidung,
auch ihr Kinderreichtum wurde einer niedrigen Kultur zugeschrie-
ben. Uberdies waren sie in den Augen der Dorfbewohner Raufbolde,
Diebe, schickten nicht ihre Kinder =Zur Schule, besuchten nur
selten die Kirche. Diese Unterschiatzung blieb nicht unbeantwortet.
Die Neuankdmmlinge betrachteten die Alteingesessenen als faules
Volk, das seine Vermdgen durch seine Trinksucht durchbringt, denn
weshalb wiirde man sonst den Boden verkaufen? Sie verurteilten das
Einkindsystem der Dorfler, warfen ihnen Geiz, Stolz, schlechte
Wirtschaftsgebarung vor. Die Gebirgler waren stolz auf ihre
Erfolge in der Wirtschaft und holten das Dorf kulturell rasch ein.
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Das war aber kein Weg zu einer gemeinsamen gesellschaftlichen An-
niherung. Ganz im Gegenteil. Wenn sich die Gebirgler aufgeschwun-
gen hatten, gerieten sie seitens der Alteingesessenen in den Ruf
von Emporkémmlingen. Eine gesellschaftliche Gleichstellung mit dem
Dorf konnten sie nur dadurch erreichen, dass sie sich noch mehr
abkapselten. Wenn sie in die Kirche kamen, erwartete sie dort nur
ein schmachvoller Platz neben der Tiir. Wenn sie ihre Kinder in die
Schule schickten, kehrten diese nur selten friedlich heim. Das
Geschrei der iibrigen Kinder begleitetet sie bis iiber das Dorf
hinaus. Unterhaltungen im Ortsgasthaus endeten in der Regel mit
einer Schligerei zwischen den Burschen. Unter diesen Umstanden
mieden die Gebirgler das Dorf. Sie besuchten nicht das Gasthaus,
aus dem Laden brauchten sie nicht viel, denn sie erstrebten
grosstmogliche Autarkie. Im Laufe der Zeit erfuhren die Kontakte
mit dem Dorf keine Ausweitung, eher eine Einschrédnkung. Die
Streusiedler organisierten selbst den Unterricht ihrer Kinder.
Anfanglich so, dass sie aus ihrer Mitte den f&higsten Mann, in der
Regel einen ausgedienten Soldaten, aussuchten, der gegen Natura-
lien ihren Kindern in den Wintermonaten das Lesen, Schreiben und
Rechnen beibringen sollte. Mit der Zeit erlangten sie sogar eine
eigene, staatliche oder kirchliche Schule. Im Selbsthilfeweg er-
bauten sie eine Kirche oder Kapelle, wo von Zeit zu Zeit die
Gottesdienste stattfanden. Manchmal geniigte auch ein Glockenturm,
von wo aus dreimal tdglich weithin das Geldaute ertdonte. Nach dem
Brauchtum im Dorf diente der Glockenturm auch fiir die Totenglocke.
Rings um den Sakralbau wurde ein Friedhof angelegt. So waren sie
an das Dorf nur durch die Gemeindeverwaltung gebunden. Nach Ein-
fiilhrung der Autobuslinien inklinirten viele Rodeackersiedler mehr
zum benachbarten als zum eigenen Dorf.

Ein untriiglicher Beweis fiir die gesellschaftliche Separation
zwischen den Dorfbewohnern und den Gebirglern bestand in der kon-
sequenten Absonderung der Hochzeitsbereiche. Eher zwischen ihnen
kamen fast nie vor. Ausnahmsweise und erst in den Jahrzehnten nach
dem Krieg kam ein Madchen aus den Rodeackersiedlungen durch Heirat
ins Dorf, nie jedoch umgekehrt. Die Kinder aus solchen Ehen
hiessen ,Halbkinder”. In diesem Fall musste auch die Frage der
Frauenkleidung gelést werden, durch die sich die Gebirglerinnen im
Dorf unterschieden. Es gehorte sich nicht, die von der Mutter auf
die Tochter ererbte Kleidung abzulegen. So wahrten die Brdute aus
den Rodeackersiedlungen, aber sogar auch noch ihre Téchter, Merk-
male der Fremdartigkeit noch dann, wenn sie sich siedlungsméssig
und %esellschaf tlich in die Dorfgemeinschaft eingegliedert
hatten.

Die gegenwirtige Integration der Kultur und Gesellschaft
tragt zum Untergang der traditionellen Gruppen bei. Rodeacker-
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siedlungen und Doérfer offnen sich der Stadt und ihren kulturellen
Vorbildern. Die Nivellierung der Kultur verwischt die Unterschiede
zwischen ihren Tr&agern. Die gesellschaftliche Trennung der Zuge-
wandertern auf den Rodedckern und den Alteingesessenen im Dorf
wird zu einem Beweis der Vergangenheit.

Elemente gesellschaftlicher Einheit und Trennung weist das
dritte Modell der Beziehung zwischen den Rodeackersidlungen und
dem Dorf auf. Es umfasst solche Gemeinden, wo die Rodeicker vom
Dorf aus seit dem ausgehenden 17. Jahrhundert besiedelt wurden.
Das historische Gedachtnis reicht nicht bis zu dieser Grenze. Es
geht in6 der Regel nicht {ber den Verlauf des 19. Jahrhunderts
hinaus. = Die Herkunft der &ltesten Rodeackersiedlungen ist daher
nicht bekannt. Nicht einmal die gleichen, in den Archivquellen
festgestellten Familiennamen der Bewohner der Satellitensiedlungen
und des Zenrums vermdgen sich an die gemeinsame Abkunft zu
erinnern. Die Familien auf den Rodedckern nahmen den Namen jener
Flur an, wo ist sich niedergelassen hatten. Sie unterschieden sich
so von ihren Namensvettern im Dorf. So erhielten z.B. die Bewohner
der Flur Drienky den Namen Drienkovsky, die Bewohner der Flur
Brezovo Brezovsky usw. Die Abkunft der Streusiedler vom Dorf aus
ist in der Gemeinde nur vereinzelt nachgewiesen. Manchmal wahrt
die Familientradition noch Erinnerungen an den Begriinder einer
Rodeackersiedlung. Allgemein weiss man etwas iiber die dérfliche
Herkunft der im 19. Jahrhundert angelegten jiingsten Rodeacker-
siedlungen. Gewahrt blieben auch Erinnerungen an die letzten
Saisonsiedlungen. Die Bewohner der Gemeinde betrachtete jedoch im
grossen und ganzen die Streusidler als fremde Gemeinschaft.

Die mehrhundertjahrige Siedlungstrennung der Bewohner der Ro-
dedcker fiihrte zu ihser kulturellen Retardation. Die H&user wahr-
ten oft archaische Merkmale, die im Dorf schon ldngst erloschen
waren. Auf den Rodeackersiedlungen kamen noch im 20. Jahrhundert
Rauchstuben vor. Der Ofen ohne Rauchfang war ein Vorderlader. Die
Dorfbewohner verglichen eine solche Behausung mit einer dunklen
Hohle. Auf den Rodeackersiedlungen wurde noch lédngere Zeit die
traditionelle Kleidung aus heimgemachtem Tuch und Leinen beibehal-
tan, man trug heimgefertigte Schuhe. In der Kost #usserten sich
ebenso Tendenzen zur Selbstversorgung. In der zweiten Hilfte des
20. Jahrhunderts kauften die Dorfbewohner schon ganz allgemein
ihre Lebensmittel im Laden und zur Bewirtung gehérten siisse Back-
waren. In den Rodeackersiedlungen legte man dem Gast gebackene
Fladen oder heimgemachtes Brot vor. Zu den ausgeprigten Unter-
schieden gehdrte auch das Bildungsniveau. Das Analphabetentum war
am Beginn des 20. Jahrhunderts nach den Statistiken auf den Ro-
deackersiedlungen unverh#ltnismissig grdsser als im Dorf.
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Die kulturelle Riickstondigkeit hing nicht mit der Armut zu-
sammen. In den Rodeackersiedlungen lebten vermdgendere Bauern als
im Dorf. Die kulturelle Sphire spielte: jedoch eine entscheidende
Rolle bei einer gegenseitigen Komparation und Wertung der beiden
Siedlungsgruppen. Die Dorfbewohner fiihlten sich iiber die Ro-
deackersiedler erhaben. Unter den Bewohnern der Rodeackersied-
lungen hatte diese gesellschaftliche Stellung ein doppeltes Echo.
Sie fihrte einerseits zu ihrer Integration, andererseits zum
Streben nach gesellschaftlicher Einheit mit dem Dorf.

Die Bewohner der Rodeackersiedlungen integrierten sich bei
verschiedenen Gelegenheiten. Im Wege der Selbsthilfe fiihrten sie
die Elektrizitdt ein, legten neue Wege ins Dorf an, einigten sich
iiber manche gemeinsame Aktionen. Sie organisierten eigene Unter-
haltungen. So beugten sie Konflikten zwischen der eigenen Jugend
und jener des Dorfes vor. Die Faschings-, Ostern- und sonstigen
Umziige fiihrten nie von den Rodeackersiedlungen ins Dorf. Auch die
Dorf jugend iiberschritt nie ihr eigenes Territorium. Die Bewohner
der Rodeackersiedlungen hielten die gesellschaftliche Einheit mit
den Dorfbewohnern durch regelméssige Besuche des Dorfes aufrecht.
Sie wichen den zentralen Institutionen nicht aus, errichteten
keine eigene Schule und Kirche, keinen eigenen Friedhof und Laden.
Sie gingen regelmédssig zur Kirche, wo ihnen auch ein Platz wie den
Dorfbewohnern zustand. Sie achteten darauf, ihre Kinder zur Schule
zu schicken, wenngleich diese nicht den Erfolg der Dorfkinder
aufwiesen. Sie kauften im Dorf ein, die Manner stellten sich dort
in der Schenke ein. Auch wechselseitige Hochzeiten belegen ein
gewisses Mass an gesellschaftlicher Einheit mit dem Dorf. Zwar
iiberwogen Hochzeiten im Rahmen der Rodeackersiediungen, aber das
Dorf schloss sich gegeniiber den Streusiedlern im allgemeinen nicht
ab. Das Verhdltnis der Hochzeiten zwischen Dorfbewohnern und
Rodeackersiedlern bewegte sich um 40%. Im Dorf wusste man die
Anspruchslosigkeit und den Arbeitseifer der Brdute aus den
Rodeackersiedlungen zu schdtzen. Hochzeiten aus dem Dorf auf die
Rodeackersiedlungen waren seltener. Verwandtschaftliche Bande zwi-
schen den Bewohnern der beiden Siedlungen wurden durch die scharfe
gesellschaftliche Trennung gehemmt, zu der die Siedlungsisolie-
rung der Rodeackergehdfte tendierte. Die alte Tradition der Ein-
heit der autochthonen Satellitensiedlungen mit dem Dorf war im
allgemeinen nicht ganz erloschen.

Die gesellschaftliche Integration dér Rodeackersiedlungen und
die Separation gegeniiber dem Dorf weist verschiedene Stufen der
Unabhéngigkeit der Satellitensiedlungen auf. Die Bedingungen der
siedlungméssigen Trennung &usserten sich am wenigsten in den
Jjungen autochthonen Siedlungen. Sie spitzten sich dagegen in jenen
Gemeinden zu, wo zur gleichen Zeit fremde Zuwanderer die Region
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des Extravillans besiedelten. Ein weniger ausgeprégtes Beispiel
liefern die Beziehungen zwischen dem Dorf und den alten autoch-
thonen Rodeackersiedlungen, wo im Laufe eines Jahrhunderts deren
Kultur zuriickgeblieben war. Alle Beispiele beweisen die Bedeutung
der kulturellen Unterschiede bei der Ausbildung der gesellschaft-
lichen Beziehungen. Diese Beziehungen waren dann fiir die Unab-
héngigkeit der Satellitensiedlungen enstscheidend und bildeten
eine Voraussetzung fiir die Entstehung einer neuen Dorf gemeinschaft
in den Rodeackersiedlungen.
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Szlovdk tanyasi teleplilések tarsadalmi integracié ja

Szlovakia hegyi telepiilései tagas hataraiban létrejott tanya-
kat tobb fejlédési szakasz jellemzi. Falusi gazdasagok mellékcent~
rumait jelenté idényszallasokként keletkeztek. Tartés benépesiilé-
" slik utdn is az anyakdzség vagy -varoska részeként tartottdk O&ket
szamon. Végiil a tanyai csoportok némelyike kozségi statGtumot ka-
pott és sajat kozpontjatél kdzigazgatasilag fiiggetlenné valt.

A tanulmany kozponti kérdése a tanyasi lakosok integracié-
javal foglalkozik, ami spontan médon a falusi kozdsség kialakuldsa
felé vezet. Az integraci6 mértéke a tanyasi és falusi lakossag
kapcsolatainak filiggvényében alakult. Ennek illusztrdldsdra harom
modell bemutatdsa kovetkezik a Garam-mente k&zéps8 szakaszaroél és
Hont megyébdl.

Az els6 modell a kozpont és annak hataraban létrejott telepii-
lések tarsadalmi ‘egységét példazza. Ez a XIX. szadzad végétsl
autochton telepesek 4altal benépesitett tanyasi telepililéseket jel-
lemzi. A tanyasiak sem tarsadalmi szempontbdél, sem lakhelyiiket te-
kintve nem szakadtak el a falutél. A vasarnapokat és ilinnepnapokat
a faluban toltotték, ahol hazaikat is meghagytadk. A faluba ,haza”
mennek. '

A masodik modellben éles elkiiloniilés tapasztalhaté a tanyasi
és falusi lakossag kozott. Ez a XIX. és XX. szazad folyaméan
allochton telepesek 4altal benépesitett telepiiléseket jellemzi. A
tanyara bekoltozott és a falusi Ostelepesek kozotti tarsadalmi el-
kiiloniilés hangsulyozottan jelentkezett. A tanyasiak sajat iskolat,
temet6t hoztak létre, templomot, haranglabat, boltot épitettek.
Kapcsolatuk a faluval minimalis volt.

A harmadik modellben egyarant fellelheték az egység és elkii-
I16niilés imént emlitett példai. Ez a XVII. szézad végén autochton
telepesek 4altal benépesitett falvakat jellemzi. A tanyasiak lak-
helyi elkiiloniilése kulturalis retardaciéhoz és tarsadalmi eltavo-
lodashoz vezetett a két teleplilés lakéit illetéen. Ennek ellenére
a tanyasiak fenntartottdk kapcsolataikat anyakozségiikkel. Tovabbra
is Osszekototte Sket a kozos templom, bolt, iskola és egyéb intéz-
mények. Ezek latogatdsaval a tanyasi lakossadg a falusiakkal valé
tarsadalmi egységét demonstralta.

A példakbél kitlnik, hogy a tanyasi lakossdg tarsadalmi el-
kiiloniilése nem a lakhely szerinti elkiiloniilés eredménye, hanem a
kozponthoz valé kapcsolatoknak, ezek tarsadalmi és kulturalis fel-
tételeinek fiiggvénye.

Svecova Sona
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FRANGOISE COLONNA d’ISTRIA

LES RELATIONS MATRIMONIALES A SARAND DE 1850 A 1950
(Endogamie, exogamie. Age du mariage)

Dans le cadre d’un travail plus large sur les stratégies ma-
trimoniales, je voudrais présenter ici quelques uns des résultats
obtenus a la suite des recherches menées d’avril & septembre 1989
a Sarand, commune réformée du Comitat de Hajda-Bihar.

La matiére premiére a partir de laquelle j'ai travaillé est
constituée par les registres paroissiaux et municipaux, les diffé-
rents annuaires statistiques et les publications spécialisées,
ainsi que des interviews. Mon étude porte sur la période allant de
1852 a 1950. Mais j’ai da bien évidemment fouiller en aval et en
amont de ces années.

L’obligation du mariage civil ne date que de 1895, et jusqu’'a
cette date les différents livres paroissiaux sont de précieux
témoins de la vie et de I’histoire du village.

Sédrand: d’aprés Fényes Elekl, en 1850 Sarand est un village
de 1513 habitants de religion réformée (calviniste). Sa superficie
est d’environ 3894 arpents et le seigneur du lieu est le prince
Eszterhdzy qui ,ne posséde" ici que 150 arpents de forét de chénes
et un peu moins de 21 arpents de terre arable. Le reste appartient
aux habitants depuis 1813, avec un libre droit de vente et
d’achat.

Sarand était déja au Xllle une communauté assujétie a la
dime”. D’apreés les registres du Comitat ecclésiastique de Véarad,
son tribut était de 31 dizeaux. Le premier seigneur connu se
nommait Marton. Plus tard le village eu comme seigneur Baké, a la
suite de quoi on trouve trés souvent écrit ,Baké-Sarand". En 1605,
Bocska:y Istvan donna aux habitants les privileges de la ,noblesse
hajdu"”. Privileges dont ils jouirent jusqu'en 1700 environ. A
partir de ce moment, spoliés de leurs droits patents, ils redevin-
rent une communauté servile et Sarand, fief sans propriétaire,
échut aux princes Eszterhazy. Dans les années 1860, lors du mor-
cellement de la propriété, le prince Eszterhdzy regut environ 300
arpents et les habitants 3600.
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Aprés la défaite de Mohécs‘, le presbytére catholique dy
Moyen-Age disparut en méme temps que ses fidéles se conver-
tissaient a la nouvelle foi. En 1621, I’Assemblée Réformée de
Sarand faisait partie de I’archidiacrie de Debrecen. En 1866, op
a construit un nouveau temple sur {’ancien emplacement de I’église
catholique.

Le premier recensement hongr‘oiss, 1784—1787, donne pour S4-
rand: 147 maisons, 163 familles et 928 habitants se décomposant
comme suit:

— HOMMES: mariés, 167; célibataires, 291. TOTAL: 458.

— FEMMES: 471 au total, sans que soit précisé leur situation,
Parmi les hommes, on trouve:

— Un pasteur, 84 nobles, 58 paysans,
coles; 19 divers, 2 soldats libérés. Et, 155 gargons de 1
ans, 28 garcons de 13 a 17 ans. Total : 458.

En 1825, 206 per‘sonneg étaient inscrites sur les listes de la
»Conscriptio contributionalis” .

Si en 1850 l_,e village compte 1513 habitants,
que 1437 en 1869 . Il faut sans doute tenir compte de I’épidémie
de choléra qui sévit durant 1’été 1855 et fit 27 morts en deux
mois: elle a sensiblement augmenté le nombre des migrations, mais
elle n’est pas la cause principale de cette baisse de population.
Excepté pour 1853 et 1855, le nombre des naissances est supérieur
a celui des déceés. Mais la conscription qui retenait au loin les
Jeunes gens pour 9, 10, 15 ans et pouvait vider un village de ses
Jeunes hommes, la recherche d’un travail et de meilleures condi-
tions de vie, tous ces facteurs combinés a la fuite devant 1’épi-
démie participent a cette baisse sensible du nombre des habitants.

111 journaliers agri-
a 12

il n’en a plus

A partir de 1881° les données des divers recensements
montrent une croissance réguliére de la population:
Années: 1881 [ 1890 | 1900 | 1910 | 1920 | 1930 | 1940 | 1949
Nb habitants: [ 1532 | 1567 | 1675 | 1680 [ 1750 | 1915 | 2050 | 2099

En 1881 il y a 287 maisons et la population se répartit comme
suit:

Hongrois: 1459. Allemands: 16. Roumains: 2. Ruthénes: 1.

Ainsi qu’un habitant de langue étrangére et ,53 beszélni nem

tud6”, ce qui signifie qu’ils ne parlent pas hongrois, mais sans

doute yiddish. La répartition par confessions donne en effet:

Calvinistes Catholiques Catholiques Orthodoxes Israélites
romains grecs orientaux

1413 54 5 8 52
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A la veille de la seconde guerre mondiale, Sarand a une population
de 1915 habitants — tous hongrois — et 469 feux. Tous 4&ges et
sexes confondus, 1641 personnes vivent de I’agriculture, 138 de
I’artisanat, 20 du commerce; 56 personnes travaillent pour la
municipalité ou I’Etat (postes, communications), 12 comn}’e employés
de maison et 26 vivent de leur pension ou de leur retraite .

Au XXe comme au XIXe, le village a pour activité principale
I’agriculture. Il y a en 1900 , 201 propriétaires terriens et
fermiers indépendants, mais un seul a plus de 100 arpents de
terre: 168 sont de petits propriétaires-fermiers et 24 de petits
propriétaires-journaliers qui doivent louer leur force de travail,

- la superficie et le rendement de leur terre ne leur permettant pas

d’en vivre et de faire vivre leur famille. Ils sont 7 a avoir en
commun des paturages et un seul posséde un jardin maraicher.

Tout le monde travaille selon ses possibilités et en tout
(familles et individus confondus), 1416 personnes vivent de
I’agriculture. i

En 1935, la superficie totale des propriétés fonciéres est
de 3919 arpents pour 507 propriétés Mais la répartition est treés
inégalqz

Moins de 1 arpent cadastral: 187 propriétés (dont 36 sans
terre arable).

De 1 a S arpents cadastraux : 149
De 5 a 50 arpents cadastraux: 163
De 50 a 100 arpents cadastraux: 4
De 100 a 500 arpents cadastraux: 4

Sur ces 3919 arpents, 1159 sont donnés en fermage, soit 86 pro-
priétés fonciéres de superficies diverses:

Arpents: 100—500 50—100 S5-50 1-5 Moins de 1
Nombre: 3 2 47 17 17

Acheter ou racheter de la terre était 1'une des préoccupa-
tions majeures et toutes les stratégies étaient mises en ceuvre,
dés que l'on savait ou croyait savoir qu’une parcelle de terre
allait étre vendue, pour étre I’heureux acheteur. ,Deés que mes
parents avaient fait une bonne vente”, me dit l’'une de mes infor-
matrices, ,ma meére disait & mon pére :allons, achetons un bout de
terre a tabac”. Il y avait depuis le début du siécle des terres ou
on cultivait le tabac et qui employaient beaucoup de monde, en
particulier des femmes car elles étaient trés habiles pour rouler
les feuilles. Ces terres appartenaient a un israélite et il y
avait réguliérement des lots en vente.

»La mesure de base de la liberté, c’est la fortune, la pro-
priété: grande fortune égale grande liberté, droits sans limites;
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petite fortune, petite liberté, droits limités. La période bour-
geoise s’efforga a une égalité formelle des droits civiques, mais
ici aussi rencontra une trés forte résistance de {g part aussj
bien des féodaux que des autorités ecclésiatique "(Erné Sziics
Tarkany). 5

En 19497, il y a a Sarand 1031 individus de sexe male et
1068 de sexe féminin: 26,3% de sa population a moins de 15 ans et
51,78% entre 20 et 59 ans. Entre 1941 et 1949, le taux de crois-
sance effectif est de 2,4%. Le village est toujours une communauté
agricole: 387 petits propriétaires et fermiers indépendants ont
moins de 25 arpents et travaillent avec l’aide des membres de leur
famille principalement. ;

Propriétés: Exploitants (en titre) Aide familiale
Surfaces Nombre Membres (total)
0—1 arpent 60 29

1—10 arpents 208 151
10—25 arpents 99 100

+ 25 arpents 20 13
TOTAL 387 293

A ce nombre s’ajoutent les 165 journaliers sans terre.

Les ages du mariage

,Le mariage a pour but la création d’une famille mais aussi
I’extension d’une famille existante par 1’arrivée de nouveaux
membres (mariages, naissances), de méme que l’extension des biens
et de la force de travail” a écrit Tarkany Szlcs Erné'’. Clest a
dire, selon Bourdieu, ,non seulement la transmission du patrimoine
dans son intégralité et le maintien de la famille dans la hiérar-
chie économique et sociale, mais aussi la continuité biologique de
la lignée et la reproduction de la force de travail”’®>. D'ou la
fonction importante de la maturité et de I’aptitude sexuelle.
Reproduction et croissance démographique sont étroitement dépen-
dantes de l’age des nouveaux couples mais aussi de la fréquence
des remariages a la mort de l'un des conjoints. L’Eglise Réformée
a toujours montré un vif intérét pour les problémes de démographie
et encouragé ses fideles a ,croitre et multiplier”. Dans cet état
d’esprit, le remariage des veuves et des veufs, surtout s’ils
étaient considérés comme aptes A procréer était non seulement
conseillé mais encouragé si nécessaire: de 1852 a 1862 par eX.
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35,717% des mariages sont des remariages pour l’'un au moins des
conjoints et il y a 25,39% de veufs des deux sexes sur l’ensemble
des nouveaux mariés.

L’age du mariage — surtout pour un premier mariage — se
situait entre 17 et 21 ans pour les filless. A 25 ans on était
considérée comme une vieille fille et les partenaires se faisaient
plus rares. Entre 1852 et 1862, 57,92% des épousées ont entre 17
et 21 ans:

— 17 ans: 8,77%
— 18 ans: 19, 04%
— 19 ans: 13, 49%
— 20 ans: 9,527%

Ce pourcentage est de 627 pour la période 1863—1900. On se marie
un peu plus tét chez les filles dans ce dernier tiers du XIXe, ce
que confirme le fait que l’on trouve de 1852 a 1862 7,147 de
jeunes filles de 15 et 16 ans, 7,63% de 1863 a 1877 et 11,937% pour
la période 1878—1900, avec pour la premiére fois des jeunes
mariées de 14 ans (3, soit 0,852%). En revanche, si 11,897 des
jeunes filles se mariant ont entre 22 et 24 ans de 1852 a 1862,
elles ne sont plus que 107 de 1863 a 1877 et 8,52% de 1878 a 1900.
Ce mouvement se poursuit au début du XXe puisque 68,497 des
fiancées ont entre 17 et 21 ans. A partir de 1916 la tendance
s’inverse et les jeunes mariées de 16 ans ne sont plus que 3, 66%
de 1916 a 1930 et 2,027 entre 1931 et 1950. L’éventail des ages
s’élargit et 1’on retrouve presque les taux de la période
1852—1862: de 1916 a 1930 53,327% ont entre 17 et 21 ans et elles
sont S55,46% de 1931 a 1950 (voir tableaux 1 et 2). Il y a des
otrous” assez curieux dans les &4ges du mariage: les tableaux
montrent que par ex.. pour la période 1852—1862 il n’y a aucune
nouvelle mariée agée de 29 ou de 30 ans et aucune dans la tranche
d’age 36—40 ans; de 1878 a 1900 aucune mariée de 27 ans et de 1916
a 1930 aucune qui soit a4gée de 29 ans. Dans cette deuxiéme moitié
du XIXe a partir de 25 ans un assez grand nombre de nouvelles
épousées est constitué de veuves et si aprés 30 ans elles sont
pratiquement en majorité, il y a tout de méme des célibataires de
plus de 25 ans qui se sont mariées avant et aprés trente ans: par
ex. de 1852 a 1862, sur les 4 jeunes femmes agées de 28 ans deux
sont des veuves et deux sont des célibataires; en ce qui concerne
les 6 femmes de la tranche d’age 31—35 ans il y a parmi elles 4
veuves, une jeune femme qui avait ,fauté” et une célibataire. Il
n’y a pas d’autre explication — a mon avis — a ces ,trous”, que
con joncturelle.

Chez les gargons on se marie rarement avant 19 ans. Pour la
période 1852—1862 seulement 4 jeunes mariés ont 19 ans (3, 17%), de

701



1878 a 1900 un seul a 18 ans mais entre 1931 et 1950 deux ont 17
ans! En cette fin du XIXe la fourchette se situe plutét entre 22
et 25 ans. Mais si en 1852—1862 le plus fort pourcentage concerne
les garcons de 22 et 23 ans (respectivement 13,49 et 12,70%), a
partir de 1863 ce sont les jeunes hommes de 23 et 24 ans qui sont
en majorité: 23 et 15,6% soit prés de 40% pour les années
1863—1877. Pour cette méme période, 54,87% ont de 23 a 25 ans, et
ils sont 63,667 de 1878 a 1900 contre 407 pour 1852—1862. Ces
chiffres se retrouvent au début du XXe: de 1901 a 1915, 537 des
garcons ont entre 23 et 25 ans (avec une majorité de gargons de 24
ans jusqu’aux années 1950), alors que de 1916 a 1950 I’éventail
des &ges s’élargit trés largement et que les 23—25 ans ne repré-
sentent plus la majorité (tableaux 1 et 2).

La différence d’age, dans le cas d’un premier mariage pour
les deux conjoints, varie de quatre a sept dans la deuxiéme moitié
du XIXe. De 1852 a 1882, sur 337 mariages, 43,917 des couples ont
entre 4 et 7 ans de différence généralement a l’avantage du r ri.

D=+ 4 =11,869%
D= + 5 = 9,7927%
D= + 6 =10, 9797%
D= + 7 =11, 275%

Dans de nombreux cas la jeune femme a moins de 20 ans et son mari
entre 22 et 25 ans. Pour les 5% de couples ou la différence d’age
est de 9 ans, trés souvent la jeune mariée n’a que 14—16 ans. Mais
les unions ou la différence d’age est nulle ou seulement de un an
ne sont pas rares puisqu’elles représentent respectivement 4,45 et
S, 63%.

Il y a des différences d’age plus importantes. En 1868 le
marié a 63 ans et sa jeune femme 20 ans. En 1899, lui a 73 ans et
elle 30 ans. Ce sont bien sOr des cas limites mais non isolés
puisque représentant preés de S57%.

Plus rares sont les cas ol le mari est plus jeune que sa
femme, mais de 1852 a 1950 j’ai répertorié 102 mariages dans ce
cas: 50 avant 1901 et 52 aprés. Sur ces 102 maris plus jeunes que
leurs femmes, 38 ont juste un an de moins, mais 7 ont 9 ans de
moins et I'un d’eux 22 ans de moins que sa femme: il s’agit d’un
veuf de 24 ans qui épouse une femme de 46 ans qui n’est ni veuve,
ni séparée ou divorcée ni ,jeune fille” (c’est a dire qui n’est
plus vierge) ainsi que le précise le registre des mariages . Entre
1901 et 1915, mariages et remariages confondus, la moyenne de la
différence d’age s’établit entre 5 et 8 ans pour redescendre a 4—7
ans de 1931 a 1950.

Les trés grands écarts se situent surtout lors des remariages
mais ce n’est pas une régle absolue: entre 1852 et 1882 il y a 18
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mariages ol la différence d’age va de 19 a 32 ans et a I’exception
d’un seul, ce sont tous des remariages pour l’'un au moins des con-
joints. Ce n’est plus le cas pour la période 1930—1950 ol 1’écart
atteint méme 34 ans: elle a 21 ans, lui 55 et c’est un premier
mariage pour tous les deux, tout comme certains autres mariages ou
la différence est de 20 ans.

Les remariages étaient courants au XIXe et les hommes qui
semariaient 3 ou 4 fois n’étaient pas l’exception. Les registres
des décés donnent non seulement 1’sge de la mort mais aussi la
durée du (ou des) mariage, celle du veuvage et le nom des diffé-
rents conjoints (ce qui permet d’établir a peu preés l’age du ma-
riage lorsque celui-ci n’était pas indiqué sur le registre corres-
pondant, ce qui était le cas jusqu’'en 1830 environ). Les rema-
riages multiples (plus de 2 mariages) étaient surtout le fait des
hommes et sont plus nombreux au XIXe qu’au XXe pour des raisons
évidentes: au XIXe le taux de mortalité a la suite des accouche-
ments était encore trés élevé, (sans parler des autres causes de
mortalité comme les grossesses multiples et les dures conditions
de vie par ex.), et les veufs souvent nantis d’enfants en bas age
avaient besoin de quelqu'un pour tenir la maison, travailler aux
champs...etc. Sur les registres des années 1870 par exemple, on
peut lire sur la page de garde, lors du décés d’hommes agés de
plus de 60 ans:

age: 62 ans le mariage, durée 3 ans
2e mariage, durée 11 mois
3e mariage, durée 15 ans
4e mariage, durée 10 ans

age: 7S ans le mariage, durée 8 ans
2e mariage, durée 10 ans
3e mariage, durée 18 ans
4e mariage, durée 11 ans

age: 75 ans le mariage, durée 7 ans
2e mariage, durée 5 ans
3e mariage, durée 37 ans

Le dernier mariage laissait en général une veuve!

Les veuves aussi se remariaient bien évidemment, et j’ai
aussi trouvé des veuves qui s’étaient remariées trois fois, mais
en nombre bien moindre que les hommes Les treés Jeunes veuves
(18—20 ans) se remariaient tres vite, souvent avant un an et avec
de jeunes célibataires de préférence, rarement avec des veuf's,
jeunes ou vieux. Les veuves agées de trente ans et plus épousaient
surtout des veufs, en général sensiblement plus agés qu’elles,
mais l’inverse aussi se rencontre: des remariages avec des céliba-
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taires plus jeunes de 5, 10, ou 13 ans (par ex. des soldats libé-
rés). Ces veuves ont souvent un peu de terre qu’il leur est diffi-
cile d’exploiter seules et en méme temps elles constituent un
parti interessant pour des jeunes qui veulent s’établir hors de la
maison familiale ou pour les soldats de retour aprés dix ou quinze
ans de service obligatoire dans les armées de |’empereur. Ce qui
ne veut pas dire que tout sentiment soit absent de ces unions ni
qu’il soit incompatible avec une appréciation raisonnable de la
situation. Ce type de mariage ou elle est veuve et plus agée que
son conjoint se trouve aussi parmi les plus défavorisés, les sans-
terre que sont les domestiques de ferme ou de maison.

Au XIXe les veufs épousaient presque a part égale des veuves
et des célibataires. Parmi ces ,célibataires”, se trouvent les
,menyecskes”: normalement ce terme désigne la jeune mariée soit,
selon les régions, jusqu’a son premier enfant, soit jusqu’a 28—30
ans, de toutes -fagons, jamais au-dela. Mais les registres
paroissiaux de Sarand indiquaient non seulement I’état des
nouveaux mariés — célibataires, veufs, divorcés éventuellement —
mais établissaient aussi une distinction parmi les jeunes (ou
moins jeunes) célibataires de sexe féminin: il y avait les jeunes
filles c’est a dire celles dont on croyait savoir qu’elles étaient
vierges, et celles dont on savait qu’elles ne I’étaient plus, ce
qui faisait d’elles des jeunes femmes. Tantét on se contentait
d’indiquer ,menyecske”, tant6t on précisait: ,nem hajadon” ce qui
signifie qu’elle n’est plus une jeune fille, ou bien ,mar szilt”
ce qui signifie qu’elle a déja donné naissance a un enfant. Ces
jeunes femmes épousaient fréquemment des soldats libérés, mais
aussi des veufs beaucoup plus &gés qu’elles. Si de 1852 a 1862 il
n’est mentionné que 4 mariages de ,menyecske”, elles sont 21 entre
1863 et 1877 et 15 entre 1878 et 1900 (malheureusement, certains
registres des naissances sont manquants pour la période examinée
et je n’ai pas encore pu établir quel pourcentage représentent ces
jeunes femmes sur 1’ensemble des ,méres célibataires” pour
employer un terme moderne). Les relations sexuelles hors mariages
étaient réprouvées méme chez les veuves: j'ai trouvé mention d’une
veuve qui était signalée comme veuve et comme menyecske! A partir
de 1863 il est fait mention des annulations ou dissolutions de
mariages et des divorces. Cela concerne les hommes a partir de
1863 et les femmes a partir de 1878. (j’ai indiqué dans les
tableaux, dans la colonne ,divorcé” s’il s’agissait d’une dissolu-
tion ou annulation par lalettre A).

Les veufs de trentre cinq ans et plus se remariaient de pré-
férence avec de trés jeunes filles ou jeunes femmes et les diffé-
rences d’age étaient souvent supérieures a 10 ans et pouvaient
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méme atteindre 32 ans: il a 52 ans, elle en a 20 et ils sont veufs
tous les deux.

Le plus fort pourcentage de remariages se situe entre 1852 et
1862 avec 35,717 et décroit régulierement pour ne plus représenter
que 13, 297 entre 1931 et 1950.

Années nb de mariages nb de remariages pourcentages
1852—1862 126 46 35,71%
1863—1877 250 57 22, 80%
1878—1900 352 79 22,447
1901—1915 252 52 20, 637
1916—1930 300 56 ~ 18,667%
1931—-1950 346 46 13, 29%

La répartition par sexe donne les résultats suivants quant au
total des veufs et des veuves (ou des divorcés) se remariant et
aux choix du deuxiéme conjoint:

FEMMES
Années Veuves Divorcées Deuxiéme con joint
veuf | célibataire divorcé
1852—1862 24 0 19 5 0
1863—1877 31 0 27 4 0
1878—1900 38 25 12 1
6 1 4 1
1901—1915 27 16 8 3
8 1 7
1916—1930 30 17 9 4
14 3 8 3
1931—1950 18 8 8 2
13 4 10 3
Totaux 168 45 121 () 17
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HOMMES

Années Veufs |Divorcés Deuxieme con joint
veuve | célibat'® | divorcée |men yecske
1852—1862| 38 0 19 17 0 2
1863—1877| S3 - 27 19 0 7
2 - 2 - -
1878—1900| 54 - 25 22 1 6
12 1 8 1 2
1901—-1915| 32 - 16 13 3 -
6 1 S - -
1916—1930| 27 - 17 7 3 -
13 4 6 3 -
1931—1950| 22 - 8 10 4 -
9 2 4 3
Totaux 226 42 120 113 18 17

Entre 1852 et 1900 j’ai relevé 41 mariages ol la jeune femme est
signalée comme ,menyecske” et j'ai de méme distingué entre céliba-
taires et menyecskes. A partir du XXe la mention disparait des
registres de |’église (les seules qui sont encore portées le sont
au début du siecle). Ces tableaux montrent que si les femmes
veuves ou divorcées épousent en majorité des veufs ou des hommes
divorcés (66, 66%), les hommes dans la méme situation ne sont que
52,617 & suivre le méme chemin. Entre 1852 et 1900, 11, 327% d’entre
eux ont choisi de se remarier avec une menyecske (de méme que 22
célibataires).

Exogamie-endogamie

De 1852 a 1950, sur 1627 mariages recensés sur les registres
paroissiaux et municipaux, je n’ai répertorié qu’une vingtaine de
cas ou le conjoint habitant Saradnd mais né ailleurs a épousé
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quelqu’un originaire de son village natal. Ont échappé a mon
examen les mariages entre catholiques (le pasteur les indiquait
quelques fois sur le registre en faisant le total des mariages
célébrés dans l’année: nombre de mariages purement réformés, de
mariages mixtes, de mariages célébrés hors Sarand et hors de son
église, mais ce n’était pas la regle), et les mariages entre
israélites qui n’étaient de toute fagon jamais mentionnés, bien
que la communauté juive ait été aussi forte que la communauté
catholique: 52 pour 54!

Sarand élgait un lieu de passage et le dernier poste de Debre-
cen en 1850. »Les gens venaient & S&rand parce qu’il y avait du
travail et comme c’était tres prés de Debrecen, c’était commode et
pratique.” m’a dit I’'une de mes informatrices. Entre 1852 et 1863
les registres de mariage donnent 3 filles et 2 gargons habitant
Sarand mais nés ailleurs. Ils sont respectivement 44 et 69 de 1878
a 1900 et S5 et 60 de 1931 a 1950. Ces nouveaux »Sarandis” épou-
saient plutét des gargons ou des filles nés et habitant Sarand que
des nouveaux ,immigrés” comme eux ou de vrais étrangers, le rap-
port étant de prés de deux pour un dans chaque cas. Le taux d’exo-
gamie, étant entendu qu'il s’agit d’exogamie selon le lieu d’habi-
tation, va croissant de 1852 a 1863 pour atteindre son point cul-
minant pour la période 1901—1915 ou il passe de 26 a 507%. A partir
de la il redescend de 10 points.

Période Mariages Mariages exogames Endogamie 7%
1852—1863 150 40 73,347%
1864—1877 227 72 68,297%
1878—1900 352 114 67,627
1900—1915 252 126 50,00
1916—1930 300 121 59,67
1931—1950 346 136 60,707%

Les garcons sont plus nombreux que les filles a venir se marier a
Sarand, ce qui peut s’expliquer par le fait que le mariage avait
presque toujours lieu chez la fiancée. Il est de ce fait difficile
de savoir combien de garcons de Sarand sont partis se marier dans
un autre village sans examiner les registres correspondants, ce
' que je n’ai pu faire pour |’instant.
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Conjoints étrangers a Sarand (n’y sont pas nés, n’y habitent pas):

Années gargons filles 7
1852—1863 35 5 13,347
1864—1877 63 9 15,867%
1878—1900 98 16 16,19%
1900—1915 114 12 25,00%
1916—1930 110 11 20,167%
1931—1950 117 19 19,657%
Totaux 537 72

Soit 609 gargons et filles venus se marier a Sarand

Conjoints habitant Sarand mais nés ailleurs:

Années gargons filles A

1852—1863 35 3 12,667%
1864—1877 12 6 3,97%
1878—1900 69 44 16,05%
1901—1915 32 E 7,147
1916—1930 24 17 6,83%
1931—1950 60 55 16,61%

Orsi Julianna”établit un distingo a la suite de Tamassy
Jozsef 18quant a I’endogamie locale et a l’endogamie ethnique. Les
futurs mariés nés dans un lieu différend de celui ou ils vivent et
dont le — ou la — partenaire est originaire de leur nouveau lieu
de résidence, concluent un mariage exogame si 1l’on prend pour
référence le lieu de naissance. Dans cette perspective, le taux
d’endogamie est & reconsidérer et baisse considérablement:

Années conjoints nés h.S. exogamie selon le lieu de
naissance 7%

1852—1863 78 527
1864—1877 90 39,607%
1878—1900 227 64,487
1901—1915 162 64,287
1916—1930 162 547
1931—1950 251 72,547
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On voit facilement avec le tableau ci-dessus, que pour Sarand le
taux d’endogamie n’est plus que 35% par ex. de 1878 a 1915 et
tombe au dessous de 30% a partir de 1930.

L’accentuation de la fonction agricole de la Hongrie dans la
Double Monarchie au cours de la deuxiéme moitié du XIXe s’est
accompagnée de bouleversements techniques das a la mécanisation, a
I’endiguement et a Fasséchement des terres, mais aussi d’une con-
centration de la propriété entre les mains de grands proprié-
taires. La mécanisation a conduit les hobereaux et les paysans
moyens a l’endettement et souvent a la ruine (100 000 exploita-
tions disparaissent entre 1880 et 1890), ce qui a comme consé-
quence la prolétarisation des petits propriétaires, - la réduction
de I’embauche saisonniére par suite de la mécanisation. La popula-
tion agricole représente les deux tiers de la population totale,
mais 507 de cette population ne posséde aucune terre: valets de
ferme, domestiques, journaliers. La loi de 1920 portant sur la
réforme agraire concernait 20% du domaine agricole hongrois, mais
107 seulement des paysans sans terre en bénéficiérent. En fait a
la suite de cette réforme (et du traité de Trianon qui a emputé la
Hongrie de 687 de son territoire et de 59% de sa population), les
paysans pauvres et les prolétaires agricoles représentaient envi-
ron 95% de la population agricole et 1,2 millions de paysans
possédaient moins de 5 arpents . Ces conditions extrémement dif-
ficiles entrainaient des mouvements de population lors des travaux
saisonniers de I’agriculture: moissons par ex, ou !’on embauchait
des ,bandas”, c’est a dire un groupe de 25 ouvriers qui comportait
outre les moissonneurs proprement dit, des mécaniciens qui
savaient faire fonctionner et réparer les moissonneuses 2 vapeur
et un chef de ,banda”. Ces équipes se reconstituaient deés la pé-
riode d’embauche et retravaillaient souvent pour les mémes patrons
si elles avaient donné satisfaction. La création de la ligne de
chemin de fer depuis Debrecen (16 km) a vu arriver des groupes de
terrassiers, le commerce s’est developpé tout comme les emplois
dans I’administration: postes, gendarmerie, impdts etc. L’élar-
gissement des possibilités de travail et donc I’afflux de nouveaux
habitants comme de travailleurs saisonniers a Sarand a favorisé
les mariages exogames, la communauté n’étant pas une société fer-
mée de ce point de vue.

La proximité ou I’éloignement entre deux villages favorise ou
réduit les possibilités de relations matrimoniales. Dans la
deuxiéme moiti¢ du XIXe le plus grand nombre de mariage était
conclu avec Mikepércs et Hajdubagos qui se trouvent a 5 km pour le
premier et moins de 10 km pour le second de Sarand. Sur cent ans
le choix s’est considérablement élargi puisque de 1852 a 1863 ont
€té nouées des relations matrimoniales avec 15 villages, alors que
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de 1931 a 1950, ce sont 35 villages qui ont fourni des conjoints 3
Sarand. Mais si l’on regarde de plus preés, il apparait alors que
ces nouveaux villages, sauf exception, ne fournissent qu’occa-
sionnellement des conjoints a Sarand et les anciens villages
privilégiés au XIXe le sont toujours au XXe, mais le cercle s’est
élargi jusqu’a Hajduszoboszl6, HosszUpalyi et Debrecen. Par contre
des villages comme Konyar, Szovat et Tépe qui avaient des rela-
tions réguliéres avec Sarand, ont été délaissés au XXe. Hajdibagos
qui avait perdu de son prestige au profit de Debrecen entre 1916
et 1930 1l’a retrouvé depuis et de 1931 a 1950 a fourni 25
partenaires a Sarand, soit 18,387 des mariages exogames et 7,227
de 1’ensemble des mariages.

Beaucoup plus forte est |’endogamie rehgleuse Sur tous les
mariages examinés, c’est a dire plus de mille six cents, il n’y a
que 70 mariages mixtes avec un partenaire de religion non réformée
et la plus grande part est prise par les catholiques: 61 mariages
avec des catholiques contre 6 avec des orthodoxes orientaux et 3
avec des israélites. L’emprise de la religion est trés forte et la
différence entre le nombre de mariages célébrés a I’église et
celui des mariages célébrés a la mairie, excepté pour les années
1895—1898 (début de I’obligation du mariage civil) est minime et
concerne le plus souvent des mariages strictement catholiques,
orthodoxes ou juifs et donc ne pouvant étre célébrés au temple,
bien que ce mariage civil permettait de régulariser des situations
de fait comme le concubinage par ex. sans trop de publicité ou de
réduire les frais de mariage en réduisant celui-ci a une simple
formalité. Le pasteur au premier chef mais aussi les parents ne
voyaient pas d’un bon oeil les mariages mixtes et tout était mis
en oeuvre pour les éviter. L’annonce du mariage se faisait trois
semaines a l’avance, par trois fois et I’affichage des bans dé-
voilait la religion du futur ou de la future, ce qui d’aprés mes
informateurs était une situation trés inconfortable pour qui
décidait d’épouser quelqu’un d’une autre religion car il devait
affronter les commentaires et les critiques de la communauté.
Lorsque ce type de mariage avait lieu chez les plus défavorisés,
le fils était baptisé au temple, la fille a I’église par ex. chez
les grands propriétaires, la religion était plus sévére et tous
les enfants étaient baptisés dans le rite de la religion réformée.
S’il n’y avait pas de parti convenable dans le village, on allait
le chercher dans un autre village pourvu qu’il soit de religion
réformée: ,Mes parents étaient des propriétaires moyens, c’est a
dire qu’ils avaient environ 80 arpents de terre. Ma soeur voulait
se marier avec un fils de grand propriétaire de religion orthodoxe
et mon pére ne voulait pas en entendre parler, pourtant ce gargon
était plus riche que nous. Il a présenté a ma soeur un gargon
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moins riche mais de religion réformée. Ma soeur n’en a pas voulu
et pendant deux ans elle a refusé tous les prétendants jusqu'a ce
que mon peére finisse par céder. Mais ils ont dQ signer un papier
selon lequel tous les enfants seraient élevés dans la foi
réformée”.

Autre critére trés important le statut économique et social
du futur conjoint. La aussi le choix des parents était déterminant
méme dans 'les milieux défavorisés: une famille pauvre, nantie de
plusieurs enfants mettait obstacle quelques fois au mariage du ou
des fils avec une jeune fille aussi pauvre qu’eux car cela signi-
fiait souvent une personne de plus dans la maison surpeuplée et
une bouche de plus a nourrir. Chez les plus riches aussi on regar-
dait non seulement I’état de la fortune mais aussi la composition
de la famille, le nombre de fréres et soeurs: ,J’avais un soupi-
rant dans mon village (mon informatrice est venue se marier a
Sarand en 1920) et j'aurais bien voulu me marier avec lui, mais
mon peére ne voulait pas car ce gargon avait plusieurs fréres et
soeurs: j'aurais dQ partager la maison avec d’autres et plus tard
I'héritage aussi, tandis que le gargon qu’il me destinait et qui
habitait Sarand n’avait qu’une soeur qui irait vivre chez son mari
tandis que moi je resterais dans la maison familiale et je serais
la maitresse aprés la disparition de ma belle-meére. J'ai obéi et
je n’ai pas fait un mauvais mariage car mon mari était gentil et
nous avions une trés grande tanya (ferme)”. La terre va a la terre
et les ,mésalliances” sont trés rares. Sauf dans le cas des
»menyecskes” pour qui il est sans doute plus difficile de trouver
un prétendant surtout si elles ont déja un enfant: elles épousent
alors, surtout si leur pére n’est qu’un petit fermier, un ouvrier
agricole, un soldat démobilis¢ ou un homme plus 4gé mais avec du
bien et souvent d’un autre village. Au début du XIXe, les jeunes
femmes dans cette situation et qui appartenaient a la noblesse du
village étaient mariées & des roturiers nantis de terre ou de pe-
tits hoberaux habitant d’autres villages et généralement sensible-
ment plus agés qu’elles. Il arrivait qu'un jeune homme appartenant
aux couches plus favorisées tombe amoureux d’une jeune fille
pauvre: les parents n’intervenaient pas pour interdire les ren-
contres jusqu’au jour ou ils avaient trouvé la fiancée idéale.
Alors le jeune homme devait cesser immédiatement toute relation
avec la jeune fille de son coeur, méme dans le cas ou celle-ci
était enceinte: le pére du garcon dans le meilleur des cas allait
payer I’entretien de I’enfant jusqu’'a sa majorité, il arrivait
méme (assez rarement tout de méme) que I’enfant porte le nom de
son pére, mais jamais ce n’était une cause de mariage. Une bonne
partie de mes informateurs appartient au club des vieux du village
et tous m’ont confirmé le fait. Ils disaient alors en parlant d’un
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riche parti (fille ou gargon) pour lequel soupirait en vain selon
le cas une fille ou un gargon que ,le désir s’étire derriére Iuj
(elle) comme le long ,korny6” (nyalik utdna a hosszG korny6). Il y
avait a I’époque une trés grande et longue terre qui semblait sang
fin et qu’il était treés difficile de parcourir a pied de bout en
bout qui s’appelait ,kornyé”. Les villageois s’en servaient comme
exemple pour montrer l’inanité de cet espoir. Les veuves possédant
de la terre se remariaient avec des célibataires ou des veufs
ayant eux aussi de la terre et dans ce dernier cas on assistait
assez souvent a des renchainements d’alliance: au mariage des
parents fait suite celui des enfants. C’est quelques fois 1’occa-
sion de marier une fille ayant ,fauté”: une veuve a de la terre et
des enfants a marier dont une fille ayant ,fauté” et un fils. Elle
pourra marier sa fille grace au mariage du frére, le frére et la
soeur épousant respectivement la soeur et le frére. J'ai méme ren-
contré des situations ou I’on peut dire qu’il y a échange de bons
procédés: dans chaque famille il y a a la fois un gargon a marier
et une ,menyecske” et 1’on a a nouveau des mariages croisés.

Les intellectuels, c’est a dire le pasteur, le juge, Iles
maitres d’école ou les professeurs se marient entre eux. Je n’ai
pas trouvé de cas ou le conjoint ai été choisi dans une autre
catégorie sociale.

Sarand ne se distingue pas de ce point de vue d’autres vil-
lages agricoles ol la terre représente la principale source de re-
venu et souvent la seule richesse. Ici comme ailleurs la relation
est trés étroite entre l’ordre économique et les relations matri-
moniales. Le mariage qui a pour but premier la reproduction de la
force de travail, c’est a dire de la lignée, a aussi pour but le
maintien et si possible l’accroissement de la propriété si minime
soit-elle. Et les stratégies mises en oeuvre a cette occasion ne
peuvent que difficilement étre contenues dans le cercle étroit que
constitue un village et 1’obeissance a de strictes regles d’endo-
gamie ethnique. Ainsi que nous l'avons vu le village s’est large-
ment ouvert au XXe mais sans grands bouleversements de 1’ordre
économique: la nouvelle couche sociale constituée par les ouvriers
des petites industries ou des manufactures n’a que peu de rela-
tions avec le monde des moyens ou petits propriétaires terriens.
Les employés du chemin de fer, des postes, de la gendarmerie etc.,
ne choisissent que fort peu de conjoints parmi la population agri-
cole et tournent leurs regards vers des femmes exercant le méme
métier qu’eux ou vers les filles de leurs collégues plus agés ou
bien épousent des femmes qui ont un métier indépendant, comme cui-
siniére, couturiére par exemple. Pour les nouveaux résidents,
I’intégration passe par la creation de liens solides avec les fa-
milles déja bien implantées et 1’'un des moyens les plus rapides et
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les plus éprouvés est le mariage. Ce qui se confirme par le fait
que ces nouveaux résidents, ainsi que je 1’ai dit plus haut, choi-
sissaient de préférence leur futur conjoint parmi les gargons et
filles nés et habitant Sarand. Ordre économique et ordre social
sont maintenus et respectés. La religion joue un réle fondamental
et le faible pourcentage de mariages mixtes, de méme que le nombre
tout a fait négligeable de mariages célébrés hors de I’église
montre bien qu’elle est un facteur important de cohésion sociale.
De méme qu’elle est pour les nouveaux arrivants l’outil indispen-
sable pour une bonne intrégation: les ouvriers agricoles ou ceux
travaillant dans les petites manufactures ou au chemin de fer, les
divers employés de bureaux, de poste etc, nouveaux.venus établis
le plus souvent dans les zones extérieures du village (Kis Sarand,
Fratertanya), reproduisent les mémes divisions confessionnelles
que Sarand et sont A plus de 90% de religion réformée.

EXOGAMIE 1852—1863

Villages Nb mariages Villages Nb mariages
CsOkmé 1 Mikepércs 12
Debrecen 1 Monostorpalyi 1
Derecske 3 Nagyrabé 1
Esztar 1 Pelbarhida 1
Foéldes 1 Téglas 1

Ha jdibagos 8 Told 1
Kokad 1 Zséka 1
Konyar 6

EXOGAMIE 1864—1877

Villages Nb mariages Villages Nb mariages
Alsé jézsa 1 Kaba 1
Barand 2 Kenderes 1
Berettyéu jfalu S Kismar ja 1
Dabépuszta 1 Konyéar 9
Derecske 7 Martinka 1
Gabor jan 2 Mikepércs 9
Ha jdabagos 17 Néadudvar 1
Ha jdiszoboszl6 3 Nagykéros 1
Hosszupalyi 2 Szovat 5
Huszar 1 Vancsod 1
Hencida 1
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EXOGAMIE 1878—1900

Villages Nb mariages Villages Nb mariages
Albis 1 Monostorpalyi 4
Beretty6u jfalu 3 Mikepércs 20
Bdzatanya 1 Nagyléta 1
Debrecen 7 Nyiracsad 1
Derecske 11 Pusztafdld 1
Ha jdabagos 20 Rétszentmiklés 1
Ha jdapiskolt 1 Sinastanya 1
Ha jdaszoboszl6 1 Samson 1
Hencida 1 Szalacs 1
Hosszuapalyi 15 Szovat 8
Kismar ja 1 Tépe 6
Kisa jszallas 1 Tarkeve 2
Konyar 4

EXOGAMIE 1901—1915
Villages Nb mariages Villages Nb mariages
Alsé jézsa 1 Monostorpalyi 3
Bakony 1 Mikepércs 23
Balkany 1 Mikéhaza 2
Debrecen 14 Nagytodas 1
Derecske 13 Nantés 1
Esztar 4 Nyiregyhaza 1
Ha jdabagos 22 Szentpéterszeg 2
Ha jdanéanas 1 Szovat 2
Hencida 1 Tépe 1
Hosszupalyi 8 Tetétlen 2
Kaba 2 Ujfehért6 1
Kokény 1
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EXOGAMIE 1916—1930

Villages Nb mariages Villages Nb mariages
Barand 2 Mez&sas 1
Berek 1 Mikepércs 12
Békés 1 Monostorpalyi 2
Beretty6u jfalu 2 Nagykereki 2
Biharnagyba jom 1 Nagyléta 1
Bojt 2 Nyiregyhaza 1
Debrecen 18 Nyirmihalydi 1
Derecske 24 Pusztadjlaké 2
Ha jdibagos 14 Székelytelegd 1
Ha jdihadhaz 1 Szerencs 2
Ha jdszoboszl6 14 Szovat 1
Hencida 3 Tépe 3
Hosszupalyi 9 Verseg 1
Konyar 6
EXOGAMIE 1931—1950

Villages Nb mariages Villages Nb mariages
Balmazu jvaros 2 Malyinka 1
Békés 1 Mez8gyan 2
Berettyéu jfalu 1 Mezépeterd 2
Biharkeresztes 2 Mez&sas 2
Biharnagyba jom 1 Mikepércs 18
Biharugra 1 Monostorpalyi 3
Budapest 4 Nagykallé 1
Csontos 1 Néadudvar 1
Debrecen 10 Nagyvarad 1
Derecske 18 Noégradveréce 1
Esztar 4 Pocsaj 2
Géabor jan 1 Piispokladany 1
Ha jdibagos 25 Sellye 1
Ha jdibdszdrmény 1 Szentes 3
Ha jdanénas 1 Szentpéterszeg 1
Hosszapalyi 4 Szovat 3
Konyar 3 Nyiregyhaza 1
Maké 1
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TABLEAU I

Age des futurs conjoints lors de la célébration du mariage

Années 1852—1900

Age 1852—1862 1863—1877 1878—1900
gargons |[filles garcons | filles garcons | filles
14 3
15 5 5 18
16 4 14 24
17 11 29 44
18 24 40 1 44
19 4 17 1 41 2 50
20 2 12 2 22 5 45
21 6 9 3 21 2 35
22 17 7 14 11 29 15
23 16 4 58 5 81 8
24 8 4 39 9 62 7
25 10 5 26 6 49 5
26 9 5 15 4 29 2
27 & 1 12 6 8 -
28 5 4 6 4 6 4
29 5 - 8 3 S 6
30 2 - 8 1 6 7
31-35 13 6 18 9 29 74
36—40 7 - 11 8 8 10
41—45 4 2 10 6 4 6
46—50 7 3 S 4 9 S
51-55 2 1 3 - 6 5
56—60 3 1 7 2 6 2
61—65 - 1 1 - 4 -
66—70 2 - 1 - - -
71175 - - - - 1 -
Mariages:
Totaux 126 mariages 250 mariages 352 mariages
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TABLEAU II

Age des futurs conjoints lors de la célébration du mariage
Années 1901—1950

Age 1901—1915 1916—1930 1931—1950
garcons | filles garcgons | filles garcons | filles
15 - 1 - 1 = -
16 - 29 - 11 - T
17 - 37 - 15 2 22
18 - 36 - 32 - 34
19 - 32 2 40 5 39
20 2 37 11 48 6 51
21 8 18 25 25 21 46
22 16 14 20 24 15 28
23 44 5 34 18 31 24
24 59 4 52 15 50 13
25 31 5 22 10 38 15
26 20 7 34 8 34 7
27 13 3 22 4 28 6
28 8 3 12 6 20 11
29 4 1 8 - 10 4
30 5 2 5 9 10 4
31-35 18 7 14 19 37 13
- 36—40 8 4 15 3 12 7
41—45 7 2 5 4 6 4
46—50 1 1 9 2 4 3
51-55 5 2 3 3 9 6
56—60 3 2 3 3 5 1
61—65 - - 2 - 1 -
66—70 - - 2 - 1 1
73 - - - - 1 -
Mariages:
Totaux 252 300 346
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TABLEAU III

Femmes: les remariages

Années 1852—1900
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TABLEAU 1V

Femmes: les remariages
Années 1901—1950

Remariage Remariage

Etat Veuve Divorcée Mke avec avec
e veuf divorcé
Age 1901|1916 1931 {1901 |1916 |1931 {1901 1901|1916 [1931 /1901 [1916 [1931
1915]1930|1950(1915|1930 (1950|1915 (1915|1930 {1950 |1915[1930{1950

17 - - - - - - - - - - - - -
18 - - - 1 - - - - - - - - -
19 - - 1 - - - - - - - = -
20 1 - 1 - - - - - - 1 - - -
21 - - 1 2 - 1 - - - 1 - - -
22 3 2 - - 1 - - 2 - 1 - -
23 2 - - - - 2 - 1 - - - - -
24 - - - 1 1 - - 1 - - - - -
25 - 2 - - 2 3 - - 1 - - - -
26 1 2 1 1 1 1 1 1 - - - - -
27 1 1 - 1 - - - - 1 - - - -
28 2 1 2 - 2 1 - 2 - - - - 1
29 1 - - - - 1 - - - 1 - - -
30 1 6 1 - 1 1 1 1 4 1 - 2 -
31 - 1 - - - - - - - - - 1 -
32 3 4 - - 1 - - 2 2 - - 2 -
33 - 2 2 1 2 - - 1 1 1 - 1 -
34 - 1 - 1 - - - - - - - - -
35 1 - - - 1 - - - 1 - - - -
36 - - - - - - - - - - - - -
37 3 - - - - - - 3 - - - - -
38 - 1 - - - - - - 1 - - - -
39 - - - - - 3 - - - 1 - - 1
40 1 - 1 - - - - 1 - 1 - - -
41 - - 1 - - - - - - 1 - - -
42 1 - - - - - 1 - - - - -
43 - 1 - - - 1 - - 1 - - - 1
44 1 - - - 1 - - 1 - - - 1 -
45 - - - - - 1 - - - 1 - - -
46 - - - - - - - - - - - - -
47 - 2 - - - 1 - - 2 - - - 1
48 1 - - - - - - - - - 1 - -
49 - - - - - - - - - - - - -
50 - - 1 - - - - - - - - - -
S1 1 - 2 - - - - 1 - 1 - - -
52 - - - - 1 - - - 1 - - - -
53 - 1 1 - - 1 - - - - - - 1
54 - 1 - - - - - - 1 - - - -
55 1 - 1 - - - - - - 1 - - -
56 - - - - - - - - - - - - -
57 1 - - - - - - 1 - - - - -
58 - 1 - - - - - - 1 - - - -
59 1 - 1 - - - - - - 1 1 - -
60 - 1 - - - - - - 1 - - - -
70 - - 1 - - - - - - - = - -
Total | 27 | 30 | 18 8| 14 |17 4 |17 |20 |12 3 7 S

Legende: Mke=Menyecske
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TABLEAU V

Hommes: les remariages
Années 1852—1900

Age 1852—1862 1863—1877 1878—1900
Veuf | Conjoint Veuf| Di- | Conjoint Veuf | Di- Conjoint

\' Mke vorce [ V [Mke vorce | V D [Mke
22 | - - - - - - - - 1 - - -
23 | - - - - - - - - - - - -
24 | - - - - - - - 2 - 1 - -
25 |1 - - 3 A - - 3 1 - - -
26 | 2 - - - - - - 1 3 - - -
27 | 2 - - 4 - 1 - - LR - -
28 | 4 - - 1 - - - - 1 - - -
29 | - - - 1 - - - 1 A - - 1
30 | - - - 1 A - 1 - - - - -
31 |1 1 - - - - - 2 - - - 1
32 |3 1 - 3 - - - 2 - - - -
33 | - - - 1 - - - 4 1 2 - 2
34 | 3 - - - - - - 4 - 2 - -
35 | - - - 5 - 4 1 4 - - - -
36 |1 1 - 1 - 1 - 2 A 1 - 1
37 |1 - - 1 - 1 - 2 - - -1 1
38 |1 - - 1 - 1 - - - - - -
39 | - - - - - - - 1 1 - - -
40 | 2 1 1 5 - 1 2 1 - - - -
41 | 2 1 - 2 - 1 - 1 - - - -
42 | - - - 5 - 3 - 1 - - - 1
43 | - - - 2 - 1 - - - - - -
44 | 1 1 - - - - - 1 - 1 - -
45 | - - - 1 - 1 - - - - - -
46 | 2 2 - 1 - - - 2 - 2 - -
47 | 2 2 - 1 - 1 - - - - - -
48 | - - - 1 - 1 - - - - - -
49 | 3 2 1 1 - - 1 3 - 3 - -
S0 | - - - 1 - 1 - B - 3 - 1
51 | - - - - - - - - A 1 - -
52 |1 1 - 4 - 3 1 1 1 1| 1| -
53 - - - - - - - - - -
54 | - - - - - - - - - - -] -
55 |1 1 - - - - - 1 - 1 - -
56 | - - - - - - - 1 - 1 - -
57 |1 1 - 1 - 1 - - - - - -
58 |1 1 - 1 - 1 - 3 - 2 - -
59 | - - - 2 - 1 1 1 - 1 - -
60 | 1 1 - 2 - 2 - 1 - 1 - -
61 | - - - - - - - 1 - - 1 -
62 | - - - - - - - 2 - 1 - -
63 | - - - - - - - 1 - 1| - -
64 | - - - - = - - - - = = =
67 | 1 1 - - - - - - - - - -
68 | 1 1 - - - - - - - - - -
69 | - - - 1 - 1 - - - - - -
1 | - - - - - - - 1 - 1 - -
T= |38 19 2 53 2A 27 7 54 12 26 2 8

Legende: V=Veuf D=Divorce Mke=Menyecske



TABLEAU VI
Hommes: les remariages
Années 1901—1950

Etat
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Hazassagi kapcsolatok Sarandon 1852—1950 kozott
(Exogamia és endogamia, hazasod4si kor)

A sarandi anyakdnyvek — és ezek koziil f6leg a hazassagkotési
anyakonyvek — alapjan megproébaltuk kiemelni a faluban a hazassagi
kapcsolatokat jellemz8 tényezéket 100 év és 1600 hazassagkotés
alapos megvizsgalasa utan. Sarand a XVII. szazad elején teljesen
reformatus kozséggé valt. Itt is, mint mashol Magyarorszdgon, a
XIX. szazad maéasodik felében volt a legnagyobb az endogémia:
lokalis, etnikai, vallasi és foglalkozasi endogamia.

A XIX. szadzad végén térténd tarsadalmi-gazdasagi valtozasok,
felfordulasok — a vasut, a mez6gazdasagi gépek, az iparositds —
megvaltoztattak ezt a folyamatot. Alaposan megvizsgaltuk a lokalis
endogamiat és megkiilonboztettiik a. lakdhely szerinti és a sziiletés
szerinti endogdmidt: a kétféle endogamia kozott 15—30%-os eltérést
talalhatunk: pl. 1852—1865-ben a lakéhely szerinti endogamia
73,347, de a sziiletés szerinti endogdmiaé csak 48%; 1931—1950-ben
az eredmények 60, 70 és 37,0 szazalék.

Sarand legszorosabb kapcsolatai az azonos néprajzi csoporthoz
tartozé legkozelebb fekvsé helységekkel vannak és a hazasodasi koér-
zete térben és id6ben viszonylag allandd: a sarandi hazassagkoté-
sek tobb mint 7S5 szazaléka olyan falvakkal torténik, amelyek Sa-
rand kozvetlen kozelében vannak, egy olyan teriileten, melyet négy
helység hatarol koriil: Debrecen, Piispskladany, Artand, Bagamér. A
XIX. és XX. szazadban sok az egy hazassagot létrehoz6 kapcsolat,
ami az adott helységgel csak alkalmi, id6szakos kapcsolatot je-
lent, a XX. szazadban azonban sokkal messzebbre nyulik' az exogamia
teriilete. .

A vallasi ‘endogdmia er&sebb, mint a lokalis endogadmia. Az
.ezerhatszaz megvizsgalt hazassagbol csak 61 'vegyes hazassag van.
Inkabb valasztottak mds telepiilésrél, de azonos vallasu part.

A falusi tarsadalom a csalddok tarsadalma és a csalad utjan
»intézédik el” az ember élete. Amikor hazassagrél volt sz6, a
sziilék szava volt a donté és legtobbszor 6k valasztottak ki gyer-
mekik részére a hazastarsat; a vagyoni allapot még a szegényeknél
is lényeges volt, mert egy vagyontalan hézastars jovetele egy uj
személy eltartdsat jelentette. A gazdalkodasi rendszer és a héazas-
sagi kapcsolatok kozotti * 6sszefiiggésre mutatnak a Sarandrél vett
példaink: nemcsak hogy nem volt hazassagkotés a nagybirtokosok és
a kisbirtokosok vagy féldmivesek kozott (a szegényeket nem is em-
litve), de az értelmiséggel (lelkész, tanarok, birék stb.), - a
hivatalnokokkal és a munk&asokkal sem volt semmilyen kapcsolat. Igy
magyarazhaté a sok leszerelt katona héazassagkotése idGsebb, de
gazdag oOzvegyasszonnyal.
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Ami a héazasodasi kort illeti: a lanyok tobbsége 17—21 — az
1901—1915 kozotti évek kivételével, amikor 15, 16, 20 — évesen
megy férjhez. A legények nagy része a XIX. szadzad mésodik felében
22—25, a XX. széazad els felében pedig 23—26 évesen héazasodik.

Az anyakdnyvek a kozOsség megbizhaté tilkrei. A hézassagkotési
anyakényveken kivill a halotti és a sziiletési anyakdnyveket is
tanulményoztuk, s igy sok adatok Osszegyiljtve egy é&tfogébb tanul-
manyban fogjuk mindezt felhaszn&lni.

Frangoise Colonna d’Istria
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GYORGY MODY

LEIBEIGENE AUS FREMDEN ETHNIKA IM KOMITAT SZABOLCS
WAHREND DES 16. JAHRHUNDERTS

Aus Quellen des 16.—17. Jahrhunderts geht hervor, dass in
zahlreichen Siedlungen innerhalb des Komitats Szabolcs seinerzeit
auch Leibeigene aus fremden Ethnika lebten. Zu denen, die keinen
ungarischen Familiennamen trugen, konnen zum Teil auch diejenigen
gerechnet werden, die schon friiher vorkamen und Familiennamen wie
Tét, Orosz oder Olah trugen. In Ungarn war damals die Vererbbar-
keit von Familiennamen der Leibeigenen noch nicht abgeschlossen,
und so bekamen die, die einen Familiennamen nach einer fremden
Volksbezeichnung trugen, diesen Namen. Mit der grossten Wahr-
scheinlichkeit lassen sich unter diesen die Namen der erst spater
hier angesiedelten Russinen und Ruménen absordern.

Mehrfach habe ich mich mit der Bevilkerung aus fremden
Ethnika auseinandergesetzt, die im 16. Jahrhundert in BGszbrmény,
Nénds, Dorog und Polgédr sowie in den umleigenden Orten Vid, Prod,
Sima, Var jas, Zelemér und Szentmargita ansdssig waren. Hierbei zog
ich auch die ethnische Zusammensetzung der Leibeigenen von
Balmazi jvdros in Betracht. In der Forschung ist man seit langem
schon der Meinung, dass die Familien, die einen fremden Familien-
namen tragen, zumeist siidslawischer Herkunft sind. Im 16. Jahr-
hundert hatte man unter der Bezeichnung Raizen (ung.: rac) Serben
und unter dem Namen Tét hingegen ,aus Slawonien” und spiter dann
Slowaken zu verstehen. ¢

Unter den hier genannten Siedlungen gab es auch solche, wo
ein ganzer Teil der Leibeigenanbevﬁlker‘ung mit dem Namen ,rascia-
ni” bezeichnet wurde. Im Jahre 1549 waren in B&szérmény 36 von den
dortigen 96 Leibeigenengehéften 36 raizisch und des weiteren von 7
Richtern 3, von 49 Einliegern 15 und von 15 Dienstleuten und
Hirten 4. Im raizischen Teil der Siedlung wurden 7 neue Héuser
erfasst. In dem benachbarten Ort Zelemér wurden zehn verlassene
raizische Hiuser erfasst. Im gleichen ‘Jahr gehérten in U Jvdros von
den 163 dortigen Gehéften 25 den Raizen, die sogar ihren eigenen
Richter hatten. Unter den 52 Leibeigenen aus Balmazu Jvdros, die
- 1495 an einer Gewalttat teilhatten, waren 3 mit dem Namen Miliko,
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3 mit dem Namen Karajnik, je einer, der Kazilo, Dragus, Dobras
beziehungsweise Bolis hiess, sowie je 2 mit den Familiennamen Rac
und einer mit dem Familiennamen Horvat, doch darf zu diesen auch
der Name Fekete Bogdan gezahlt werden. 2 Im Jahre 1553 wurden neben
den 29 ungarischen Leibeigenengehdften nur noch 6, und 1554 dann
von 49 Gehoften nur noch 5 mit der Anmerkung ,rasciani” belegt, in
letzterem Jahr wurde auch ein raizischer Richter genannt.” In dem
ersten Zehntenverzeichnis des Komitats Szabolcs aus dem Jahre 1556
werden uns die Namen von 86 Familienoberhduptern bekannt, die den
Zehnten zahlten. Von diesen trugen 13 fremde Familiennamen, doch
nur 7 waren siidslawischer Herkunft und unter diesen allein eimmal
der Name Rac. In Zelemér wurden 14 Leibeigene und ein Richter in
die Liste aufgenommen. Von diesen trug nur eine Person einen sid-
slawischen Namen. In B&szdrmény hatten hingegen von den 86 Zehn-
tenpflichtigen 12 einen fremden Namen. 2 trugen den Namen Tét und
3 weitere ebenfalls Namen, die wahrscheinlich siidslawischer Her-
kunft waren. Der Anteil an Leibeigenen siidslawischen Ethnikums
ging in all diesen 3 Siedlungen wahrend der Jahre von 1549 bis
1556 zuriick, und dieser Riickgang war dann bis zum Ende des Jahr-
hunderts noch stidrker spiirbar. In Vid trugen nur 6 von den 35
Abgebepflichtigen einen fremden Namen, und von ihnen hiessen nur 2
Orosz, nur einer Oldh und nur einer T6t. Aus Ndnds sind uns die
Namen derjenigen bekannt, die verpflichtet waren, Lammerzehnte
abzuliefern. Von den hier aufgefiihrten 11 Familiennamen sind 3
fremder Herkunft, und von diesen nur einer ein siidslawischer. Bei
Nén4s wird in der Konskription erwahnt, dass es zu Tokaj gerechnet
wurde, da der Getreidezehnt von der Festungdomine Tokaj eingetrie-
ben wurde. Auch Dorog kam in der Konskription des Getreidezehnts
und des Limmerzehnts nicht vor, denn diese Siedlung lieferte eben-
falls an die Festung zu Tokaj ab, wie auch Préd und Varjas. Aus
dem Dorf Sima sind uns nur die Namen derjenigen bekannt, die
verpflichtet waren, Getreide abzuliefern. Unter den hier genannten
8 Familiennamen kommt einmal der Name To6t vor -und ein weiterer
Name koénnte von siidslawischer Herkunft sein. Die beiden am
weitesten westlich gelegenen Siedlungen des Untersuchungsgebietes
waren Polgar und Szentmargita. Auch hier kann bei Angaben aus den
Jahren zwischen 1500 und 1556 festgestellt werden, dass es Leibei-
gene mit Familiennamen siidslawischer Herkunft gab.

Die Frage um die siidslawische Einwohnerschaft wurde auch
durch die Tatsache kompliziert, dass die Quellen aus der zweiten
Hilfte des 16. Jahrhunderts, wie zum Beispiel die Dica-Konskrip-
tionen, die Zehntenlisten der Kirche und dann im letzten Drittel
des Jahrhunderts die sog. tiirkischen Defter — die Haus fiir Haus
aufgenommenen Steuerlisten der Tiirken — selbst innerhalb einer
Siedlung unterschiedliches Namenmaterial hervorbrachten. Anders
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war dies auch bei dem Anteil an Leibeigenen, deren Herkunft siid-
slawisches Ethnikum vermuten liess. So kamen beispielsweise .in
Dorog in der ungarischen Steuererfassungsliste von 1572 unter den
43 Familienoberhduptern nur 7 mit slidslawisch-walachischen Namen
und eine Leibeigener mit dem Namen Rac vor, wahrend in dem im
gleichen Jahr erstellen tiirkischen Defter die iiberwiegende Mehr-
heit der 70 Familiennamen siidslawischen Ursprungs war. Auch laut
der Steuererfassung iiber die Bevilkerung von Varjas war deren
Mehrheit  siidslawischer Herkunft, wohingegen die ungarische
Steuererfassung von einer iberwiegenden Mehrheit an Ungarn
berichtete. Ahnlich grosse Unterschiede konnten im Namensmaterial
der Defter beziehungsweise der Dica-listen von Vid, Préd, Sima und
auch Szegegyhidza in der Nachbarschaft beobachtet werden.~ Beson-
ders auffallend war, dass von 70 Familiennamen aus der tiirkischen
Steuererfassung von Dorog 62(!) in der ungarischen Steuererfassung
ein und desselben Jahres nicht vorkamen. Ob ein Grossteil der
ungarischen Leibeigenen damals von hier fortgezogen ist und an
seine Stelle die neuangekommenen Raizen getreten sind? Dies kling
héchst unwahrscheinlich. Und noch verwickelter wird die Frage
dadurch, dass das Urbarium vom Jahre 1581 die Leibeigenen des
Dorfes einheitlich als Raizen bezeichnet, wie dies auch in Var jas
und Vid der Fall war, wobei die aufgefiihrten Namen jedoch vor-
wiegend ungarisch sind.

Doch nicht allein die Leibeigenen von Dorog, sondern im tir-
kischen Defter von 1572 auch die von Varjas, Préd, Sima und Szeg-
egyhdza trugen in der Mehrheit siidslawische Familiennamen. Wenn
auch nur in geringem Umf ang, so nahm jedoch auch in N4nis und Vid
der Anteil an solchen Familiennamen zu. Uber dies scheint ein
Viertel der Einwohnerschaft von Polgar und Szentmargita neueinge-
wandert zu sein. Ein grosser Teil von ihnen ist dann in der Kons-
kription von 1574 nicht mehr auf zufinden. Ebenso ,verlor sich”
das siidslawische Namensmaterial aus dem Jahre 1572 nach 1581 auch
aus den Konskriptionen von Var Jas, Préd, Vid und N4n4s.

Aus diesen Tatsachen l4sst sich auf zweierlei Dinge schlies-
sen. Einerseits hatten die Leibeigenen von Dorog, die in dem Urba-
rium von 1581 einen ungarischen Familiennamen trugen, die Bezeich-
nung ,Raizen” zwecks einer religiésen Unterscheidung erhalten, da
sie Angehdrige der grieschisch-orthodoxen Kirche waren. Sie sind
aber nicht identisch mit Tragern von siidslawischen Namen aus dem
tiirkischen Defter von 1572, denn wéhrend dieser neuen Jahre gab es
keinerlei Grund fiir sie, einen ungarischen Namen anzunehmen. In
diesem Falle muss es schon vor den siebziger Jahren des 16. Jahr-
hunderts in Dorog Leibeigene gegeben haben, die sich hier schon
Jahrzehnte zuvor angesiedelt hatten, in der Mehrheit siidslawischer
Abstammung waren, zwar ungarische Namen trugen und'dennoch »Rai-
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zen” waren, da sie dem orthodoxen Glauben anhingen. Das gleiche
ist auch in den Konskriptionen von B&szérmény, Zelemér und U jvaros
aus den Jahren 1549 ersichtlich. Andererseits kamen die im tiirki-
schen Defter aufgefiihrten Steuerzahler in der ungarischen Steuer-
liste vom gleichen Jahr nicht vor, weil die Tirken in ihre
Steuerlisten nur die um 1570/71 hier angesiedelten Menschen mit
siidslawischen Namen erfasst hatten, weil der ungarische Steuerein-
treiber die alteingessenen Leibeigenen mit ungarischen Namen
konskribiert hatgten. Dies wurde im Falle von Dorog durch Zoltén
David bezeugt. Ich bin der Uberzeugung, dass auch hier die
bodenstindigen ungarischen Leibeigenen und die Raizen getrennt
voneinander gelebt haben. So wie es 1540 auch zwei getrennte
Dérfer mit den Namen Racz-B&szérmény und Magyar-Boszormény (ung. :
Raizisch- bzw. Ungarisch-B8szérmény) gegeben hat. Ganz sicher
bin ich darin, dass das siidslawische Ethnikum, das sich vor 13572
hier niedergelassen hatte, in erster Linie aus viehhaltenden Hir-
ten und deren Familien bestand. Die meisten von ihnen verweilten
aber nicht lange hier. Aus diesem Grunde sind ihre Namen in den
Konskriptionen von Dorog, Nands, Varjas, Préd und Vid, die nach
1581 erstellt worden waren, auch nicht mehr aufzufinden. Diejeni-
gen von ihnen, die jedoch am Ort blieben, bedeuteten fir die Lei-
beigenen, die in diesen Ddrfern schon wéhrend der vierziger Jahre
des 16. Jahrhunderts gelebt hatten und teils ungarische Familien-
namen trugen, jedoch der griechisch orthodoxen Kirche angehdrten
und siidslawischer Herkunft waren, eine Verstdrkung. Gegen Ende des
16. Jahrhunderts verbirgt sich hinter der Bezeichnung ,rasciani”
eine Differenzierung nach religidser Zugehdrigkeit.

Von der siidslawisch-walachischen Bevdlkerung meinte Jéanos
Kardcsonyi, dass die Familien Térdk von Enying, Bathory und Parla-
ghy, die Besitzungen in der Umgebung von U jvaros—Zelemér—Boszor-
mény hatten, diese von ihren Besitzungen in den siidlichen Komita-
ten hierhergebracht haben. Wenn auch nicht belegt, so schreibt er
jedoch davon, dass sie sich 1565 vor dem gegen die Festung von
Kallé6 ziehenden Tiirken in Massen nach Vid, Préd, Dorog, Nénas,
Varjas und Sima begeben hitten. Diese ,Wanderungen” wurden im
grossen und ganzen auch von Istvan Gyorffy beschrieben. ' Wie laut
den Abgabelisten des Komitats Szabolcs aus dem Jahre 1556 zu sehen
ist, kann die Bevdlkerung siidslawischen Ethnikums in diesen
Doérfern tatsidchlich als gering angenommen werden.

Das Namenmaterial der in den zwanziger bis vierziger Jahren
des 16. Jahrhunderts hier angesiedelten siidslawischen Leibeigenen
weist keine Kontinuitit im Vergleich zu den 1572 in den tiirkischen
Defter aufgenommenen Familiennamen auf. Letztere konnen nicht vor
1565 erfasst wor den sein. Um dies fiir ein grosseres Gebiet unter
Beweis zu stellen, habe ich fiinf weitere Dorfer in meine Unter-

730



suchungen einbezogen. In der Zelntenliste von 1556 trugen von den
37 Familienobernhduptern aus dem Ort Tedej der unter der Herr-
schaft der Grundbesitzerfamilien Zeleméry und Bathory stand, nur 4
einen fremden Namen (1 X Mirko, 1 X Driga und 2 X Olah). Von den
92 erfassten Steuerzahlern aus dem benachbarten Szentmih4ly,
welches ebenfalls zum Besitz der Familie Bathory gehdrte, hatten
11 einen Familiennamen, welcher auf eine fremde ethnische Herkunft
schliessen ldsst (4 X Olah, je einmal R4c und T6t, Mamo, Dekan,
Urban, Bitér und Kucséar). Unter den 34 Familienoberhiuptern von
Bid, welches zum Grossteil auch ein Besitz der Familien Zeleméry
und Bathory war, hatten 4 einen fremden Namen (2 X Orosz, je
einmal T6t und Herman). Am weitesten nordlich gelegen ist L&k,
ebenfalls vorwiegend im Besitz der Familie K4llay. Hier trugen von
den 63 erfassten Abgabepflichtigen nur 4 einen fremden Namen (3 X
Bocsor und einmal Gonde). Schliesslich stellte sich bei den 10
Leibeigenen, die in dem am weitesten westlich gelegenen Dob ihre
Abgaben in Form von Lammern leisteten (die Getreideabgabeliste ist
nicht erhalten geblieben), heraus, dass nur der Name von Benedek
Matussa kein ungarischer ist. In diesen finf Siedlungen kamen
Leibeigene aus dem siidslawischen Ethnikum im Jahre 1556 nur zu
einem geringen Prozentsatz vor. Zu jener Zeit konnte keine Rede
davon sein, dass die Grundbesitzer gréssere Ansiedlungen durchge-
fiihrt hdtten oder dass es zu umfangreichen Abwanderungen gekommen
wére. Festgestellt werden kann hingegen, dass im Laufe der zwan-
ziger bis vierziger Jahre des 16. Jahrhunderts vor allem Serben in
grosserer Zahl als je zuvor in das hier untersuchte Gebiet kamen.
Dabei handelte es sich im Falle von B&szérmény, Zelemér und U Jva-
ros um eine derart hohe Zahl, dass die Gehdfte der ,rasciani” als
gesonderter Dorfteil ausgezeichnet wurden. Dies erlaubt den
Gedanken, dass sie wohl auch schon eher in recht grosser Zahl hier
gelebt haben mdogen.

Denn ihre ersten siidslawischen Volksgruppen kamen nicht wih-
rend der zwanziger und vierziger Jahre des 16. Jahrhunderts
hierher. Thr Vorhandensein kann auf jene Zeit zuriickgefiihrt wer-
den, als ab 1427 die Debrecener und dann ab 1433 die Toka jer
Doméne unter die Herrschaft des serbischen Fiirsten Gyorgy Branko-
vics gelangten. Als entscheidender Beweis hierfiir darf die Kons-
kription der Doméne von Tokajer-Festung aus dem Jahre 1565 ange-
sehen werden. Hier wurde von den Leibeigenen aus Dorog, Varjas und
Préd gesagt, dass sie weder den Neunten noch den Zehnten auf grund
des Privileges von Kaiser Siegmund gezahlt hitten. Demnach waren
diese Siedlungen ganz und gar von dem Zehnten freigesprochen.
Dieses Privileg bewahrten sie mehr als ein Jahrhundert. Die aus
Vid zahlten den Neunten, doch von der Abgabe des Zehnten waren

731



auch sie befreit. 3 5o einen Freispruch, der sich auf die gesamte
Siedlung bezog, erhielten nur jene Leibeigenen, die nicht der
rémisch-katholischen Kirche angehérten. Laut dem Urbarium von 1564
lassen 18 Familiennamen der 43 Sassen von Dorog auf ein fremdes
Ethnikum schliessen, von den 25 Instleuten jedoch zwdlf. Wenn man
von den 8 Familien mit dem Namen Olah und den 6 Familien mit dem
Namen Orosz absieht, so kann bei insgesamt 16 Familiennamen ein
siidslawischer Ursprung angenommen werden, wobei hier einmal der
Name Réac vorkommt. Von den 29 Sassen aus Varjas trugen 6 einen
fremden Namen (2 X Radics, 2 X Ol4dh und 2 X Bolgar), von den 9
Instleuten hatten 3 fremde Namen (1 X Orosz, 1 X Bojadk und dann
kann auch noch der Name Bogdan Kozma hinzu ‘gezdhlt werden). In-
Préd trugen von den 37 Sassen — den Namen Orosz 6 X und den Namen
Ol4h einmal nicht mitgerechnet — 7 und von den 4 Instleuten 2
einen siidslawisch anmutenden Namen. Vid kommt in der Konskription
von 1565 vor. Damals hatten hier von 9 Instleuten und einem Rich-
ter 5 Familien einen Familiennamen siidslawischer Herkunft.

Was die Gesamteinwohnerschaft dieser vier Dorfer angeht, so
kann fiir die vierziger Jahre des 16. Jahrhunderts nur rund ein
Viertel als siidslawisches Ethnikum angesehen werden. Wahrschein-
lich hat die raizische Bevdlkerung vom 1S5. Jahrhundert, welcher
der Zehnte erlassen worden war, sich in ihrer Sprache assimiliert;
und sicher war es ihnen auch erlaubt, ihre Familiennamen zu
dndern. Doch an ihrer Religion hielten sie noch bis Mitte des 16.
Jahrhunderts fest. In N&nds, das ebenfalls zur Domdne von Tokaj
gehérte, trugen — obwohl die Leibeigenen hier keine solche Privi-
legien genossen — von den 85 Leibeigenen 21 einen fremd klingenden
Familiennamen, und von diesen waren 17 wahrscheinlich siidslawisch
(unter ihnen war 2 X Té6t und 2 X Bolgar). Mit anderen Worten
machten sie ein Fiinftel der Binwohnerschaft aus.

Ich bin fest davon iiberzeugt, obgleich dies allein durch An-
gaben vom Ende des 15. Jahrhunderts beweisen werden konnte, dass
ein grosser Teil der Leibeigenen, die wahrend der sechziger Jahre
des 16. Jahrhundert als siidslawisch anzusehen waren, schon in den
zwanziger bis vierziger Jahren jenes Jahrhunderts in alle diese
Siedlungen gelangt ist. Bei der Auswahl ihres Siedlungsortes
spielte es jedoch eine Rolle, ob die Abkommen des siidslawischen
Ethnikums aus dem 15. Jahrhunderts ihre Religion und bewahtuneh-
menderweise auch einen Teil ihrer Volksbrduche bewahrt haben. So
lasst es sich beispielsweise nicht voll und ganz ausschliessen, ob
nicht auch das von Zoltidn U jvdry bearbeitete Ziegenmaskenspiel von
Dorog dem schon friiheren ,raizischen” Ethnikum zuzuordnen ist.

Es macht sich immer notwendiger, den Zeitablauf der Nieder-
lassung von siidslawischen Gruppen, ihre Griinde hierfiir sowie die
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interethnischen kulturellen Wirkungen dessen zu untersuchen, - da in
der neuesten Forschung Viele nichts davon wissen, dass diese Grup-
pen sich im 15. Jahrhundert hier niedergelassen haben.
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5. Gyoérgy Moédy: Polgar és vidéke. ebenda 65 ff.

6. Antal Velics—Erné Kammerer: Magyarorszagi torok kincstari
defterek I—II. (dt.: Schatzkammerlisten von Tiirken in Ungarn I—II)
(Budapest, 1886, 1890) 1. 217—218., 226.

7. Magyar Orszdgos Levéltar. U. et C. Irreg. Fasc. 2 No. 2.
Tokaji var és tartozékai 1581. (dt.: Die Festung von Tokaj und
Anwesen).

8. Zoltidn D4vid: Hajdadorog népesedéstorténete. (dt.: Die Be-
volkerungsgeschichte von Hajdudorog) In: Hajdidorog torténete.
ebenda 47—49., — Mdédy 5. Fussnote ebenda. '

9. Zoltan Dévid: ebenda

10.  Ein Zeugnisschreiben vom 27. November 1540 zdhlt, verse-
hen mit zwei gesonderten Zeichen, auch Boszdormény zu den Besitzun-
gen, die den verstorbenen Miklés und Ferenc Parlagi unter anderen
sdhon frither in Pfand gegeben worden waren. Siehe Hajdu-Bihar
Megyei Levéltar. 1IV. A. 1021/d. 9. Muo. Kapt. més. 95/29.

11. Janos Karacsonyi: A goérég katholikus magyarok eredete.
(dt.: Die Herkunft der griechisch-katholischen Ungarn.) (Budapest,
1924) 18—19. — Istvan Gyorffy: Hajduboszormény telepiilése=Fold és
ember. (dt.: Die Siedlung von Hajdibdszérmény=Erde und Mensch)
1926. Jg. 193—194. '

12. Siehe Fussnote 4 ebenda

13. Magyar Orszdgos Levéltar. U. et C. Fasc. 8l. No. 10.
~Procreatio proventum ac servitiorum arcis Thokay... 1565.” — Uber
die Leibeigenen von Dorog, Varjas und Préd: . ,Isti omnes fide medi-
ante fatentur se neque ex frumento neque ex hordeo neque ex avena
solvisse nonam et decimam et fulciunt hanc sSuam libertatem litte-
ris privilegialibus Sigismundis Caesaris...”, iber die von Vid:
». . .decimam Agriensibus non solverunt.” — Auf ihr Vorhandensein im
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1S. Jahrhundert sowie auf die Interpretation des Namen T6t weist
ein Vergleich aus dem Jahre 1405 hin. Hier wird eines der Dorfer
der Doméne Debrecen, und zwar Tétfalu — in der Nihe von Gabor jan
unweit des Klosters — als neuangesiedeltes Dorf erwihnt, dessen
Einwohner vor den Tiirken gefliichtete Siidslawen sind. Siehe A
Hédervary csalad oklevéltara I—II. (Budapest, 1909, 1922) I. 131.

14. Magyar Orszdgos Levéltsr. U. et C. Fasc. 89. No. 2. »Bona
propria arcis Tokay, 1564.” — Auch in dem Urbarium von 1565 stsst
man auf dieses Verhiltnis zwischen ungarischen bzw. fremden — und
auch siidslawischen — Familiennamen bei den Leibeigenen. Siehe
Magyar Orszdgos Levéltar. U. et C. Fasc. 115. No. 74. »Nomina
colonorum Transtibiscum ad castrum Tokay pertinentium... 1565”.

15. Siehe die in der vorhergehenden Fussnote zitierten
Quellen.

16. Zoltdn U jvary: A kecskemaszkos szokas Dorogon. (dt.: Der
Ziegenmaskenbrauch in Dorog) In: Déri Muazeum Evkényve 1965. (Red.
Andr4s Béres, Debrecen, 1966) 223—240. v

17. Der Verfasser der Studie ,Beitrige zu den Dokumenten in
cyrillischer Schrift aus Hajdtdorog im 18. Jahrhundert” erwihnt
beispielsweise die siidslawischen Ansiedelungen aus dem 15.
Jahrhundert und die ersten ,Raizen” von Dorog nicht. Siehe A
Herman Ott6é Mizeum Evkényve XXV—XXVI. (Red. Istvin Dobrossy—Gyula
Viga, Miskolc, 1988) 325.

A XVI. szédzadi Szabolcs megye
idegen etnikumi jobbdgysigarsl

A XVI. szizadban szadmos Szabolcs megyei telepulésen — néhol
nem is kis szdmban — éltek idegen’ etnikumia jobbagyok. A nem magyar
csaladneveket visel6khéz hozza szamithat juk a Réac, Tét, Horvat,
Orosz és Olah neviiek tdbbségét:” A Jobbagysag csaladneveinek ©rok-
letessé véalasa még nem fejez6dstt be, igy ezek nagy része maga
kapta ‘ezt a nevet. A rac elnevezés (rasciani) egyértelmien szerbet
Jelent, a tét alatt részben még ekkor is Szlavéniabsl valékat ma jd
kés6bb kell szlovakokat érteni. _Ha levalasztjuk az idegen nevet
visel6k koziil a legkésébben idekeriilt romanokat, akkor a megmarad-
tak hagy tSbbsége délszlav. ”

Ezek az elsSsorban szerb jobbagyok az 1540-es években mar kii-
16n falurészeket laktak (B&szérmény, Zelemér, U Jvédros). Kiilonbszé
aranyban 1500—1550 k&zétt megtalaljuk Sket mas falvakban is (N4-
nds, 'Dorog, Vid, Préd, Varjas, Sima, Szegegyhdza, Polgéar, Szent-
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margita). Ugy tdnik, 1550 utdn szamuk csdkkent — kiilénésen B&szor-
ményben, Zeleméren és U jvdroson —, ahol korabban a legtSbben éltek.

Ennek az 1550 elétt itt élt jobbagysadgnak nincs Kkontinuitésa
az 1570-es évek elején elsésorban Dorog, Varjas, Nénds, Préd és
Vid népességében mutatkoz6 délszlavokhoz. Az ugyanazon évi tordk
Osszefrasok és magyar dika-jegyzékek névanyagaban feltlins eltéré-
sek mutatkoznak. Példaul Dorog 1572. évi defterének 70 csaladnevé-
b8l 62 nincs benne a magyar ad6dsszeirasban. De jelentSs az elté-
rés Varjas és a tobbi, fent sorolt falvak adé6zéi kétfajta Ossze-
irdsa kozott is. Ennek okat abban taldlhatjuk, hogy 1570/71 kériil
a térségbe ujabb, elsGsorban pasztor délszlav csoportok érkeztek.
A magyar jobbagysagtél elkiiloniilten szalltak meg. A torok, illetve
magyar adészedd pedig kis idébeli eltéréssel csak az egyik részt
irta Ossze. A dikator természetesen a torzsokds, magyar népessé-
get. Az GUjonnan jott csoportok tobbsége tovabb haladt, mivel 1581-
ben mindegyik érintett faluban ,eltlinni” latszik az Osszeirasokbél
a délszlav névanyag. Ugyanekkor Dorog mar magyar nevli jobbagyséagat
mégis. kdovetkezetesen rac-nak nevezik. Bizonyos, hogy ekkor ezen az
elnevezésen az ortodox egyhadz hiveit értették.

Az 1550-es években, kiilonésen is 1565-ben — ahogyan korabban
tobben vélték — nem volt jelentés délszlav migraci6, még kevésbé
foldesuri telepités. Ezt tovabbi 6t falu (Tedej, Szentmih4ly, Bid,
L6k és Dob) 1556. évi dézsmafizetéinek vizsgélata bizonyitotta.

Délszlav neveket csak olyan aranyban taldlunk, mint amennyire
az lecsokkent 1566-ra a kordbban vizsgdlt nyolc telepiilésen. Az
1550/71 koriili hullam azért is johetett ide, mert éltek itt neviik-
ben tdbbnyire asszimiladlédott, de vallasukhoz ragaszkodé délszlav
leszdrmazottak. Legels6ként akkor keriiltek ide, amikor 1427-t6l a
debreceni, majd 1433-t6] a tokaji uradalom Brankovics Gydrgy szerb
fejedelemé lett. A tokaji varuradalom 1565. évi Osszeirdsaban
Dorog, Varjas és Préd jobbagyairél fel is jegyezték, hogy Zsigmond
csdszar privilégiuma alapjan kilencedet és tizedet nem fizetnek,
de a vidiek sem adnak dézsmat. Egyetemleges mentességet viszont
csak a nem rémai katolikus jobbagyok kaphattak.

Médy Gyorgy
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PETER NEMETH

DIE GESTALT DES FURSTEN SZABOLCS
IN UNSEREN MITTELALTERLICHEN
QUELLEN UND IN DER HISTORISCHE FACHLITERATUR

1. Wer war der Fiirst Szabolcs? Die Aussage der Gesta bzw. der
Chronik von Anonymus und Simon Kézai

Anonymus, Notar des Konigs Béla III. lisst in seiner am An-
fang des 13. Jh. geschriebenen Gesta bei der Beischreibung der un-
garischen Landnahme den Fiirsten auftreten, dessen Erinnerung die
Bezeichnung des Komitats Szabolcs und die Gemeinde Szabolcs bis
heute erhalten haben. Seine Gestalt erscheint im 6. Kapitel der
romanhaften Erzédhlung, als Abkémmling eines der Teilnehmer des
Blutvertrages (El&d, Szabolcs’s Vater); dann begegnen wir ihm
erneut in den Kapiteln 20—23 und 28—29. Nach diesen iiberquerte der
Sohn von Eléd, Szabolcs auf Anordnung des Fiirsten Arpad mit den
anderen Stammesfiirsten die Theiss bei der Furt in Lad, im Takta-
kéz, um gegen Mén-Mar6t zu ziehen. Sie gelangten bis zu der Stelle,
wo heute die Erdfestung Szabolcs steht, dort hatten Szabolcs und
seine Gefdhrten den Beschluss gefasst, eine Erdburg zu errichten,
was dann auch erfolgte. Dann zogen sie gemeinsam mit Tas in die
Richtung des Flusses Szamos, wo letzterer die Burg Sarvar errich-
ten liess und verordnete, beim heutigen Nyirtass Markt abzuhalten.
Szabolcs eroberte mit Tas zusammen die im Besitz von Mén-Marét
stehende Burg Szatmar, von dort aus drangen sie bis zum Pass bei
Meszes, dem Eingang von Siebenbiirgen vor, wo sie »grosse Steintore
gebaut und aus gefidllten Bidumen grosse Grenzanlagen an der Grenze
des Landes errichtet haben”. Dann erreichten sie eine Stelle, wo
»Sie niemanden mehr trafen..l. die Grenzgebiete des Landes mit
riesigen Dammen verstarkten.” Das heisst, sie haben auch Sieben-
biirgen erobert, dessen Einzelheiten aber fiir Anonymus unbekannt
waren. An diesem Punkt wird die Beschreibung iiber Szabolcs abge-
brochen, seine Person erscheint wieder fiinf Kapitel spater, den
Lauft der Geschichte wieder dort aufgreifend, wo sie ausgesetzt
war, d.h. vom Szamos liess er Szabolcs iiber Omsé-ér (Ady-ér) im
Szilagysag, die Szerep Moorlandschaft nach Szeghalom am Kérds-Ufer
ziehen, sogar weiter westlich, bis zum Fluss Tur (Beretty6) und
von hier aus ganz bis zur Theiss, bis zur Dorogma-Furt.
Schliesslich wird im 50. Kapitel der Name Csak, Enkel von Szabolcs
erwdhnt, der unter dem  Schildgebirge bei dem Neusiedler-Sumpf
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(Velence-See) eine Burg errichten liess. Die Zeilen von Simon
Kézai kniipfen sich an diesem Punkt an Anonymus. Nach seiner
Meinung ,hiess der Kapitan des zweiten Heeres Szabolcs, der auf
der Stelle sein Lager aufstellte, wo spater das heute schon
entvolkerte Csdkvar lag. Das Geschlecht Csdk lasst sich von diesem
Szabolcs ableiten.”” Das bekannteste Werk der Chronikkomposition
aus dem 14. Jh., die Bilderchronik ergédnzte Kézai’s Beschreibung
nur dadurch, dass Cs&kvara ,von dem Kapitdn Szabolcs gegriindet
wurde, nach seinem Tode aber liess es Csak seine Sippe und Familie
mit seinem Namen bezeichnen: zuvor hiess es namlich Burg Szabolcs.
Unter den Sohnen von Laszl6 Szar, Andréas, Béla ugmd Levente rissen
die Ungarn die Burg mit einhelligen Willen ab.”” Anonymus l&sst
schliesslich Szabolcs, jede Chronologie iiber den Haufen werfend,
im 56. Kapitel an dem raubzug gegen den deutschen Konig, Otto I.
teilnehmen; ihn sollte der Fiirst Zolta zu einem der Kapitdne der
Heere ernannt haben, aber iiber die Erwdhnung seines Namens hinaus
gibt er keine weitere nenneswerte Angabe an.

2. Die Einschfétzung der mittelalterlichen Quellen in der
ungarischen historischen Fachliteratur

Dier erste griindlichere Auswertung der oben kurz skizzierten
Textausziige kniipft sich an Gyorgy Gyorffy. Nach ihm gab es in der
alten 4Gesta — die nach J. Gerics um 1066 schriftlich festgehalten
wurde — eine Namensliste der Fiirsten, an der auch der Name von
Szabolcs aufgefiihrt war und die auch fiir Anonymus bekannt war und
unter gewisser Kritik er auch verwendete. Aber nicht nur er, son-
dern auch Kézai schopfte aus dieser Quelle. Aber gegeniiber der
Tatsache, dass der Name Szabolcs aus ausldndischen Quellen nicht
bekannt ist, beweist nach Gyorffys Auffassung, dass die Namens-
liste der Fiirsten von dem Verfasser der Gesta aus dem 11. Jh.
zusammengestellt wurde. Als Quellen dienten dazu im Falle von
Szabolcs und Ors die uns nicht iiberlieferten Sagen. In der
urspriinglichen, aus dem 11. Jh. stammenden Quelle selbst soll {iber
den Fiirsten Szabolcs nur so viel gestanden haben, dass ,Zobolsu
vero alius dux cuius nepos Saak, iuxta stagnum Ferteu castrum
fundavit, quod Zobolsu dicebatur.” Gyorffy ist der Auffassung,
dass ,die Verwechslung der Burg Szabolcs in der alten Geta mit dem
sp;a'teren Csékvar dem Verfasser aus dem 13. Jh. zuzuschreiben ist.”
Schliesslich stellt er fest, dass ,die Flrstenliste im 11. Jh.
entstand, auf solcher Weise, dass der Verfasser der alten Gesta
zwei Flrstengestalten der zur Verfligung stehenden Sagen aus der
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Fiurstenzeit nebeneinander stellte, und diese Namensliste mit dem
Begrif f abgeanderten Characters der ,sieben Ungarn” zusammenlegte.
Diese Fliirstenliste ist also nicht als authentische Aufzahlung der
landnehmenden Fiirsten zu betrachten. Sie beinhaltet Namen landneh-
mender Firsten nur sofern, wie die als Quellen f ungierenden Sagen
Namen landnehmender Flirsten iiberlieferten... Neben den heute
gekannten Sagen aus der Fiirstenzeit kannte der Verfasser der alten
Gesta Sage oder geschichtliche Tradition, in der auch Szabolcs und
Urs erschienen.”

Die Frage, warum Anonymus Szabolcs als zweiten Heerfiihrer
angibt, beantwortet Gydrffy, dass der Namenlose Notar in dieser
Reihenfolge iiber ihn in der alten Gesta gelesen hat. Dort mochte
aber eine Abstammungsfolge El&d-Almos-Arpad gestanden haben, und
Anonymus — da El&d durch seine neue Almos-Genealogie iiberf lissig
wurde — kniipfte ihn an den darauffolgenden Fiirsten an und bestell-
te thn zum Vater des zweiten Firsten.” Gysrff y schliesst
schliesslich die Geschichte von Szabolcs damit ab, ,dass er seine
Aufnahme in die Geschichte der Landnahme der Burg Szabolcs an der
Theiss zu verdanken hat”, die ,aller Wahrscheinlichkeit nach den
Namen ihres ersten Gespanns aus der Zeit des HL. Stephans tragt,
ahnlich dem Namen der meisten Komitatssitze (z.B. Csanad, Doboka,
Szolnok, Hont, Veszprém).”S Durch diese Feststellung schwichte
Gyorffy die Glaubwiirdigkeit des iiber Szabolcs vor zehn Seiten
Geschriebenen ab und geriet mit sich selbst in Wiederspruch. Das
16ste der Mentor der ungarischen Historiographie, Elemér Malyusz
in seiner die Quellen der Thuréczy-Chronik analysierenden und
synthetisierenden Arbeit auf, als er die Mut hatte, auszusprechen,
dass ,die Lieder mit der Aufnahme des Christentums nicht ver-
schwunden sind. Soweit nicht, dass der an der Wende der 12—13. Jh.
wirkende Anonymus, Historiograph der Landnahme ihre eigenen Worte
héren konnte; er bezog sich auf ihre Lieder, er verwendete sie
sogar... Den Charakter der einen, wahrscheinlich bedeutendsten
Gruppe der Heldenlieder festzustellen, helfen gerade die beildufi-
gen Bemerkungen von Anonymus. Daraus geht hervor, dass der Held in
diesen Liedern in erster Person iiber sich selbst spricht, gleich
wie in den &hnlichen wogulischen oder ost jakischen Liedern. Die
Feststellung wird bei Anonymus durch folgende Stelle unterstiitzt:
Tétény und sein Sohn trafen sich wihrend der Landnahme in der
Gegend von Meszes mit dem aus der anderen Richtung seigreich
vordringenden Szabolcs und Tas und als es zum Wiedersehen kam
»freuten sie sich mit grosser Freude und ein Gelage haltend lobte
ein jeder sich selbst fiir den Sieg.” Die Szene gewinnt nur dann
einen Sinn, wenn wir annehmen, dass Anonymus das Ereignis aus
einem Lied erfuhr, welches die Lobereisung der Taten der Helden in
den Mund der Helden selbst setzte.”
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Diese glinzende Feststellung hat aber Malyusz in die Praxis
nicht umgesetzt, wir unternehmen es jetzt, ohne uns aber in den
philologischen Einzelheiten zu verlieren. Wenn die eigentliche
Szabolcs-Geschichte von Anonymus in den Kapitel 20—22 und 28—29
als Ganzes aufgefasst wird, dass ist darin ein bisher unbekanntes
Heldenlied der Zeit der Landnahme zu sehen, welches der Namenlose
durch Einfiigung anderer Ereignisse in zwei Teilen gliederte. Das
Heldenlied erzihlte die Eroberung der Gegend, die mit auch ganz
bis zum 15. Jh. in den historischen Quellen auffindbarem Nyirség,
dem Herzogtum, ducatus im 11. Jh. identisch ist.

Das Heldenlied iiber den Fiirsten Szabolcs lernte der Namenlose
Notar aller Wahrscheinlichkeit nach in seiner Kindheit in seiner
engeren Heimat, Borsod-Hegyalja, in der Nachbarschaft vom Nyirség
kennen. Eine beildufige Bemerkung des. Namenlosen iiber die Besitz-
tiimer des Stammes Aba in der Takta-Gegend ist namlich mehreren
Forschern aufgefallen, wonach ,dieser aus Gottes Gnaden immernoch
wiirdig ist fiir den Besitz dieses Bodens”. Gyérffy hob besonders
hervor, dass die ,von Anonymus erwihnter Aba-Ahnen (Samuel, Oba,
Ed, Edu-Edumen) biblische Reminiszenzen erwecken; im Buch von
Samuel (6, 11) steht namlich: ,Gott segnet das Haus von Obed Edom
und alle seine Giiter, was er besitzt”, der Segen und die Gnade
steht hochstwahrscheinlich dem Geschlecht des Verfassers (Aba
Stammeszweig in Bodrogkeresztiur) zu”.

Gyorffy hat seine in dem Buch ,Unsere Chroniken und die unga-
rische Urgeschichte” dargelegten Ansichten 22 Jahre spédter Kkorri-
giert. In der ungarischen Geschichtswissenschaft bildet die Frage
die Diskussionsgrundlage, wer nun auf der authentischen, auch mit
ausldndischen Quellen belegbaren Fiirstenliste zwischen Arpad und
Fajsz einzuordnen ist. Die Liicke wurde bischer durch Arpads Sohne
gefiillt, das hat aber Gydrffy mit der Begriindung nicht angenommen,
dass ,aufgrund des auch fiir die Ungarn geltenden nomaden Nachfol-
gerechtes auf den Herrscher der Familiendlteste folgt”. Der Regel
des Seniorats nach also kam der Rangilteste unter den Briidern bzw.
Cousinen den Arpad-Séhnen zuvor. Durch den erneuten Vergleich der
Chroniken und Anonymus; kam Gydrffy zu dem Ergebnis, dass die
Erwihnung von El6d auf beiden Linien nur bedeuten kann, dass das
Arpaden- und Csékhaus nich einem gemeinsamen Ahnen abstammen. Er
sieht El6d als durch die Tradition bestdtigten &ltesten Ahnen an,
Szabolcs war ,der beriihmte Ahne in der Zeit der Landnahme und Cséak
war der gutserwerbende Ahne in der Zeit des Hl. Stephans. Den Wert
der Vater-Sohn-Beziehungen fiir Anonymus betrachtend halte ich es
fiir wahrscheinlicher, dass Szabolcs der Neffe von Arpad war” —
legt Gyorffy dest,  und nicht sein Onkel, wie es aus den epischen
Quellen abzuleiten ist, deshalb kdnnen wir Szabolcs fiir den Enkel
von El8d halten. Aber auch andere Fakten bestdtigen das Alter der
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Csaks. Ebenfalls Gyorffy kam zu der Schlussfolgerung, dass in dem
Wappen jedes ungarischen Stammesfiirstengeschlechts ein Léwe zu
finden ist. ,Da wir wissen, dass (auch) das Wappen der Cséks einen
Lowen darstellt, kann das ... ein direkter Beweis fiir die Rolle
der Cséks in der Zeit der lsandnahr_ne sein” — setzt Gyula Krist6
Gyorffys Gedankengang fort. Sogar andere Uberlegungen bezeugen
das Alter des Geschlechts nach seiner Auff assung. Dafiir kann ein
Zeichen sein, dass das Geschlecht schon am Anfang des 13. Jh. in
12, miteinander keinen Kontakt haltenden Zweigen gegliedert ist,
ihre Angehorigen in 25 Komitaten Grundbesitzer sind, nach dem
Anfang des 13. Jh. gemeinsame Giiter so gut wie nicht besitzen. Ihr
Stammeskloster existierte schon in der ersten Hilfte des 12. Jh.
(Vértesszentkereszt). Die Herkunft der Csaks aus der Zeit der
Landnahme ist fast bestitigt zu behandeln. ”*

Gy6rffy war inzwischen bemiiht durch einen neuen Gedanken zu
unterstiitzen, dass auf Arpad als Oberfiirsten sein vermeintlicher
Neffe, Szabolcs folgte. Nach ihm ,kénnen wir unter anderen darauf
schliessen, dass auf der Tiefebene von der Insel Csepel bis zum
Schildgebirge und Sarviz und auf dem siidlichen Mecsekhang, wo die
Besitztiimer Arpads lagen, keine Ansiedlung einer seiner Sdhne
nachweisbar ist, nur die von Szabolcs. Nach dem Tod von Szabolcs
blieben das Schildgebirge, des weiteren das Mez&fsld und ein klei-
ner Teil des Sandgebietes &stlich der Theiss in den Hinden der
Nachkommen der Csaks, die oberfiirstliche Insel selbst, das Donau-
ufer und wahrscheinlich auch Fehérvar gelangte in die hande des
Jeweiligen Fiirsten.” Dann setzt er wie folgt fort: ,Koénig Stephan
regelte ‘mit der Komitatsschaffung auch die Besitzverhiltnisse. Dem
Szabolcs abstammenden Csak und seinen Nachkommen beliess er den
Schildwald, ausgenommen die Gegend der aus Komarom iiber B&nhida
und Bicske nach Buda fiihrenden Hauptstrasse. Unter dem Hang des
Schildgebirges baute Csik seine eigene Burg, Csa&kvar auf. Das
Geschlecht behielt auch zwischen der Donau und Fert& (Velence-See)
die Gemeinde Szabolcs und Umgebung. Etwa bis 1300 besass das
Geschlecht gianzlich oder teilweise ca. 50 Gemeinden in Trans-
danubien (Komitat Fejér), von denen 15 Neuerwerbungen waren, aber
mindestens in dieser Hohe sind die bis 1300 verddeten und nament-
lich nicht mehr bekannten Gemeinden zu beziffern. !

Wahrend das auf die Zeit der Landnahme zuriickreichende Alter
der Csaks niemand angezweifelt hat, hat das Fiirstentum von Sza-
bolcs teils Schweigen teils starke Kritik erfahren. Auch Gyorffy
selbst hat in dem Kapitel ,Landnahme und Sesshaftigkeit” in der
zehnbdndigen Geschichte- Ungarns einen Riickzieher gemacht, d.h. die
Verwandschaft von Szabolcs mit den Arpads wird nicht mehr ange-
sprochen, als er seine Aussagen summiert: ,Szabolcs war aber nicht
ein Stammesfiirst neben Arpad, sondern folgte auf Arpad in der
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Wiirde des Gyula... Es ist anzunehmen, dass der lang jﬂn‘ige Heer-
fithrer Szabolcs der Begriinder von Székesfehérvar war.”

Unlingst hat Sandor Té6th, geschédtztes Mitglied der Historiker-
arbeitsgemeinschaften der Universitdt Szeged eine kurze aber
substanzielle Zusammenfassung iiber die Erbfolge der ungarischen
Fiirstenwiirde verdffentlicht. Es ist als sicher anzunehmen, dass
die fiirstliche Macht im Arpads Stamm nach einer bestimmten Ordnung
vererbt wurde. Die Forscher konnten so zwischen Seniorat, Primo-
genitur, Méinnererbschaft, Steinerbschaft und der Erbschaft nach
nach dem verwandtschaftlichen Grad (graduelle Sukzession) wéhlen.
Sandor T6th legt aufgrund Konstantions fest, dass die fiirstliche
Macht noch vor der Landnahme vom Levedi- auf- Arpads Geschlecht
ibertragen wurde und aus diesem Geschlecht auch die Fiihrer, Ober-
fiirsten des Stammenbundes im 10. Jh. stammten. Aus der uns von
Konstantinos iiberlieferten Liste iiber die Sthne und Enkel Arpéads
macht Sandor Té6th als ersten den #ltesten Sohn, Tarkacsu (Tarhos)
wahrscheinlich, der Arpad als Oberfiirst folgte. Auf ihn folgte
nach seiner Auffassung der aufgrund der unldngst entdeckten Chro-
nik von Ibn Hayyan vermutete Sohn von Tarhos, Teveli, als &ltester
Enkel Arpads, dessen Tod 942—948 zu datieren ist. - Um 948 sitzt
namlicht Falicsi (Fajsz),... Sohn von Jutas, ein Zeitgenosse von
Konstantinos, ebenfalls ein Enkel Arpads auf dem Fiirstenthron.

Diese Konstruktion unterstiitz das Fiirstentum von Szabolcs
also nicht. Wir konnen unseren Gedankengang aber nicht abschlies-
sen, ohne einige Worte iiber das Buch ,Wenn die alten Chroniken die
Wahrheit sagen” von Péter Foldes zu sagen, welches vom Kinderbuch-
verlag(!) herausgebracht wurde. Foldes, der sich ebenfalls mit der
Herkunft und Abstammungsfolge des Arpadenhauses auseinandersetzt,
schreibt Almos zwei Sthne, Arpad und Levente und als Sohn des
letzteren, Szabolcs zu, zwischer} seinem Enkel, Csadk und ihm ‘wire
das Bindeglied sein Sohn, Egyek. ‘

Auf jeden Fall hat die sich in den vergangenen vierzig Jahren
immer mehr ausweitende Quellenforschung den bisher als geistiger
Sprossling von Anonymus aufgefassten Fiirsten Szabolcs als eine
lebendige Figur der ungarischen Landnahme hingestellt. Wenn es
auch nicht belegbar ist, dass er im 10. Jh. auf Arpad folgend
Oberfiirst war, scheint heute so viel schon bewiesen zu sein, einer
der ungarischen Stammeshduptlinge gewesen zu sein, vielleicht mit
dem grossten Ansehen, Herr der militdrischen Hilfsvolker, der
Kabaren oder schwarzen Ungarn, dessen Taten, die Eroberung des
spiter Nyir genannten herzoglichen Landesteiles ein Heldenlied
verewigte. Nach der endgiiltigen Inbesitznahme des Karpatenbeckens
bekam er im Herzen des Landes, in der Nihe von Arpad selbst und
seinem Stamm Besitztiimer. Auf Grund dessen wird die Feststellung
des Historikers wahrhaft verstindlich, wonach ,die aus dem Cséak-
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Geschlecht... das stolze Bewusstsein einem gemeinsamen und vor-
nehmen Ahnen abzustammen und ihren Geschiechtsnamen, ihr Léwen-

- R | ; . 5
wappen mitgebracht zu haben”, dem wir nur hinzufiigen kénnen,
dass diese Vergangenheit das landesfiirstliche Verhalten des meist
Angesehenen dieses Geschlechts, M4té Csak geformt hat.
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Szabolcs vezér alakja a kozépkori kutfdékben
és a torténeti irodalomban

A szerz8 bemutatja azt a harom forréashelyet (Anonymus, Kézai
Simon és a Képes Kroénika), amely Szabolcs honfoglalé vezér tet-
teit, s leszarmazottjanak, Csdknak a birtokait sorolja fel. Korab-
ban dgy vélték, hogy Szabolcs vezért Szabolcs megye els§, Szent
Istvan-kori ispanjarél és hasonlé nevd fo6ldvararél mintéazta
Anonymus regényes alakka. Kés6bb Arpad legidésebb unokatestvérének
tartottak, aki kovette &6t a fejedelmi méltésadgban. Ma elfogad jék,
hogy él6 személy volt, a honfoglalas idejének egyik torzsféje.

A szerz§ megallapitotta, hogy Anonymus a XIII. szizad elején
egy honfoglalas kori h&si éneket dolgozott be — két részre bontva
— regényes honfoglalds torténetébe. A hési ének f8szerepléje,
Szabolcs vezér azt a teriiletet foglalta el, amely kozépkori forra-
sainkban Nyir néven ismert, s a XI. szazadi hercegség teriiletével
volt azonos. Igy feltehets, hogy Szabolcs a honfoglalas kori kato-
nai segédnépek, a kabarok vagy fekete magyarok ura volt.

Németh Péter
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ANDRAS TAKACS

MILITARY ENLISTING AT THE VILLAGE NAMED SZEK
(An analysis of an intermediary ritual)

Szék is a settlement of long-standing traditions, containing
cca. 5000 inhabitants and is situated at the wester most border of
the Transsylvanian Mez&ség. This location seems to have been
outstanding — because of its special development — from among the
numbers of villages and countryside settlements of the region. Its
rise in importance is connected with its having a salt mine,
becoming more and more significant. Its medieval, industrial
importance had been acknowledged even by Hungarian monarchs who
had offered privileges to the neigbouring villages as well. It was
during these centuries that the primarily Hungarian-populated,
peasant and petit bourgeois dwellers, while creating their own new
culture, tried to also preserve their anciently strict habits and
tendencies — thus preserving their habitual life circumstances as
well as their chosen jobs’ privileges.

The inner structure of village privileges is not equalized,
rather the other way round: it consists of three different,
sectional tendencies. (I shall be coming back to cultural dif-
ferences as well as to those that have still been preserved.)
Cases of Felszeg, Csipkeszeg and F orrészeg testify to this.

Szék has preserved still acting remnants of cultural heritage
and tradition which — within the area of present-day, Hungarian
customs — provide the almost last examples to be commented by
present-day anthropologists, in a realistic way. This area is
still scientifically definable — as far as working conditions are
concerned but also in the sense of their getting slowly declined
(like in many mid-Central-European areas). Of course, I mean only
the spheres of country/folk tradition.

A village — as such — may be considered as a closed community
where certain examples get to the forefront — this is why some
rules of individual and group-bound behaviour can be recon-
structed, by way of intercommunication, too.

Having taken all this into consideration, my task is to
investigate the traditional system of Szék: as far as military
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enlisting is concerned, with special regard to surviving folk
customs. In a community like this the ,collective conscious” may
be referred to as a means of offering more insight into the
problem as well as enlarging the average knowledge of country folk
— especially those whoever get to the critical period of getting
enlisted.

Enlisting is a special moment in each youngster’s life, at
the end of his ’prime’. It is when they get the message from the
army that they should appear (on a certain day) before a .committee
consisting of officers and physicians who would decide whether
they are fit for military service or not. This very day is of
special importance in the life of the village. If somebody is
found to be fit, this means (in many aspects) that. the ’chosen’
person is likely to be ,fit”, both physically and intellectually,
to stand and withstand life. A special person from among his
peers, he is bound, later on, to form a family i.e. to form a
stable micro-unit of the village. The official part of enlistment
in Szék is accompanied by an unofficial intermediating, rite-like
series of events that demonstrate this very state and change for
communal thinking of the particular individual.

Investigating the timewise structure of the ritual, two basic
phases can be identified. The first and far longer one is that of
direct preparation. This primarily serves that the concerned
persons should prepare — in accordance with traditions — for the
second, eventually rich, although only three day’s long period.
The last day of the latter is when the ,enlisted-to be” persons
must appear before the Committee at Dés.

At Fall, 1990, more than twenty lads had got their order to
appear before the Enlisting Committee, at Szék. Several of them
had been of Roumanian origin (belonging to the ,Sabbatical”
community of the village, or else having previously marred).
Enlistment for them meant only the order to appear before the
committee. ,Sabbath-Religion” for bids entertainment, singing,
dancing. Whoever had got married before his having been enlisted
was a person ont of the ordinary circle of youth — thus out of
taking part, funditionally, in the pertaining rites. So they are
not referred to in this work of mine; instead: I have chosen to
analyse 17 young, Hungarian men (either Catholic or Protestant)
who had appeared before the enlisting committee with singing and
being accompanied by musicians — in accordance with the traditions
of the village.

Since passage rituals are unrepeatable (excepting the
weddings, though even there, norms and forms are essentially
changed if they happen for the second time) the lads to be
enlisted, primarily concerned, of course, prepare for the event

746



with lots of care. When each has been informed about the case,
those who live near each other (in a particular region of the
village, called ,szeg”=nail) arrange meetings to discuss the
organization. They have to hire their ,dancing house” (this is one
of the most important institutions of young folks in Szék) for
each of the 3 evenings; they have to buy a barrel of beer and hire
good musicians for each occasion. There always are a couple of
guys in each region who emerge from among the mob so as to become
potential leaders and organizers and who actually ,finance” the
meetings.

After the period of preparation, on the f irst day of the 3
days’ rituals, the would-be enlisted, young guys put on their
»Sunday best” and meet at about 6 p.m. in the village pub. Their
hired musicians are already there. They spend some time there,
drinking, singing, offering beer to fathers, relatives and
acquaintances that pass by. Nobody can remain »thirsty” at an
event like this. About 8 p.m. — together with their musicians — it
is first the ,Felszeg” lads who leave the pub. They still sing,
for cca quarter of an hour at the square before the pub, then they
g0 to their own dancing house — hugging, singing etc. — there they
continue being merry up until next dawn. First the »Csipkeszeg”,
then the ,Forrészeg” lads do the same, somewhat later, each group
going to their own dancing house. The same things are repeated the
other day, excepting that that the would-be enlisted do not go to
bed, next dawn, but they go to the town — on hired buses and
accompanied by their fathers and musicians — so that they could
appear before the enlisting committee in time. They get to the
official building, too, with merrymaking singing — thus quite
surprising the inhabitants of Dés who may not have seen the
pompous arrival of Szék youngsters before. While the young men are
busy with the official procedure of being enlisted, from the
actual village there is a constant arrival of lovers, brothers/
sisters and friends of theirs. Many people coming from Szék but
actually working in Dés join them. Whenever the official procedure
is through, and after having had their photoes made, the company
(again with .music and fun) go to a restaurant to have lunch.
Physicians and army officiers — having decided about everyone’s
fate — are usually invited to this lunch and they, in most cases
are glad to participate. After lunch, they again take the bus
(back to their village looking forward to their arrival). The
buses first stop at the beginning border of the village where the
Felszeg-lads say good-bye to lads of other regions (all of them
singing again) and go to their own dancing house. The inhabitants
of the particular area usually quese up on both sides of the
street. This is the time when they absolutely realize that the

747



accepted’ young men are no longer the same they used to be, while
preparing for the ,ceremony” a few days ago; ’Sunday best’ or not,
singing, laughing or not... The Csipkeszeg and the Forrészeg guys
get off the bus in the ,centre” of the village, whereby they also
say good-bye to the others and go to their ,own” dancing house.
They no longer stay for a long time there, since their parents are
bound to offer a special dinner for them. For this occasion, those
concerned invite not only their relatives, but practically every
youngster residing in their neighbourhood. (The latter visit them
from ’house-to-house’.) After dinner, the youngsters once again
gather in the dancing house at about 2 a.m. where the fun goes on
until morning. '

In the course of the next few days the ordinary village life
rules are restored. In the meantime, the young men — having
relaxed themselves for a while — expect the ,draft-card” to arrive
any time.

Since the village (as such) is a closed community where
neither relatively long distances, nor the great amount of popu-
lation restrict informational intercommunication, any member of
this community can not disclose himself (actively or passively)
from taking part in this or that ritual, since its functional
structure conveys messages pertinent not only for those directly
involved but also for those who happen to be the closest relatives
and groups — even if it means different ,tasks”.

As far as fathers are concerned — in contrast with mothers
whose heavy-loaded task is the preparation for the ,enlisting
dinner” — this occasion for them means a series of relaxed

merrymaking. They accompany their sons to the pub (both evenings)
as well as to Dés. Szék-people thirnk the presence of fathers is
necessary because drunken lads should not be allowed to start
fights among themselves, or else to get into a fight with
Dés-Roumanians. .. (Fights of this kind are, unfortunately, quite
frequent in Transsylvania.) This, however, is not a feasible
argument. The atmosphere of the pub has always been pleasant
(fights are not typical of the village, anyhow), whereas
Dés-people have always liked the procession of the Szék-lads. It
is more likely that the fathers wanted to demonstrate for the
village that they had already ,produced” male offsprings fit to
participate in any kind of life.

As early as the period of preparation, the would-be enlisted
persons’ female relatives (lead by mothers) start preparing the
senlisting dinner”. They have to count with cca. 50 persons; the
usual dishes are ,stuffed cabbage”, 8—10 types of cake and, of
being course, plenty of drinks are expected to be provided. This
is not simple for mothers at all. If fathers — by their very
presence — demonstrate that the family has reared the lad up until
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now, the mothers are supposed to suggest by the very perfectness
of hostesses that the family is likely to stay economically stable
enough to go on with parental care. It would be a great shame if
any food or any drinks were not sufficient enough. If the young
man does not have a lover, it is also his mother’s duty to prepare
the so-called »enlisting bouquet of flowers”. (I shall come back
to this bouquet later on.)

First experiences might suggest that enlisting means only a
year-by-year occasion for Szék youngsters to have fun for three,
consecutive days. There is, however, another hidden aspect to it.
Whereas with girls it is acceptable to get married as early as
after the confirmation (i.e. when a girl is 15 years old), young
fellows usually get married only . after having completed their
military service. Enlisting gives a proper emphasis to the group
who are likely to achieve this state. This is an important
organizing principle for the young ones, which can be summarized
in the question: ,Who is going to be my spouse for the whole
life?”

‘Enlisting often these an answer to offers questions:

1. If the girl does have an »enlisting bouquet made for her
lover, or else if the boy does not accept the bouquet that means
that their relationship has been broken.

2. If the young ones stay together after the enlistment, it
suggests the seriousness of their relationship and that they are
likely to marry after the lad’s having been demobbed.

3. Especially worth of noticing is the Felszeg custom. After
coming back from Dés, the fathers go to the dancing house with
their sons. The young people already enlisted have a dance with
their lovers, but only for a short time; then they ,Lhand” the
girls to their sons. This signifies that the father acknowledges
his son to have become an adult whose right it is to choose a
spouse for life and also that he (the father) as the head of the
family aproves of his son’s choice and would, later on, welcome
the girl as a member of their family. After the dinner celebrating
the enlistment, the girl does not go from house to house with
others young ones, but- she stays with her lover, instead.

The most beautiful element of the whole enlistment is also
connected to the spouse-choosing rituals of the young ones. This
custom ‘has been preserved in F orrészeg only. By the time the young
boys arrive from the pub to the dancing house, its doors are wide
open by loving girls who also hold a nick to light the loved boys
way. This scene has an obvious sexually symbolical role.

It is the proxemical codes and the distinguishing features
that are most important in the communative system of the rite.
Both cultural samples serve the Same purpose: a hierarchy must be
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created in accordance with the roles individuals and groups play
in carrying ont the provedure.

The anthropological usage of proxemy gives an excellent
opportunity to discover one of the important levels of the
otherness of the investigated culture.

The proxemical investigation of the ,scape” of the enlistment
fully represents the basic principles according to which the
arrangement of various social layers of the village is created in
space, during a ritual. From among these determinants the most
important one is that the community always emphasises its most
important members at this occasion, whereas the other ,characters”
are arranged in accordance with a complicated system. This system
is pre-determined by facts like which ,szeg” (region) the person
lives at/in which sexual and generational groups he/she belongs to
what relative-like or love-like feelings tie him/her to the main
character of the ritual, or what special role he (e.g. a musician)
has.

The various spaces and places of the enlistment are grouped
in accordance with several principles. - Distinction cass be made
between places at Szék and Dés (although they are of the same
importance since activities happening there organically belong to
one-another); between closed spaces (e.g. the pub or the dancing
house) and open spaces (e.g. the square in front of the pub or the
street). Since the importance of used places depends on whether
activity is going on these in given moments we may distinguish
between ,active” and ,passive” places as well. There is some
hierarchy even among the active places. The ones belonging to the
main participants of the ritual — that of lads to be enlisted —
may be called primarily active, the others are secondarily active.

As the determinants of spatial usage are constant, I think
itt will be sufficient for me to deal with the proxemical in-
vestigation of but of few of them, such as: the pub, the square in
front of the pub, the street demonstration and the dancing house.
The pub of Szék can be found in the centre of the village, right
beside the administrative buildings. From among the social places
of the village this is where dividing powers of belonging to
either of the sexes are most exclusive. Women cannot visit the
pub, even lads are allowed to do so only after their having been
confirmed.

This place plays an important role in the life of the vil-
lage, anyway. But is does have a special significance during the
time of enlistment. This is the place where lads gather for the
two (already mentioned) consecutive evenings, and this is where
they start from when going over to the dancing house. The pub-
owner has already made special arrangements for the occasion; he
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has arranged the tables in accordance with the tradition, i.e. in
three groups. The middle one is always for the Felszeg people and
the other two are for those coming from Csipkeszeg and F. orrészeg.
(See Fig. 1.!) Those to be enlisted sit down at one side of the
table, the other places are occupied by their friends, living
nearby them. Fathers never sit down to these tables; they,
instead, form a different group at the counter (»pult”) drinking
away and talking. [This is a rule that only two males did not obey
to, but both were strangers and did not know about the customs of
the village.] The way musicians are situated is also very typical.
Each of the three bands offers music at the table for which each
has originally been hired, BUT they try to occupy places that are
near to the exit, so that they should be able to lead the
youngsters out, when need be. While the lads are having fun, the
place in front of the pub is becoming one of »Secondary im-
portance”. This is where — at about 7 p.m. — girls are gathering
to see the lads marching out and to Join them, later, in the
dancing house. The pub is that strongly exclusive that girls do
not approach. even the square facing it. ‘

This is the same square where — after getting out of the pub
— lads still sing for approx. a quarter of an hour. They form a
half-circle, shoulder by shoulder, they surround the musicians —
some of the other lads also join them (see: Fig. 2.1).

PUB
4 4 4 4
TABLE
3 2 csiPkESZEC |2
4
3
4 4 4 4
TABLE
R 3 2 FELSZES! |2
ly
~
§ 3 2 2
IS 4
) [TA3LE 1. Lads to be enlisted
3 2 ‘TOQPJSZ\?G/ 2 2. Other lads
. 174 7 7 3 Grown-ups
4. Musicians
Fig:. 1 Fig. 2.
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The procession to the dancehouse is similarly friendly, i.e.
they still go there hugging. First come the musicians, then the
would-be enlisted, -finally the others. They go on singing like
before when they have arrived to the yard of the dancehouse. Girls
watch them from the portico of the house. This is where mothers
and grown-up females also come to — on the very day of the
enlistment — to see lads having come back from Dés. Since the
generational-subdivisional power is that strong, they cannot even
enter the yard. They just stand there, near the gate, and fathers
usually remain at around the pub.

We can realize that the segmentation of the lads proceeds in
its strength — it is dissolved only in the building of the
enlisting committee where they are called into in ABC-order. The
lads are most unapproachable while in the street, whereas no major
distinction is made while they are in the dancehouse. This latter
is a place where there is no real need for doing that, as this
micro-community knows the situation the best, there is no need for
further proxemic information. The street in Szék is the oftenmost
,active space”, which fact is also shown by its general importance
anytime, but whose importance is still larger during the time of
rites de passage. Occasions like these allow the most space for
those only ,secondarily concerned” and these are times when visual
most acceptable and reliable information for facts testify to the
major concern of the ritual.

Let us, finally, investigate what opportunities other groups
have to approach the lads to be enlisted. Most favourable is the
position of the musicians and ,other lads”, as they practically
stay together with the previously mentioned ones, almost always...
Relatively smaller is the opportunity for the fathers (in the pub
and then in Dés), for the loving girls (dancehouse, Dés-places and
dinnertime) — and almost no place is allotted for mothers. They
meet their sons only when they get home to change or to have a bit
of sleep. (This is also pertinent for the ,enlistment-dinner” —
different rooms are prepared for young ones and for grown-ups;
mothers thus spend time with youngsters only while bringing in the
dishes. )

If we consider the level of emotional connectedness as an
organizing principle, we can establish that those stay with the
lads the most who spent the least time with them, and vice
versa... As if these three days were there only to make mothers
get used to the psychological burden of the oncoming parting. We
can understand the depth of this feeling only if we consider that
this kind of ritual must have been introduced with the compulsery
military service and enlisting in the middle of the 19" century,
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when lads spent much longer time outside the community and there
was quite a chance of their never coming back, at all.

Another important group of signifiers of the rituals are the
special features of clothing and adornment. In all cultures these
can be divided into two groups. The indirectly distinguishing
factors are those of basics of functional clothing, such as its
colour, material, form and make. These refer to specifics of the
following: i) the financial welfare of the community, ii) their
interethnical relationships, iii)  their  natural, geographical
surroundings, iv) the wearers’ age, feelings and social status.
The direct distinguishers do not fulfil a basic clothing rule;
such is e.g. the wedding ring denoting somebody’s being married.

Since, in the course of enlistment, it is only the would-be
enlisted males who put on their ’Sunday best’, this already is a
distinguishing factor. The Felszeg-folks, in order to differ from
the other two regions even more, put on long-sleeved coats.
Whereas the dresses of females can also be interpreted as tradi-
tional, the clothing of other folks but barely preserves tradi-
tional elements of folk clothing. Everybody puts on a straw-hat
though, so as to strongly demonstrate one’s coming from Szék. This
is especially significant among Roumanian circumstances’!

The community is likely to use two, directly differentiating
signifiers. The bunch flowers (,bouquet”) attached to the hat is
worn both by the bridegroom and his ,best man”; the draftcard,
however, is attached only to our pertinent case in question. The
»bouquet”is achieved by the lad’s mother or lover making and
expert male to do it. Its shape is circuler with a diameter of
about 20 cm.-s. [1. Fig.] Its base is founded by ’rosemaries’; in
its middle 2—3 square-like pieces of broken mirror can be found.
Both constituents have an important symbolical role in the ritual.
»Rosemaries” were of cultic or healing significance as early as
in Antique (Greek/Roman) and Medieval cultures. The mirror (in
various myths and legends of various peoples) used to always be
treated as a ,prophet”, pointing out the future to those concerned
or even representing ’rickness’... Maybe the bouquet of Szék-Folks
can be attached to these remnants of tradition. Parts of rosemary-
flowers may represent bodily and psychological health, parts of
mirror may represent material and intellectual wealth as well as
power to control future. Our young lads need all these.

Another important signifier is the ,draft-card”. This is a
small, white leaflet, which is put together fanwise. In Dés the
concerned girl makes it and attaches it to her lover’s bouquet, of
he is found to be fit for military service. This sign gets its
real communicatoiry importance only after getting lads to the
starting village. There it signifies that its bearer has been
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Fig. 4. In the pub: the table of the lads of Felszeg
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Fig. 6. The lads of Felszeg with the leader of their gipsy-band
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found fit for service. Anybody ,unfit” cannot wear it. Those
usually fled from the company, avoiding anybody who could possibly
come hear.

Peasant-cultures are likely to be strongly visual, there are
lots of non-verbal, communicative elements in them. Such are,
e.g., many elements of the ,wear”, the proxemic signs and gestures
of both individual and communal kind. Making photos, e.g., got to
be built into the framework of this otherwise tradition&l, frame-
work that used to be ’ungeneric’ at the end of the 19 century.
This new resource of information offers yet new possibilities for
researchers, because of its documenting the investigated commune’s
wear, gestures and photogenicalness. :

Photoes, ordered by peasants, are never of l’art pour l’art
kind; they are meant to preserve memory of extraordinarily im-
portant events. ,While-Being-Enlisted-Photoes” are like this. (In
Szék, very few personally owned apparatuses are in possession; the
villagers wusually make the the local photographer register the
most important events. )

Three groups of ’getting-enlisted-photoes’ can be registered:
i) only the lad, in question, ii) him and those nearest to him
[lover, parents brothers of sisters, friends]; iii) group-
portraits usually made at the particular village-region (,szék”)
the lad belongs to. Wherever more figures appear on the photo,
their ’relationship’ is hinted at by their touching each-other
(joining hands or touching shoulders). The latter is typical only
of males and signifies belonging together, sympathy, equality...
In this case it is male ’fitness’ that prevails, rather than in
the case of ’holding hands’ where love dominates. When closely
looking at ’group-portraits’, one can easily identify that, in
this case, the height of the lads — looked upon contrastively —
that creates the rules acceptable for anybody. Any existential or
social differentiation might cause unsolvable conflicts, in
contradiction with the precise goals of the ritual. Equality of
the lads is emphasized by their — more or less — common wear;
especially the bouquet-adorned hat.

The photoes suggest something apparent on earlier ,pictures”
of being enlisted as well — a model of behaviour. Those present
'look’ at the photographer with the feeling of being mature; they
also want to look as well as possible. These photoes are going to
demonstrate it for the Family that a serious change took place in
their lives. It is the nearest relatives and, of course, the
lover(s) who have their share of the photoes, meaning a
significant continuation of their former relationship. Perhaps, it
is only ’'wedding photoes’ that are going to be even more important
then these.
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Since we have gotten a relatively consequential series of
pictures concerning the enlistment, let us try to answer the two
most important questions, concerning it:

1. Which are the psychical factors that make it easier for
the lad to identify himself with his ’new role’ in the village
society?

2. Which are the psychological factors that make it easier
for the lad to cope up with the fact that they are bound to leave
their environment for quite a long time? '

Because of proxemical codes and distinguishable signs of
behaviour the lads’ taking out of the community is highly im-
portant. It helps them that — out of the ordinary circles of com-
munity — they are allowed to get rid of their old customs and (for
the pertaining 3 days) that, preserving the codes of these 3 days,
they may equal with their switch over to new customs, no longer
former ones. After these 3 days, it is not the same people who
come back to the community. They already are enlisted lads, bound
to react in a different way than they used to. (New challenges —
new reactions. )

A challenge is always made easier if one if surrounded by
peers, co-fellows; if one can be part of a group likely to face
the same situation in the future. The lads spend about 40’ hours
of their remaining ritual ’60’ together, very near at the pub,
processing in the street, in the dancehouse, in Dés — all these
hours have a determining power for the atmosphere. 8—10 hours are
spent together by singing ’army-songs’ to somehow reveal their
deep-structural concerns. Three other f actors make it difficult
for the same lads to psychologically cope up with the situation:
i) being tired to a great extent (there is but one time out of the
60 hours — that they can rest peacefully; ii) huge amount of
alcohol consumed; iii) the awareness of their wanting to be
full-members of the community, after having served in the army.

See these questions again for interpreting  structure,
funtion, and motivating powers for this ritual.

This very ritual does also possess general rules as esta-
blished by van Gennep (here: three objective codes). The ’draft-
card’ has got a selecting power, that takes the lad out of his
peers. After this, they begin to prepare for this ritual. Putting
on the bouquet-adorned hat may be considered as the first phase of
this procedure. If the person, in question, is found fit to do his
army service, then he is bound to wear the »draft(ing) card”, This
is when the community ,takes him back”, but in a different role!
(Very different from the ones he used to fulfil. )

This is a ’'communal chain’ making any commune to survive.
Somewhat against the natural dynamics of any large society this
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spontaneity makes smaller groups to actively remain stable as well
as playing as role in the individual’s life. Collective conscious
working in the activity of rites de passage should, however,
always make the individual to find his/her place amoung real
»builders” of a community.

The fact that this pre-condition is still attached to rites
de passage of (biological and social humane). Life must synchro-
nize with every day expectation. I.e.: Deviant Social Forms still
require another kind of treatment. Sometime, the very reason for
their cessation is simply the lack of some remaining formulae.
Which, in the long run, contribute to the furthering of our
socio-psychological enses.
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Sorozéds Széken — egy atmeneti ritus elemzése

Szék az erdélyi medence nyugati peremén fekvS telepiilés,
amely sajatos fejlédésével évszazadok 6ta kiemelkedik a vidék fal-
vainak, varosainak sorabél.

A falu olyan szinten &rzi még ma is kulturalis megnyilvanula-
sainak és hagyomanyainak miksds rendszerét, amely a magyar nyelv-
terlileten szinte egyediilalls lehetéséget biztosit az antropol6-
gusok szadmara, hogy kézvetlen élményeket, benyomasokat szerezhes-
senek egy hagyomanyos rendszerd, él&nek tekinthet$ falusi, parasz-
ti kultGrarél, és annak mikddését a modern antropolégiai megkéze-
litési médokat alkalmazva leirjék és megismer jék.

Tanulmadnyom azzal a céllal késziilt, hogy Szék hagyomanyrend-
szerének egyik atmeneti ritusként miksds elemét, a sorozast vizs-
galva feltarjam azt, hogyan jelenik meg ebben a zart kdzbsségben
az emberi kapcsolatokra alkalmazhaté kollektiv tuddas, amely a
kdzbsség szamara lehet6vé teszi azt, hogy az életilkkben az élet-
korukndl fogva forduléponthoz érkezett tagjait harmonikusan 4tse-
githesse egy mindenki szamara kritikus életszakaszon.

Takics Andras
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LINDA DEGH

SATANIC CHILD ABUSE IN A BLUE HOUSE

Since the eighties average Americans have become progres-
sively educated in Satanism. Simply by reading their daily paper,
weekly magazine and watching television they learned about Satan’s
attempts at seducing the innocents, and destroying the power of
God. Any ills, immorality, deviance from accepted social norms was
blamed on satanic seduction — increasingly in the awareness of
ordinary people, the world became an unsafe place for living.
Women were impregnated to produce babies for cannibalistic
consumption, children were kidnapped, sexually molested, inducted
into rituals orgies and torture, people were kidnapped and used
for sacrifice to Satan. Worship sites were identified in the
outskirts of towns, on meadows, woods and hilltops as well as in
basements, abandoned houses, barns and shacks where human remains
mixed with the remains of sacrificial animals, goats, cats, dogs,
chickens attesting infernal activities. Witnesses came forward and
testified about being victimized by their own satanist families
and by extension, by their schoolteachers, doctors, lawyers and
parish clergymen to whom they turned for help in vain, because
they were also involved. The intelligent average reader must be
greatly disturbed by these spine-chilling confessions — personal
narratives aired by the mass media —, by all popular talkshow
hosts, — claiming there is a conspiracy, among well-to-do, upper
middle class educated urbanites — who signed their life to Satan
in order to achieve power and dominace through a blood consuming
sex ritual, sacrifice, offered to Satan: the inverted version of
the Christian symbolic union with God, the holy communion. But as
the narrative expands, the satanic conspiracy goes beyond affluent
child-abusing family units of secret worshippers. The real
instigators are the leaders of the business elite, whose succes is
attributed to pact with the Devil. These head and subsidize the
invisible satanic church. The big business enterpreneurs —
Wendy’s, McDonald, Procter and Gamble — the biggest sellers of
consumer goods try to destroy humanity by contaminating basic and
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popular products. Sunday, Oct. 13, 1991 Parade magazine corres-—
pondent asked if Liz Claiborne gives a large percentage of her
income to the Church of Satan as a friend told her she confessed
at the Oprah Winfrey show. No, she never had appeared on the show
and has no connection of that church, answered the editor. The
mysterious world of electronics operating in the money-empire is
nonetheless Satanic: it brands us with the Sign-of the Beast:
,666”, hidden in complicated computer- codes and charts in credit
cards, bank cheques and packaging. The world of the arts, propa-
gating secular entertainment — rock music, (heavy metal in
particular), movie and theatre are also the outreach allies of
Satan: Ozzie Osborne, Madonna, of the living, .Sammy Davis IJr,
Marilyn Monroe, Jayne Mansfield of the dead have also sold their
souls. Capturing more souls for Lord Satan the reward is power,
dominance, ruling the world. Clearly, it is the struggle of the
power-holders against the powerless, the little people; Evil
against God.

In the scenario of this drama in many acts or legend in many
episodes, there is plenty of room to fantasize. Youngsters play
harmless games of deviance to vent generational conflict. They
tell the pertinent stories, following the guildelines of countless
horror movies, docu-dramas, tabloids and books but it also happens
that psychotics and criminals contextualize and rationalize their
violent acts by framing them with the paraphernalia of the Satanic
cult-world as justification for ostensive narration: telling the
story by actually doing it.

The legend of Satan, built on the solid foundation of ancient
folk religion and Christian demonology became updated and homo-
genized for modern consumption by two authoritative institutions
whose goal is to maintain their control over the existing social
order. The church and the state — appealing to the sacred and the
profane domains of life join forces in criminalizing traditional
belief and rationalizing (as well as trivializing) legendry. In
fact, fundamentalist churches are the main propagators of the
satanic legendry and they are assisted by law enforcement agencies
of all kinds. Their education of the public is close to being
ethnographic as tent services, mass meetings, songfests, revivals
are held by eloquent preachers, and the messages are further
communicated by booklets, audiotapes, videos, fliers, slides,
teeshirts, buttons, posters and pencils to raise consciousness of
traditional concepts and practices of black magic.

Sociologists of religion attribute the tremendous success of
the Pentecostal movement that it offers warm, familial-emotional,
anti-intellectual companionship to people living among the
alienating conditions of mass society. Living by miracles day-by-
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day in expedition of the Second Coming of Christ, prepares for
Armageddon, but also cautions people that the Satanic threat is
growing as the date, the year two thousand is approaching. The
fear of Satan is overwhelming and produces bysterical manifes-
tations. All ills, in fact, are attributed to him. To accomodate
Devil mythology, law enforcement agencies fighting drug- and cult-
related serial Kkillings joined forces with religious Devil-
mythologists. At an 1989 Ellettsville community church service
addressing highschool students two evangelists described their
close cooperation with police officers involved in the investi-
gation of satanic rituals, drug-related murder, sorcery, sexual
perversion, as ,another kind of Satanism”, Preacher Larry Mitchell
worked  with the chief of police in the following case of
Satanism: ”

»One afternoon — said the police officer, — this young 24
years old man, came home from work, the day before Thanksgiving.
He walked into his apartment, the first thing he noticed was the
most horrendous odor that he ever smelled in his life. He ran
around the corner and he saw his wife, face down in a .puddle of
vomit, where she had overdosed of drugs. He ran very quickly back
in -the bedroom, where his little three-month-old baby was supposed
to be sleeping. And he opened the door, and he looked in the
chrib, and instead of finding the baby, he found an 18 pound
turkey thawed temperature. He.ran into the kitchen, and be opened
up the broiler — there was his three month old baby, cooked
alive... ,kids, say no to drugs, say yes to Jesus.” I am sure, you
know this story a little differently.

Police involvement with religious sects inadvertently contri-
buted to the criminalization of folklore. The complete merger of
traditional Devil legends with factual reports of psychotic and
.drug-related criminal assaults by the interaction of diverse media
of communication reveals us something of current social con-
ditions. And “since this legend had solidified and spread with a
basically consistent content throughout the USA, England and
further in Europe, how can we tell more than the obvious and the
expectable, the general and the unspecific if we 'do not wade into
the depth-study of local ethnography? I wiil try to present a case
of satanism under a mycroscope in the hope that a drop from the
Ocean may give us an idea about.the nature of the Ocean.

Folklorists studying the legend process, accelerated by the
participation of alternative media, have a hard time following
that fast. breaking process. Remember good old days when folk
narratives were passed on from generation to generation and one
did not have to keep looking to the next move in the daily news
coming through TV, radio and the press? How terrible if you missed
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one. Because if you overlooked one, it means you may have missed a
crucial link in the process that is not running smoothly, in
developmental stages, from casus or rumor to fabulat, but appears
simultaneously and retroactively in all possible oral, written,
signaled, gestured, drafted, played and acted that is: presented
and represented forms. How can we ever keep abreast with legends
that take advantage of all existing vehicles of communication?
Maybe it is worthwhile to look at a local variant nevertheless how
much influenced by parallel existing variants in other towns in
the USA and elsewhere?

The local legend that came my way has been leading a sub-
terranean existence over the last six yars. It has been spreading
in whispers, gossips and rumors keeping families with school-age
children in fear and driving people to despair, without surfacing.
Then, nine children’s essentially identical but formally diverse
stories about the origin of cut marks on their arm, were brought
to public attention. Confrontation of accusers and accused ensued,
in an attempt to identify victims and perpetrators. In the fact-
finding process police and prosecutor found all accused innocent —
only the legend remained, feeding on the existing cultural
knowledge about satanic ritual child abuse. On May 22, 1991. ABC’s
A Current Affair aired the story of the Devil’s playground in
Evansville, Indiana. This means, a local affair became national. I
will sketch the legend merely on the basis of the immediate
reaction of the local press to investigate what such a publicty
does to the community and to local legend formation. (I will not
include consideration of oral texts — time is short for a fuller
discussion, the immediate local press reaction is revealing in
itself. Even this little may give an idea of possible direction
folklorists may take to keep within their area of competence and
contribute to knowledge beyond what other disciplines do.)

Any small town likes national attention, to be ,put on the
map” but there was a dismal feeling in Evansville, (pop. under
200. 000) when its child abuse story was distributed nationwide by
a wire service, and was featured by The Chicago Tribune and on A
Current Affair, ,television’s version of the supermarket tabloids”
and The Evansville Press, on the same day. The latter was
certainly shocking. ,Evansville must be hell on earth” — writes
the editorial, ,if one judges our community from the rumors of
satanic activity being glibly tossed around. Regrettably, some
Americans who don’t know us may come to some conclusion from the
stories...” ,...How does a community refute such illusory infor-
mation, such vague unsubstantiated hysteria?, asks the editor
further. By the fact that neither police, nur the prosecutor’s
office found evidence he refers to the logic of rumor mongering”
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»For someone to believe the rumors, he or she would have to
believe there is a gigantic conspiracy operating here involving
police, prosecutors educators and the media, among others...
protecting people who hurt children...” This, in itself, , is the
subliminal legend. Satanists in local leadership conspire againts
the little people. '

What is the story? The Evansville Press (EP for short)
editorial prefaces the reprint of Michael Tackett from the May 17
issue of the Chicago Tribune: Nine children tell the same story:
they were taken out of school and abused in a blue house. They
were forced to participate in killing of animals and they were cut
with knives and some of them sexually abused. The children also
depicted what they saw on the premises: satanic symbols and
torture of people and animals. The article also indicated the
controversial atmosphere surrounding the --children’s versions:
(police, prosecutor found no evidence; parents, child psychologist
and the local representative of a child abuse rescue network give
credence to the children.) The controversiality so common to
legends is further enhanced by the reporter. He places the local
story into the national (international) historic context, saying
there are in fact, criminal cases related to satanic violence but
at the same time, witch-hunt related blood-rituals are age-old
myths.

A day later, two EP reporters tell their readers that A
Current Affair depicted Evansville as a smalltown where ,children
are victims of satanic rituals and officials refuse to act ,and
this ,has polarized believers and unbelievers.” They add to what
has already been repoted and increase the ambiguity of the issue.
While police and prosecutor reiterate that their fact-finding
search failed to turn up any evidence and the school board
attorney called the accusation ,a complete hogswash”, the former
prosecutor pointed out that in his time, there were other blue
houses at other places in town... that’s the beauty of not having
been tied to the truth or reality ,...you can just change the
story as it becomes convemient.” Whereas, the accused principal,
school bus driver and teachers turned to the Indiana State
Teacher’s Association for legal advice and help. ,How do you prove
you haven’t done something?” was the question. On the other hand,
the accusers in the drama appear more colorful and interesting and
the authors introduce controversial child advocate Doninger, on
record for continued accusations of satanic child abuse claims. He
insists that police searched the ,blue house” after incriminating
evidence was moved: neighbbors saw big packages smuggled out at
night. As head of the local chapter of SLAM (Society’s League
against Molestation) Doninger appears as the champion of child

765



rescue: he helped a woman to hide her child from her estranged
husband accused but cleared from satanic molestation in 1988.
Another supporter of the claims is Sue Donaldson, an university
psychologist who infers from the scars on the children’s arms —
that something did happen to them, maybe abuse of another kind —
the children, age 6 to 12 came from ,dysfunctional” and low income
families.

On the same day, another reporter of the Evansville Courier
(EC) discusses ,The Devil’s Playground” show, with the antagonists
and protagonists, who also appeared in A Current Affair. Anta-
gonists (prosecutor, police, the owner of the blue house were
displeased with the show’s tententiousness whereas Doninger
»thought it was the first time that the media actually let the
community see a little glimpse of the other side. They let the
victims speak for a change”. The psychologist felt the children’s
stories sounded believable but she expressed reservations that
were not aired.

Next day, (May 24) the EC in two articles expresses disgust
over the image of Evansville painted by the TV show. ,Too bad for
the city to be on ,trash television”, — it reads, its prosecutor
is ,offered up as the bad guy”. City officials, the chairman of
the Visitors Bureau, the Mayor, school officials and an investi-
gative detective were distressed, even outraged by the show’s
groundless allegations.

On May 25, The EC features Andrew and Mildred Hight, ,a 74
year-old man with heart problem” and his 64 year-old wife as
victims of the Devil’s Playground story. They are rentors of the
vinyl-sided blue house and took legal action for ,bizarre false
and defamatory statements and publications that were made with
reckless disregard for the truth”. They filed a petition, asking
the court to subpoena Doninger and his wife and the producers of
the TV show. The hearing was set for June 20.

On May 29 the Courier’s article: ,Our current affair” took
another stand to support the victimized residents of the Blue
House, pointing an accusatory finger at the aloof reporter of A
Current Affairs and Rick Doninger, the leader of the anti-satan
group and the main promulgator of the legends. How come, the
stories change? asks the reporter and raises questions to fill
gaps at the forthcoming hearing. The questions reveal more
legends: ,Babies are being murdered in the blue house and the
children are forced to drink the blood”; ,A school official
removes the baby’s heart and stores it in the cabinet in school.
Then, the baby is buried on a baseball diamond under a tarp.”
These seem indigenous variables of the ritual child abuse legend.
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And finally, Patricia Swanson, staff reporter of EP kind of
summarize the whole story about 9 children from 5 families who
said they were ritually abused by school officials. In this text
the official voice is strong as represented by Sgt. Larry Sparks
reporting that five policemen worked on the case, interviewing 150
people without a trace of evidence. The place of abuse was hard to
pinpoint, there was no consistency in the claims otherwise, »up to
six blue houses have been indentified by children as the site of
ritual abuse and none of the facts described by children could be
verified. The may contenders, the Doninger couple, appear at this
point in the debate as the loosers, manipulators of children,
whose statements are too elusive to be admissible.

What happened here is, that a local redaction of a ,hot”
legend that lived in oral form in the community was lifted from
its intimate environment and exposed to the TV watching public.
Authoritative bearers (unbelievers) who professionally dealt with
the factual and fictional parts of the legend were ready to help
TV publicity to benefit their community but were disappointed by
the callous handling of its statements by the outsiders resulting
in the casting of a unfavourable image of the community. On the
other hand, believers enjoyed their day in the limelight and the
publicity their claims received, obtaining credibility and ap-
proximating the nationwide known archetypical legend. Those in-
between — the accused: school officials, the blue house patron,
children and parents, nameless transmitters of the legend —
remained largely unaffected and continue to keep the rumor going.
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Folklér és satdnizmus —
gyermekek zaklatdsa és ijesztgetése egy amerikai kisvarosban

A 80-as években a vildg nagy részén egy addig kevéssé ismert
fogalom vAalt kozkeletlivé: a satdnizmus. Az errél sz6l6 hirek,
rémhirek terjesztésében nagy szerepet jatszottak és jatszanak ma
is a tomegkommunikaci6és eszkdzok. Els6sorban az angolszdsz orsza-
gokban, de a F&ld méas tdjain is egyre gyakrabban olvashatunk,
hallhatunk tudésitdsokat kultikus céld gyermek- és emberrablasok-
rél, ritualis orgidkrél, kinzdsokr6l és 4ldozati jellegi gyilkos-
sagokr6l. Szemtanuk vagy aldozatok egész sora -szamol be sajat
maguk, vagy kozeli ismeréseik zaklatasarél, megkinzasarél, s sza-
vaik szerint az elkdvet86k nemegyszer az 4ldozatok legkdzelebbi
hozzatartoz6i koziil keriilnek ki. A lathatatlan satanista egyhaz
el6ljaréit pedig a narrativ hagyomany az lizleti vilag sikeres
vallalkozéiban, vezets személyiségeiben latja, nem kimélve a mivé-
szeti élet, a film, a zene kiemelked6 alakjait sem, mint példaul
Madonna, Sammy Davis, Marilyn Monroe, hogy csak az ismertebbeket
emlitsem. A satan legenddja, amely az &si hiedelmekkel &atszétt
népi vallasossadg és a Kkeresztény démonolégia képzeteibdl taplalko-
zik, egyes fundamentalista egyhdzak és az allam egyes igazsag-
szolgaltatasi intézményeinek segitségével alkalmazkodott a modern
tarsadalom izléséhez és elvarasaihoz.

1991. méajus 22-én az ABC hirligyndkség felroppentette a hirt,
hogy Evansville (Indiana 4&llam) varosaban a satanistak 9 iskolas
gyermeket megkinoztak és szexudlisan béantalmaztak. A hirt tdbb
orgdnum is Atvette, 0jabb és Gjabb részletekkel egészitve ki az
eredeti informéaci6ét. A kiilonb6zé hiradasok ellentétes forrasokra,
szemtanukra hivatkozva egymasnak sokszor ellentmondé szinben tiin-
tetik fel az eseményeket, a konkrét bizonyitékok azonban hidnyoz-
nak. A gyermekeket kisér6 tanarok minden tiltakozasa ellenére az
4rtatlan emberekre arnyékot vetd hir gyiridzik tovabb, nem a ténye-
ket, hanem a mondai szdvegszervez&dés, a folklér torvényszerilsé-
geit kovetve.

Dégh Linda
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