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Tobb mint fel évszdzaddal ezelbtt az
europai néprajztudomdnyban meghono-
sodott eqy fogalom, a zaRrdlis tdj (Sakral-
landschaft) haszndlata. Megalkotdja,
Geory Schreiber a nagy nemzetRozi biic-
sujarohelyek vizsgdlata sordn arra a felis-
meréste jutott, hogy a keqyhelyek hatdssal
vannak, foldrajzi Rornyezetiikre, s ez a
hatds részint sz
Regytdrgyakban,
objeRtumoRban,
mds elemeiben,
Rorldsi vagy fo
testet. Ezzel Rij
etnologia mds i
sonls eredményrl§
szentsarokrol irfg
tér mdsfajta meg
Schreiber, Rink
mds Rutatd, et
valldstorténészel
és jelentds mértd
Rrdlis tdj, a Rul
és mds rokon 1
Rimunkdlt, eqyré
tott jelentéstartq
korébe immdr {
tdj, az embert
elhelyezReds tel e g
targyi vildg és a vallds Rapcsolatdnak Ru-
tatdsa sordn eqydltaldn szdmitdsba johet.

Szakridlis jelleget azonban nemcsak, val-

ldsos kapcsoloddsi helyek kolcsondznek a

koriilottiink [6v6, a szakrdlis elemeRet is

magdban foglalo térnek, A vallds mellett

mds, szubjeRtiv tényezok is szerepet

Jjatszhatnak a hdrom dimenzio eqy darab-

jdnak, szakralizdldsiban. Minden ember

életében akadnak olyan helyek, amelyeRet

személyes motivumok, avatnak, ,szent B h El k
helyeRRé", mégpedig a wvalldstol eltér§ art a e
gondolatRor szent helyeivé. Sziildfaluk,

szillbvirosok, iffikori  emlékeR, els6 M t lt
szerelmek, ndszutak szentelnek fel eqyes e g Szen e
helyeket a profdin szaRralitds jegyében,

avatnak az individuum, a csaldd életé- LS k
nek, Ritiintetett tereivé, hogy azokat is- ta] a

mét felkeresve vagy alkalomadtin széba

Reriilve elRépzelt vagy valos Rultuszhe- [ 4 [ 4 b

byként Grzédjenek meg az éppen aKtudlis

Rozdsségi ideoldgia — esetiinkben példaul Vonzasa an
éppen a csaldd, de lehet munkahely, sza-

Rma, tudomdny, miivészet — hordozdinak,

gyakorlatdban vagy emléRezetében.

Minden emberben és minden Rozdsségben

él, miikgdiR és miikgdése Rozben folyama-

tosan dtalakul eqy belsd térkép, amely
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Eloszo

Ember és taj kapcsolatnak sok évezredre visszanyilé mélységeiben
kutatva rendre el6bukkannak a transzcendenciaban, a misztikumban gy6-
kerez6 érzések és gondolatok. A taj nydjtotta élmény nem csak a torténeti
korok emberének jutott osztalyrészéil, de a mai id6kben is megérinti az
arra fogékony lelket. A kultara, a vallds pedig meglatja a tajban rejlé szak-
ralitast, és a ra jellemz6 kornyezetformalé modokon igyekszik azt minél
jobban felszinre hozni: a szent helyeken templomokat, szobrokat, emlék-
miuveket emel, vagy a hitélethez szitkséges épitmények révén maga is hoz-
zajarul a hely, a tér, a t4j megszenteléséhez. A természeti kdrnyezet pedig
az ember alkotta, valldsos ihletettségli elemeivel egyttt eleven, mikoédo,
szakralis tartalmakat hordozé koézeggé valik, amely része a benne él6k val-
lasossaganak. Ahogyan a templomok belsé tere dhitatra, elmélkedésre, a
hit atélésére indit, a taj szakralis elemei is hasonlé moédon inspiraljak az
ilyen irant fogékony emberek mindennapjait és tinnepeit.

Ezt a kotetet negyven évvel ezel6tt kezdtem irni. 1977 volt ugyanis az
az esztend6, amikor a Debreceni Egyetem — abban az idében Kossuth La-
jos Tudomanyegyetem — hallgatéjaként akkori tanaraim tdimogatasaval be-
lefogtam a népi vallasossag kutatasaba, és ezzel egylitt — egy helyi vallasi
néprajzi kismonografia irasa kézben — felfigyeltem arra a jelenségre, ame-
lyet ma széles korben szakralis térnek neveznek. Megérintett a taj szakrali-
tasa, Ggy éreztem, személyes mondanivaldja van szamomra. Emellett per-
sze izgalmas szakmai feladatnak is tekintettem.

A vallasgyakorlas egyes elemeinek, viselkedésformainak vizsgalata so-
ran ugyanis feltint, hogy a tér meghatarozott részeibe belépve vagy azokat
megkozelitve, azokkal vizualis kontaktusba keriilve nagy valdszintiséggel
lehet szamitani bizonyos ritusok, gesztusok elé6fordulasara, ugyanigy, aho-
gyan azt az id6 ciklikusan visszatéré kitiintetett szakaszainak esetében ta-
pasztaljuk. Ezeknek a ritualis cselekvéseknek a kivaltoi els6sorban a kor-
nyezet mesterséges elemei: épitmények, szobrok, vallasos tartalmakat koz-
vetit6, azokat felidéz6 objektumok. Szamomra akkor a felfedezés erejével



hatott az a kézvetlen tapasztalat, hogy a taj, a tér, a kornyezet a hitélet ak-
tiv szerepl6jeként képes 6nall6 hatéerdként mikoédésbe 1épni.

Bizonyara kozrejatszott a téma iranti érdekl6désemben az a csaladi
orokségként kapott érzékenység is, amelyet a taj és a kornyezet esztétiku-
ma irant kezdettSl fogva éreztem, ugyanugy, ahogyan a térszemiotika ak-
koriban igen népszertd iranyzatihoz valé vonzédas is. Mindenesetre a tu-
domany tertiletén eltoltott késébbi évtizedek soran sem tudtam elszakadni
a tér és a szakralitds Osszefliggéseinek problematikajatol. Tanulmanyaim,
tudomanyos irasaim egész soraban foglalkoztam a kérdéskorrel, amelyek-
b6l ebben a kétetben teszek kozzé egy évtizedeken ativels valogatast.

A kétet mifajat tekintve tanulmanykotet. Osszedllitisa soran olyan
szempontok vezéreltek, hogy a szakralis térrél altalam fontosnak tartott
kérdésekkel foglalkozo irasaimbdl valogatott munkak — bar nem monogra-
fiar6l van sz6 — a kozponti téma vonzaskorében maradjanak, egyarant
érintve elméleti kérdéseket és hozzajuk kapcsolédoan témacsoportonként
megjelenitve a korabbi évtizedek soran feltart empirikus anyagokat is. Bz
utobbiak egy-egy sztkebb szaktertleten a Karpat-medence és Eurdpa kii-
16nb626 térségeibdl adnak képet.

Olyan irasokat tartalmaz, amelyek tematikusan 6sszefiiggnek, és ame-
lyek a szakralis térrél évtizedek soran kiformaldédott nézeteimet tikrozik.
Vannak benne régebben megjelent és részben vagy egészében uj, eddig
nem publikalt irasok is. Szandékaimat az a remény vezérelte, hogy azok a
gondolatok, amelyeket az itt k6zolt {rasokban 5-10 évvel vagy akar tébb
évtizeddel ezel6tt megfogalmaztam, a mai tudomany szamara is hordoz-
nak érdemi mondanivalét.

Ezt tartottam szem el6tt a szévegek szerkesztése soran is. Az egyes
fejezetek megegyeznek az azok végén megjel6lt publikaciok eredeti széve-
gével. Brdemi valtoztatast, tartalmi bévitést nem tettem rajtuk. Ugyanak-
kor végeztem stilaris javitasokat, valamint néhol olyan kisebb, a tartalmat
érinté modositasokat, amelyek szandékom szerint vilagosabba, érthet6b-
bé, egyértelmibbé teszik a korabban megfogalmazottakat. Akad olyan is
az itt megjelend {rasok kozott, amelyet ugyanazon témaban megjelent két
cikkbdl allitottam 6ssze. A cikkek megjelenési idejéhez képest djabban is-
mertté valt elemekkel, adatokkal, szakirodalmi tételekkel, amelyek az ere-
deti megjelenést kovets évekbdl szarmaznak, nem egészitettem ki a szo-
vegeket.

A kotet fényképanyaga ezzel szemben tobbségében 1j, az ezredfordu-
16t kovetd id6ben készilt. Ennek oka egyrészt a korabbi publikacidk kép-



anyaganak mindsége, technikai kivitelezése, masrészt pedig az ide ill6 fel-
vételek hianya: hosszu idén at a szévegekhez kapcsoléddan kevés fény-
képfelvételt készitettem. Ezt a hianyt igyekeztem most, legalabb részben
potolni.

A szakralis térrél, akarcsak a néprajz, a folklorisztika vagy a vallastu-
domany mas témairdl, az itt megjelenteken tdl mas helyeken és mas ta-
nulmanyokban is irtam. Terveim kozott szerepel, hogy a kozeli jov6ben,
szintén tematikus valogatasok formajaban, tovabbi kotetekben fogom
azokat megjelentetni.

A koszonetnyilvanitas sem maradhat el, hiszen munkamhoz sok hely-
6l sok segitséget kaptam. Vallasi néprajzi kutatasaimat a kezdetektdl fog-
va tamogatta, konyveim kiadasat elGsegitette a Néprajzi Tanszék akkori
tanszékvezetd professzora, tanarom, Ujvary Zoltan. Ennek a mostani ko-
tetnek a kiadasra valo el6készitésében segitségemre voltak munkatarsaim a
Néprajzi Tanszékrol és az MTA-DE Néprajzi Kutatécsoportbodl: Bihari
Nagy Eva, Kavecsanszki Maté, Telenké Bazil, Kovacs Laszlé Erik és Ma-
rinka Melinda. Kodszonetet mondok Keményfi Rébertnek, aki szamos
szakmai beszélgetés soran, valamint a szerkesztésben is javaslataival sok-
ban hozzajarult ahhoz, hogy ez a kotet a jelenlegi formaban megjelent.
Végil pedig szeretnék koszonetet mondani feleségemnek, aki nemcsak
munkam zavartalansagat tette lehetévé a csaladi hattér biztositasaval, de a
terepen végzett munkamban ma is allando tarsam, segitém, és az évek, év-
tizedek soran fontos jelenségekre, adatokra hivta fel a figyelmem.

Bartha Elek
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ncijata templom, Slano, Horvdtorszag, 2014



A tér megszentelése







A szakralis tér néprajza

Toébb mint fél évszazaddal ezel6tt az eurdpai néprajztudomanyban megho-
nosodott egy fogalom, a szakrdlis t4j (Sakrallandschaft) hasznalata. Megalkotdja,
Georg Schreiber a nagy nemzetkézi bucsijarohelyek vizsgalata soran arra a fel-
ismerésre jutott, hogy a kegyhelyek hatassal vannak féldrajzi kérnyezetiikre, s ez
a hatas részint szemmel lathaté dolgokban: kegytargyakban, masolatokban, épité-
szeti objektumokban, részint pedig a kultira mas elemeiben, szokasokban, val-
lasgyakorlasi vagy folklér motivumokban 6lt testet. Ezzel kozel egyidejileg az eu-
réopai etnoldgia mas iranybol kézelitve is hasonlé eredményre jutott: Gustav
Rink a sgentsarokrdl irt munkajaban a kultikus tér masfajta megkozelitését adta.
Schreiber, Rink és rajtuk kivil szamos mas kutatd, etnografusok, folkloristak,
vallastorténészek munkai révén kialakult és jelent6s mértékben kiszélesedett a
szakrdlis tdj, a kultikus tér, a sgakrdlis tér és mas rokon terminusok egyre jobban
kimunkalt, egyre tobb adattal alatimasztott jelentéstartomanya. Ezen fogalmak
korébe immar bekeriilt minden, ami a tj, az embert korilvevs tér, a térben elhe-
lyezked6 természeti és mesterséges targyi vilag és a vallas kapcsolatanak kutatdsa
soran egyaltalan szamitasba jOhet.

Szakralis jelleget azonban nemcsak valldsos kapcsolddasi helyek kdleséndz-
nek a korilottink 1évo, a szakralis elemeket is magaban foglald térnek. A vallas
mellett mas, szubjektiv tényez8k is szerepet jatszhatnak a harom dimenzié egy
darabjanak szakralizaldsaban. Minden ember életében akadnak olyan helyek, ame-
lyeket személyes motivumok avatnak ,,szent helyekké”, mégpedig a vallastdl elté-
r6 gondolatkér szent helyeivé. Szuléfaluk, szil6varosok, ifjakori emlékek, elsé
szerelmek, naszutak szentelnek fel egyes helyeket a profan szakralitds jegyében,
avatnak az individuum, a csalad életének kitiintetett tereivé, hogy azokat ismét
felkeresve vagy alkalomadtin széba kertilve elképzelt vagy valos kultuszhelyként
6rzédjenek meg az éppen aktualis kézdsségi ideoldgia — esetiinkben példaul ép-
pen a csalad, de lehet munkahely, szakma, tudomany, mtvészet — hordozo6inak
gyakorlataban vagy emlékezetében.

Minden emberben és minden kézdsségben él, mikodik és mikodése koz-
ben folyamatosan atalakul egy belsé térkép, amely kizardlag sajat hasznalatra
szolgal, és amely megjel6li az egyén vagy a kz6sség szamara szubjektiv okokbdl
fontos kitintetett helyeket. Ezek a helyek a kiviilallok szaméara nem feltétlentl
k6zombosek, de amennyiben masok hasonlé térképein is megjelennek, ott mas
jelentést hordoznak. Az ilyen helyek példaul egy orszag lakéi szamara hiresek le-
hetnek gyaraikrél, termékeikrdl, latnivaloikrdl, de a hétkéznapi élet szakralitasa-
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ban jelentésitk megvaltozik. Velence nemcsak a mdemlékek varosa, de a szerel-
meseké, a naszatra utazoké is. Derenk, a kitelepitett észak-magyarorszagi lengyel
falu napjainkban turista latvainyossag, de az elszarmazottak utédjai szamara a csa-
ladi, koz6sségi mitoldgia kultikus helye. Rodostd, Monok vagy Mohacs a magyar
ember szdmara nem elsGsorban f6ldrajzi fekvésérdl, gazdasagi életérél nevezetes,
ahogyan a hinduk szdmara a Gangesz sem elsGsorban halaszéviz, a gérog katoli-
kusok Mariap6esot nem a telepiilés méretei alapjan tartjak szamon.

A taj, a kérnyezet, a minket korilvevé tér dnmagaban is kinal tajékozddasi
pontokat. A kérnyezet természetes és mesterséges elemei, felszini formak, he-
gyek, folyok, varak, katedralisok a kartografia szamara is objektiv adatként kertl-
nek ra a térképekre. Ezek a térképek azonban elsGsorban a tajat nem ismerdk
szamara készilnek, és a konnyebb eligazodast szolgaljak. Hogy a benne él6k
szempontjabol miben ragadhaté meg a kdrnyezetben rejlé jelentéstobblet, azt
Radnoti ismert kolteményének sorai (Nem tudhatom...) mutatjik a legszemléle-
tesebben. Annal is fontosabb erre a versre utalni, mivel benne a humanizalt t3j
tobbiranyu szakralitasa is megfogalmazédik az individuum szintjétdl a k6zosségi
motivumokig. A kartografia altal rajzolt térképek mogott ezer és ezer szubjektiv
térkép mikodik, rajtuk ugyanannyi vagy még ennél is tobb az egyéni vagy kézos-
ségl szakralitas altal kitlintetett pontok, egyének, kbzosségek kultikus vagy szakra-
lis tereinek szama. A mindenki 4ltal hasznalt térképekre ez utébbinak is legfeljebb
csak toredéke, a muiemléki, turisztikai értékeket hordozd tér-elemek, esetleg a
nemzeti emlékhelyek egy része kerilt fel.

A szakralitas fajtai rendkivil véltozatosak, a vallasoktdl, nagy ideologiai
rendszerektd] a legktilontélébb kézosségeket sszetartd gondolatkérokon at egé-
szen a csalad, az individuum szintjéig. Ezek mindegyike a teret a maga maédjan
szakralizalja, emlékhelyeket, kultuszhelyeket hozva létre, ritualis tereket tartva
muikodésben. Az igy létrejott szakralis térstrukturak egymasra rétegezédnek, a tér
kilonbozé elemeit vonva be szakralis terlikbe, sok esetben eltér$ szakralitast tu-
lajdonitva a tér ugyanazon pontjainak. A templom, a bucsijaré hely a nem hivé
szamara profan tér, de a kassai dém Rakdczi hamvaival kultuszhely a nem katoli-
kus magyarok szamara is. Jeruzsilem egyidejlileg harom vallas szent varosa. A
moszkvai Lenin-mauzdleum, az 1956-os hésok hamvait és emlékezetét 6rz6 301-
es parcella ugyanigy egyéni és csoportos zarandoklatok célpontja, mint Jakab
apostol compostelai sitja, bar mindegyik mas és mas eszmerendszer jegyében tol-
ti be szakralis funkcidjat.

A nagyobb tarsadalmi elismertségd szakralis terek szempontjabol széba j6-
het6 ideoldgidk harom alapvetd csoportot alkotnak: 1. vallasok (kvazi vallasi ide-
ologiak), 2. nemzeti ideolégiak, valamint 3. a lokalis vagy regionélis identitas
megélése. Ezeken tul szamos tér-szakralizalé eré mikodik, de tébbségiik kisebb
(nem feltétlentil marginalis) csoportokat érint. Barmiféle szervez6dés szoba ke-
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rilhet: szakmai, tudomanyos és mas szervezetek, sportegyesiiletek szurkolbikkal
egyltt, st nem hagyhatok figyelmen kivil a politikai partok sem. Ez utébbiak
azonban rendszerint valamely mds ideologia mentén alakitjak ki sajat szakrélis
térhalézatukat.

Ahhoz, hogy a tér egy kitiintetett pontja sokak altal elismert szakralis térré
valjon, a mégotte allé hiedelemrendszer vagy ideoldgia minél szélesebb kord el-
fogadottsaga szlikséges. A szakralis terek nemcsak az ideoldgia alapjan csoporto-
sithatok, de azon belil is rétegzGdnek. A vilagvallasok hatalmas kisugarzasu
nemzetkdzi zarandokhelyei mellett ugyanezen vallisok mukodtetnek szikebb
vonzaskorzetl, regionalis, lokalis jelentéségl kegyhelyeket. A helyi vallasgyakor-
las a templom koré szervezédik, de funkcionalis kézpontnak szamithatnak mas
helyek is, mint a temet6, vagy a teleptilésen 1év6 mas szakralis objektum. A temp-
lom szakralis tere 6nmagaban sem tekintheté homogénnek, hanem funkcionali-
san tagolt.

ey
Nemzeti emlékmiivek a Hargitin, 2015

A helyi identitas szakrélis térhaldzatat a teleptilés térténeti hagyomanyainak
nevezetes helyszinei, a kijelélt emlékhelyek (hési emlékmivek, temetd), helytor-
téneti gydjtemények és a nevezetességként szamon tartott objektumok, felszini
formak jelentik. Kultikus kézpontrél nem mindig beszélhetiink, a kézséghaza
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muikodésének jo része példaul nem identifikacios tényez6. Gyakran azza valik vi-
szont a templom, amely — szépirodalmi példak is mutatjak — a teleptiléshez és a
helyi kézosséghez vald kétédés igazi szakralis kézpontja lehet. A vallas gyakran
erésitdje a helyi identitasnak, kultuszhelyeik, szakralis tereik gyakran idében is
egybeesnek. J6 példa erre a templombicsy, amely szamos esetben a gytilekezet-
nek és a falunak egyarant legnagyobb tnnepe, s amelynek az ilyenkor tapasztalha-
t6 létszamkoncentracié révén is a vallasi és lokalis kotédés kialakitisaban, fenn-
tartasaban, elmélyitésében igen erds szerepe lehet.

Nemzeti emlékmiivek a Hargitan, 2015

A nemzeti ideologia szakralis térszervezédése sokban hasonlit a hozza mas
tekintetben is igen kézel all6 vallaséhoz. A térhaldzat kitintetett pontjai egy nép
nagyjainak emlékhelyei, nevezetes nemzeti sorsforduldk, gyézelmek vagy vereségek
torténelmi szinhelyei. Egy-egy jeles személyiség kiemelheti sziil6helyét a sziirkeség-
bél, a sz6 szoros értelmében ,,rateheti a térképre.” Ha nem kerillt volna sor egy
sorsfordit6 térténelmi ttkézetre Pakozd mellett, a helynév bizonyara csak a kor-
nyékbelicknek mondana valamit. Hasonl6éan az ott lejatsz6dé események nélkil a
magyarok t6bbsége bizonyara mit sem tudna arrdl, hogy a jelenleg Ukrajnahoz tar-
tozé Vereckei-szoros egyaltalan létezik, nem beszélve akar Rigémez6rél, vagy ép-
pen Trianonrél. Konkrét térténelmi eseményhez vald kézvetlen kapcsolodas nél-
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kil is lejatszodhatnak etnikai térszakralizaciés folyamatok, kitlintetett nemzeti em-
lékhelyeket, nemzeti zarandokhelyeket hozva létre. Ennek lehettiink tanti Erdély
és a Székelyfold szamos helyszinén, mint az ,,Ezeréves hatarnal” vagy a Hargita te-
tején, részben spontan folyamat révén létrehozott és egyre béviilé nemzeti emlék-
helyeken.

Honfoglaldsi emlékmii a V ereckei-hdgin, 2016

A nemzet szakralis tere tehat tallépheti az allamhatarokat, s6t, a nyelvtertilet
hatarait is. Nemzeti zaraindokhelyekké valhatnak a torténelem soran mas allamok-
hoz keriilt telepiilések, épitmények. Nem csoda, hogy nehéz tudomasul venni az
ilyen zarandokhelyek — nemzeti kultuszhelyek — 4j birtokosainak, hogy az elbirtok-
lassal a szakralis funkcié nem valtozott, sét, a korabbiak mellé 4j motivumok is
odakertiltek. Természetes, hogy az elsé tamadas éppen a kultuszhelyek, a szimbo-
lumok ellen iranyul. Gondoljunk csak a rendszervaltozas éveinek atnevezéseire,
szobordontéseire vagy a kommunista 6nkényuralmi jelképek torvényes betiltasara.
Ugyanez a szandék figyelheté meg a nemzet kultikus térhalézatanak tudatos szétzi-
lalasara iranyulé torekvésekben (az egyik leglatvanyosabb példa erre a kolozsvari
f6tér sorsa, de ez a folyamat masutt is évtizedek 6ta nyomon kévethetd), amelyek
néprajzi, antropolégiai médszerekkel kimutathatéan az etnikai k6zdsség felbom-
lasztasahoz is hozzajarulnak. Tisztaban kell lenniink azzal, hogy a szakralis tér kuta-
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tasa soran elért eredményeinket a tudomanyos értékelésen tdl politikai célok érde-
kében is felhasznalhatjak.

A tér szlikebb és a sz6 eredeti értelmében vett szakralitisat a vallassal vald
kapcsolata, a vallasos tartalmak hordozasa, kbzvetitése, Ujraalkotasa jelenti. A val-
las altal megszentelt tér, a hitélet, a ritusok, a vallasos tanitasok kézvetlen szolga-
lataba allitott tér-elemek, az ilyen céllal létrehozott objektumok, a vallas intézmé-
nyeinek fizikai 1étét biztosit6 épitmények és a ritudlis térstrukturdk mind a szakra-
lis térhal6zat elemei, amelyek allanddan valtozé belsé szerkezettel és kiilsé kon-
textussal a vallas 1ényegi, nélkiilozhetetlen részei. Nélkilik egyszertien nem be-
szélhetnénk vallasrél. Az a jelenség, hogy a vallas mikodése soran a maga képére
formalja a teret, amelyben létezik, valamilyen formaban a vilag minden vallasaban
jelen van.

Az aradi vértaniik emlékmiive (Arad, Romdnia), 2013

A szakralis tér legfébb altalanos jellemzGje, hogy latszik, ,,mutatja magat”.
A latvany lehet allando, a vallds hordozéi és a kiviilallok szamara egyarant kifeje-
zett, mint egy koztéren 4llé szobor vagy épitmény. Lehet ugyanakkor esemény-
hez kotott vagy csak a korabban emlitett belsé térképen kijeldlt, ami csak a hivek
szamara vagy csak az 6 koriikben jelenik meg explicit médon, akkor is esetleg
csak a verbalitds szintjén. Ez ut6bbi esetben sem beszélhetiink azonban fiktiv
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térrdl, hiszen az ily modon érintett térelemek mas mindségitkben — olykor példa-
ul egy masfajta szakralitds jelentéstartomanyaban — a kivilallok vagy mindenki
szamara érzékelhet6ek.

Mindenesetre szamos vallasnal észrevehet6 az a torekvés, hogy szakralis te-
rét mesterséges objektumokkal igyekeznek ellatni, amelyek koré azutan ritusok
szervezGdnek. A ritusok djabb szakralis tereket alakitanak ki — hiszen enélkil
nem létezhetnének —, amelyek révén a szakralis térhalézat tovabb strukturalédik.
Koleséndsen egymast gerjesztS folyamatokkal allunk itt szemben, amelyek iranya
a vallas vitalitasatol fiigg. A struktira barmely elemének véltozasa kihatassal van a
tobbire is, elsésorban kézvetlen kérnyezetére. Jol ismerjik ezt a nemzeti jelké-
peknél. Ha a ritus valamilyen oknal fogva megszinik — példaul betiltjak —, vele
egyltt vész sajatos térszerkezete, s az ezt szolgalé objektumok is feleslegessé val-
nak, enyhébb esetben funkcidik redukalédnak. De a térszerkezet valtozasa vagy
megszinése is eredményezheti a ritus, szokas, szertartas elhalasat. Gondoljunk
csak arra, egy folklorista vagy egy vallasantropologus szamara — a hivekrdl nem is
beszélve — mit jelentett a partallami idGszak évtizedeiben a kérmeneteknek a
templomok falai k6z¢é szoritasa vagy betiltasa. A szakralis tér redukalasaval ritua-
lis funkcidk kaptak atértelmezést vagy haltak el a szemiink el6tt.

A tovabbiakban néhany konkrét példan mutatom be, hogy a szakralis tér
egyes elemei — a mesterséges tér-elemek — milyen kélesdnhatasban mikodnek az
altaluk reprezentalt vallassal, milyen vallasos igények keltették Oket életre, és
fennalldsuk soran milyen hatdssal vannak hasznal6ik hitéletére, innepeire és hét-
kéznapjaira.

A szakralis tér fogalma tovabb is gazdagithaté még néhany iranyban, mint a
térstruktirak szervezédése és mikodése, az egymas mellett mikods szakralis te-
rek rétegz&dése, egymasra épiilése, nem beszélve a ritusok térszerkezetérdl.
A folklor kutatas vagy a vallastudomany mar komoly eredményeket ért el ezek
feltarasaban. A templom, a harang, az utak mentén vagy szabad téren dllitott ke-
resztek, kapolnak és szobrok funkcidinak és a hozzajuk fiz6d6 folklor hagyoma-
nyoknak felvazolasaval ugy vélem, a szakralis tér néprajzi-antropologiai megkoze-
litése is érthet6bbé, kézzelfoghatébba valik.

TEMPLOM

Nem evilagi rendeltetést épitmény: Isten hdza, szent hely a sz6 kozmologiai
értelmében. Ami pedig annyit jelent, hogy a minéségi mdassag hordozéja a szakra-
lis épitmények, szobrok, helyek decentralizalt vilagahoz képest. A mas minéség
mellett szélnak a templom sajatos viselkedési szabalyai, részeinek, szerkezeti ele-
meinek kultikus jelentései, tartozékainak szentelményi felhasznalasa és mas jelen-
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ségek, de meg kell jegyezni, hogy azok nemcsak a templommal kapcsolatban, de
a szakralis objektumok mas tipusaindl is el6fordulnak.

A templomok épitésckor évszazadokon at érvényestlt az a térekvés, hogy az
éptilet a teleptilés centralis helyére vagy kornyezetét uralé magaslatra kertiljon. Be-
folyasolhattak a templom elhelyezését egyéb kortlmények és szempontok is, mint
példaul védelmi célok, a kértlbtte kialakitott temetd, geoldgiai, éghajlati, vizrajzi vi-
szonyok. A 20. szazadban azonban a templomépitésben a hely kivalasztasakor a
gazdasagi koriilmények és a beépitettség adta lehet6ségek kertiltek elStérbe.

A templommal nem rendelkez6 gyilekezetek, egyhazkoézségek jelentSs ré-
szében tapasztalhatjuk, hogy a valldsos élet alapvet6en policentrikus. A telepiilé-
sen tobb szakralis centrum alakul ki, amelyek mindegyike egy-egy meghatarozott
tnnepen vagy alkalommal keriil a kultusz kézéppontjaba. Ezek kozil tobbnyire
kiemelkedik valamelyiknek a szerepe, de a hagyomanyban ezen a téren nagyfoka
valtozatossagot talalunk.

A templomhoz fiz6d6 vallasos néphagyomanyok soraban elséként kell em-
liteni a dedikaciot, a patrénus személyé, illetSleg az tinnep jellegét. A templom
titulusanak megvalasztasaban legtobbszor a sajatos helyi tarsadalmi és gazdasagi
korilményekkel is Osszefliggs szakralis igények, koraramlatok tikrézédnek. A
templom dedikaciéja bizonyos kérilmények kézott etnikai tartalom hordozéjava
is valhat, a templom a falvak, valldsos kozdsségek életének fontos identifikacios
tényezdje lehet.

A gytlekezetek és egyhazkozségek szamara a templom, amig nem rendel-
keznek vele, elérendd kozos célként tinik fel, a templommal rendelkezék pedig
sajat maguk, falujuk reprezentaléjaként tekintenek templomukra. Ezzel a jelen-
séggel talalkozunk példaul szamos olyan templom esetében, amely tSbb teleptilés
kozosségeit latja el, mint példaul a csikkarcfalvi vagy a csikdelnei templom hasz-
nalataban. Még tébb konfliktus forrasa lehet, amikor a templomon tobb felekezet
osztozik. Rémai és gorog katolikusok altal kézdsen hasznalt templomok nem
szamitanak ritkasagnak, mint példaul Homrogdon. Magyar reformatus és szlovak
evangélikus gyllekezet k6z6s hasznalataban volt még az 1980-as években a dél-
bansagi Hertelendyfalva (Vojlovica, ma Pancova) temploma. 19. szazadi példa-
ként idézhetjik Orban Balazs szavait, aki a Székelyfold lefrasa soran az udvar-
helyszéki Fiatfalva k6z6s templomhasznalatrdl igy ir: ,,...a reformatusok és uni-
tariusok mar évszazadok ota egy templomba jarnak. A vallasi tiirelemnek, a hit-
ben val6 testvérisiilésnek ezen meghaté példaja tudtommal sehol nincsen meg
honunkban, pedig mily kéltséges és gyakran a népet talterhel$ az a szokas, hogy
sok vallasu faluban néha 3-4 kilén templomot kell épiteni, mit a felekezetek
egymaskézti versenye néha nyomasztéva is tesz.” Ebben Orban utal a templom-
hoz jutas fentebb emlitett nehézségeire is. Nem tdlzas tehat, hogy a templom a
kozOsséggé szervezbdés folyamataban két iranyban is szerepet jatszik: annak ko-
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rai szakaszaban nagy fontossagl mozzanat lehet a sajat templomépilet birtokla-
sa, masrészt a vallasi tiirelem probakdvévé is valhat.

A templom liturgikus funkcidival nem kivanok itt bévebben foglalkozni.
Ami a vallasgyakorlas alkalmait illeti, a templom gyakorlatilag helyszinként va-
lamennyi alkalomnal szamitasba johet. Helyet ad ,,hivatalos”, liturgikus istentisz-
teleteknek, ,,félhivatalos”, egyéni vagy kozosségi djtatossagoknak. A keresztelSk,
egyhazi eskiivék, s kordbbi formait tekintve a temetések egy része szintén a
templomhoz kapcsolédik. Még az olyan helyhez kotott vallasos alkalmak is, mint
a temetés, kozvetleniil kapcsolédhatnak a templomhoz. Gondoljunk csak a
templomban val6 temetkezés gyakorlatara, vagy a templomokat koriilvevo régi és
mai temetSkre.

Erddtemplom a Székelyfoldin. Karcfalva (Cirta, Romdnia), Csik vdarmegye 2012

Kilsé kényszerité korilmények gyakran okoznak valtozast hosszabb-
révidebb idére a vallasos élet egyes megnyilvanulasainak a templomhoz valé ko-
tédésében. Egyes hagyomanyosan a templomban tartott szertartdsok a templo-
mon kivilre kertilhetnek, mig masok a szabad térrdl beszorulhatnak a templom
épiiletébe. Az elébbire szamos példat lehet hozni éppen a keresztel6vel vagy a
hazassaggal kapcsolatban. A mai Szlovakia magyarlakta vidékein a kommunista
diktatura idején a vallast tiltd, korlatozo torekvések hatasara sok faluban valt gya-
korlatta, hogy a keresztel6t a helyi nyilvanossag kizarasaval, csaladi haznal vagy
mas kozségben laké rokonok hazanal tartottak. Ugyanez az akkori Szovjetunio
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részét alkoté Karpataljan (ma Ukrajna) teljesen megszokott dolognak szamitott,
¢és abban az id6ben Magyarorszagon sem ment ritkasag szamba. Hasonlé okok-
bél dltalanos tendenciaszeren kerilt el6térbe az otthoni, egyéni szféra a titkolni
kivant, nyiltan nem szivesen véllalt, a templom felé oriental6dé kézosségi djtatos-
sagi formak helyett.

A vallasos élet egyes megnyilvanulasainak atkertilését tagabb térbeli kérnye-
zetbdl a templom falai k6zé kétféle folyamat eredményezheti. Az egyik egy ter-
mészetes atrendezédés, amelyet egy templom nélkili kzosségben a templom
feléptilése 1déz el6. Ennek készonhet6en korabban mas helyszineken tartott val-
lasgyakorlasi alkalmak kertilnek at a templom falai k6zé, egyrészt a falu tagabb
kornyezetébdl, masrészt a csaladi otthonokbdl. Itt azzal a jelenséggel allunk
szemben, hogy a templom részfunkciéit addig betSltS objektumok és helyszinek
részben vagy egészében elveszitik vallasos jelentéségliket, s tényleges centrumma
a templom valik. Természetesen nem mond ennek ellent az, hogy egyes szertar-
tasok tovabbra is a templomon kiviil zajlanak.

A masik hasonlé iranyu tendencia Magyarorszagon az Otvenes évektél da-
talhato, bar gyokerei korabbra is visszanyulnak. Ez az el6z6ekkel ellentétben nem
a taj szakralis tartalmu elemeinek gyarapodasa, a hitélet béviilése, hanem annak
térbeli visszaszoruldsa, visszaszoritasa.

Az Stvenes évektdl altalanos gyakorlat volt, hogy a nagyobb témeget meg-
mozgaté vallasos események, els6sorban a kdrmenetek, felvonulasok megtartasat
a hatésagok térben korlatoztak, a templom keritésén belilre vagy a templom falai
kozé szoritottak. Részint ennek hatdsara, részint ezzel parhuzamosan, részint pe-
dig mar ezt megeléz6en is bizonyos szertartisok beszorultak, visszahuzodtak a
templomba. gy valt templomi szertartassa a legtébb helyen a Szent Mark vagy
Szent Gyorgy-napi buzaszentelés, a vizkereszti vizszentelés, vagy a nagybojti ke-
resztjaras.

A templom rendjének legszembetlin6bb megnyilvanulasa az évszazadok so-
ran kialakult Glésrend. Errdl az orszag legkiilonb6z6bb vidékeit érint6 nagyszamu
néprajzi lefrassal rendelkeziink, amelyek szamos értékes hitéleti informacié mel-
lett felhivjak a figyelmet arra is, hogy az Glésrend a helyi tarsadalom egyfajta ti-
korképe.

Eredeti rendeltetése mellett a templom alkalmanként vagy rendszeresen vi-
lagi funkciokat is ellat. Toébb évszazadon at fontos volt példaul a védelmi funk-
ci6, amelyre kiilonGsen alkalmasak voltak a megerdsitett, fallal korilvett er6d-
templomok. A templom tornya természetes megfigyelShelytl szolgilt a tdzesetek
felfedezésére. Mezbberényben a német evangélikus templom tornydban éjjel-
nappal két felvigyazo tgyelt, akik szamdra ugyanitt egy kis érszobat rendezett be
a gytlekezet. Vilagszerte altalanos szokas a keresztény templomok kulturalis és
kozosségl célokra valé hasznositasa is. Mutatja ezt a kiterjedt vilagi céla alkalma-
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zasi kort a templomokban tartott rendezvények, hangversenyek, kiallitisok, ko-
zGsségi események nagy szama. Emellett a templom épiilete, mint memlék, ide-
genforgalmi latvanyossag, kozvetve és kozvetlenill a gazdasdg szamara j6vede-
lemtermeld tényezéként is szamitisba vehetd.

Fontos szerep jut a templomnak a tarsadalmi élet szervezédésében. Az ame-
rikai magyar templomok kezdettél fogva fontos tényezSi voltak az emigracié
szervezGdésének, nagy szerepet vallaltak a beilleszkedés, a kozosségi mikodés
segitésében, az identitds fenntartdsaban. Ugyanez mondhat6 el a t&bbi emigrans
etnikai k6z6sségrél is. Templomaik legtébbjében kézosségi célu helyiségek, nagy-
terem, konyha és mellékhelyiségek is helyt kaptak. A vasarnapi templomlatogatas
mind katolikus, mind protestans, mind a keleti ortodox koézésségekben a tarsa-
dalmi érintkezés hagyomanyosan fontos alkalma, a fiatalsdg szamara pedig a
multban is az ismerkedés, a talalkozas lehet&ségét jelentette.

A templomok kilonleges megszentelésiik, felszenteléstik révén egyuttal ma-
guk is szentelményi erével rendelkeznek. Ezzel a néphit-kutatds mar szamos al-
kalommal foglalkozott. Ebben a felfogasban gyokereznek azok a hiedelmek,
amelyek a templomnak és tartozékainak magikus hatéer6t tulajdonitanak, és or-
szagszerte alkalmaztak a templombdl kikertilt targyakat, azok darabjait, templomi
tormelékeket a legkiillonfélébb magikus eljarasokban. Szerelemvarazslé, gyogyitd
és egyéb célokra kedvelt varazseszkéz volt példaul a templomi szemét, a harang-
kotél darabja, a padsorokrol, a karzatrol letort szilank, a templomi zaszlok rojtja,
a kehely és még sorolhatnam tovabb. A templomok alapitasahoz, épitéséhez, tor-
ténetéhez is gazdag folklér mondaanyag kapcsolddik.

HARANG

A harang mint szakralis objektum a vallas kérnyezetformalé erejének ko-
szOnheti 1étét. Benne — mas objektumokhoz hasonléan — a tér szakralizacijanak
igénye testesiil meg. A killénbség elsé latasra pusztan annyi, hogy azokkal ellen-
tétben elsGsorban nem vizualisan — bar a harangot magaban foglalé templom
vagy az azt tarté haranglab ilyen értelemben is hat — hanem auditiv uton tdlti be
rendeltetését. Ez pedig magaban rejti mindazokat a sajatossagokat, amelyekkel a
harang hasznalata soran talalkozunk. Hangsulyozni szeretném, hogy itt a haszna-
latrél van szo, s nem a haranghoz, mint objektumhoz kapcsol6dé folklor hagyo-
manyokroél. Az ilyen hagyomanyok ugyanis alapvetéen nem kiilénbéznek a tobbi
hasonlé célua épitmény vagy targy folklérjatél. A déli harangszé sem tgy kap eb-
ben az Osszefiiggésben értelmet, mint a nandorfehérvari diadal vilagszerte él6
emléke, hanem mint a helyi k6z6sségek vallasi életének része, illetéleg, mint a
mindennapi élet mas céljait is szolgal6 szakralis térszerkezet eleme.
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A harang hasznalata tehat szorosan Osszekapcsolodik a vallasossag helyi
gyakorlataval. Egyik, talan legfontosabb funkcidja a valldsgyakorlasi alkalmak
kezdetének, eseményeinek hirtladasa a kéz6sség szamara. Harangszo jelzi a szer-
tartds kezdetét, egyes helyeken a végét, és a katolikusokndl a szentmise legfonto-
sabb részét, a kenyér és a bor atvaltoztatasat is. Orszagszerte a harang legfonto-
sabb funkcidi kozé tartozik a temetés és a halottkultusz ritualis és informativ
szolgalata. Evszazadok 6ta harangszéval adjak hiril, ha halaleset torténik a tele-
plésen, a gyiilekezetben.

iy
Haranglab az Edericsi-hegyen. Biiesii hirdetése a haranglabnal.
Pusztaederics, Zala megye 2011 Pusztaederics, Zala megye 2011

A halalt tudtul adé harangszé tehat informaciés célokat szolgal. J6l nyomon
kovethetS a harangnak ez a funkcidja, pontosabban az, hogy e funkciéon beliili
hasznalatat a vallasgyakorlasi alkalmak hatarozzak meg, azokon a példakon, ame-
lyek a vallasgyakorlas megvaltozasat mutatjak. Ilyenkor a harangozas kétott rend-
je mindig k&veti a valtozasokat, amelyekben emellett személyi tényezok is kdzre-
jatszhatnak. Toébb észak-magyarorszagi protestins kozésségben, ahol hétkoz-
napokon reggel is volt istentisztelet, s ennek kezdetét harangszoval jelezték, a
hétkéznapi istentiszteletek megszintével a reggeli harangozas is elmaradt. A haj-
dani Maramaros megye ruszin fatemplomain harang hijan erés deszka- vagy fém-
lapokat kongattak, ezzel jelezték a Szent Liturgia idejét. Nyilvanvaldan itt a t&bbi
funkcié hattérbe szorult, illetéleg meg sem jelent: a harang e kbzdsségek vallasos
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életébdl gyakorlatilag hidnyzott, az id6jelzést, akarcsak mds ortodox kolostorok-
ban, a kongatas jelentette.

A templommal nem rendelkez6 falvakban bizonyos esetekben eléfordul,
hogy a masutt a templomhoz kapcsolodé szakralis funkcidkat a harang tolti be.
Ez elsésorban protestans gytlekezeteknél figyelheté meg, a katolikusoknal ilyen
szerepkorben gyakran a kereszt jelenik meg. Ezekben a k6zdsségekben a harang-
lab lesz a hivek gyllekezShelye kozOsségl istentiszteleti alkalmakkor, s nem egy
esetben a helyben megtartott liturgikus események java része is a haranglab koré
Osszpontosul. J6 példa erre az abauji Debréte, ahol a bojti id6szakban a hivek es-
ténként a haranglabhoz jartak imadkozni. Az 4jtatossag a templom felépilte utan
annak zart terébe kertilt at. Mas példak is mutatjak azonban, hogy a haranglabnal
végzett egyes szertartasokban és kz0sségl djtatossagokban t6bb esetben korabbi,
templom nélkiili id6szakok emlékét kell latnunk.

A haranglabak azokban a protestans falvakban is fontos szerepet jatszottak,
amelyek templomai az ismert torténelmi koriilmények kozott torony nélkil épil-
tek. A templomok egy része ugyanis a telepiilést6l tavolabbi magaslatokon épiilt,
amelyet rossz id6jaras esetén nem volt konnyd megkdézeliteni, hogy harangozza-
nak. A falu kézponti helyén all6 haranglab latta el ezt a feladatot. A 19. szazad ele-
jén katolikus vidékeinken olyan tanyai és falusi iskolak mellett is emeltek harango-
kat, amelyekben rendszeresen miséztek. A haranglab kilénosen gyakran szerepel
halotti szokasok és szertartasok szinhelyeként, mivel a ritus kézben t6bbszor is
mod nyilik megszolaltatasara.

Koézismert, hogy a harangozas a népi jeladasi rendszer széles kérben hasz-
nalt, fontos alapeleme volt, mai széhasznalattal az infrastruktira részét alkotta.
Nemcsak a falvakban, de a varosokban is harangszéval jelezték, ha a telepiilés va-
lamelyik pontjan tGz tétt ki. Ilyenkor a legtébb helyen a harangot félreverték,
ebbdl tudhatta meg mindenki, hogy tlz van. A tlzeseteken kivil mas veszély-
helyzeteket: ellenség betorését, arvizet is jeleztek harangszéval. A harang kondu-
lasabol mindig meg lehetett allapitani, hogy milyen tipusu veszélyrél van szé.

Kilonleges torténelmi kérilmények kozott a harangok indirekt uton is gya-
korolhatnak némi befolyast a tarsadalmi-politikai események alakulasara. A malt
szazadban rendszeresen el6fordult, hogy haboruk idején a hadsereg szamara 6sz-
szegyljtotték a harangokat, és agyut éntottek belélik. Az 1848—49-es szabadsag-
harc idejébdl tobb emlékiink is van arra vonatkozoéan, hogy a hivek kozdsségei
onként ajanlottak fel harangjaikat. Hasonld esetekkel talalkozunk az elsé vilagha-
bora éveiben is. Az elsé vilaghaboru alatt egyes korzetekben t6bb {zben sor ke-
rilhetett erre. Nem 4llitom, hogy a harangok beolvasztasuk révén dénté médon
befolyasoltak egy habord kimenetelét, de annyi bizonyos, hogy a hadseregeknek
szitkségiik volt rajuk. Szereplik ebben az esetben ugy foghaté fel, mint olyan ob-
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jektumok, amelyek szakralis funkciéikon til békeidében nyersanyagot akkumu-
lalnak, amit azutan veszélyhelyzetben kénnyen mozgositani lehet.

A tagabban vett természeti-gazdasagi kérnyezet befolyasolasa a harang ré-
vén az el6bbicktdl eltéré mbdon, a transzcendens tényez6 kozbeiktatasaval is
torténhet. Ide tartozik a harang magikus és szentelményként valé alkalmazasa. A
harang szerepe magikus vagy szentelményszer(i alkalmazasa esetén a kdrnyezettel
szemben kétiranyu, ami az alkalmazas szituativ jellegének kdszénhetS. A haran-
gozas — sok mas magikus cselekvéshez és a szentelmények hasznalatahoz hason-
l6an — ebben a formaban alkalmai jellegli, meghatarozott kérnyezeti feltételekhez
kotott, célja ugyanakkor ezen feltételek megsziintetése vagy megvaltoztatasa. Ta-
lan a leggyakoribb példa az alkalmazasnak erre a médjara a ,,vihar elé” harango-
zas, a viharfelh6k, a fenyegets jégesé harangszoval torténd elharitisa. A vihar, a
jégesé elharitasat szolgaltak a telepiilések kiilteriiletén és a hatarban felallitott vi-
harharangok is.

A felszentelt targy méltatlan céld hasznalat esetén elvesziti szentelményi erejét.
Altaldnos vélekedés volt a haranggal kapcsolatosan is, hogy amelyikkel akasztott
embernek vagy ongyilkosnak harangoztak, vagy olyan személynek, akit erre méltat-
lannak tekintettek, az hatastalanna valt a fenyegetd veszedelmek elharitasaban.

UTMENTI KERESZTEK

A katolikus vallasgyakorlds sziikségessé teszi, hogy a tér bizonyos pontjain
keresztek, vagy legaldbb mas vallisos objektumok alljanak. A keresztek a térben a
koz6sség kornyezetének szakralis inhomogenitasat hordozzak, azon belil bizo-
nyos funkciokat tekintve szakralis kézpontokat alkotnak. Adott esetben még a
templom funkcidit, vagy azoknak egy részét is viselik. Elképzelhetetlen tehat,
hogy a koz6sségi vallasos megnyilvanulasok szakralis értelemben neutralis kor-
nyezetben menjenek végbe. A keresztek mindenesetre a tartds térszakralizacid
objektumai, s ily médon hatasuk is nemzedékeken at érezheté. Mindehhez az is
hozzatartozik, hogy a leend6 kereszt helyét is a tér valamely mar meglévé funkcei-
onalis csomoépontjan jeldlik ki: a templom mellett, a temetSben, a keresztutnal,
stb. Az objektumok tovabbi életében azonban az allittatds motivumai hattérbe
szorulnak, s felszentelését6l fogva a kereszt 6nmagaban is teljes értékivé valik.
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A keresztek jelent6sége a ha-
gyomanyos népi vallasossagon belil a
vallasgyakorlasban mutatkozik meg
legszembetinébben. Részint annak
révén, hogy helyszint nyudjt bizonyos
vallasgyakorlasi formakhoz, részint
pedig azaltal, hogy mint a kultusz tar-
gya, 6nmagaban is ihletSje egyes egy-
hazi szertartisoknak, laikus kezdemé-
nyezéseknek. A katolikus és a keleti
egyhazakhoz tartozé hivek gyakorloi
voltak — és részben még ma is gya-
kotloi, kiléndsen Eurépa bizonyos
térségeiben — a kereszt ihlette gesztu-
soknak, egyszerd vallasos megnyilva-
nuldsoknak. Mellette elhaladva a tisz-
teletadas altalanos formaja a kereszt-
vetés, kalapemelés, amely gyakran révid fohasszal, konydrgéssel parosul. Hasonl6
gesztusokkal taldlkozunk a szekéren kozlekedSknél, a tdmegkézlekedési eszko-
z6k igénybevételekor azonban a tiszteletadas gyakran elmarad.

Egyhazi szertartasokat, liturgikus eseményeket is szoktak a kereszteknél tar-
tani. Mindenekel6tt olyan szertartasokat, amelyek a Szent Kereszt tiszteletéhez
tartoznak. Katolikus vidékeinken dldozécstitortok hetében az tgynevezett ke-
resztjard napokon a hivek felkeresték az utmenti kereszteket. A gbrég katoliku-
sok a nagybdjti id8szak harmadik vasarnapjan, a kereszthddold vasirnapon a
kézelmultban vecsernye utin még szamos teleptilésiinkon felkeresték a faluban
allo kereszteket, ahol k6zGsségi ajtatossagot tartottak, bojti énekeket énekeltek.
A hatarbeli keresztek felkeresése legtobbszér nem korlatozodott erre a napra,
hanem eltartott egészen a bojti id6szak végéig. A nagyboiti keresztjarasra a nem
hivatalos valldsossag korébdl az Alfoldrél, a Dunantdlrdl és Erdély tertiletérdl is
vannak adatok.

(Detva, Szlovikia) Zdlyom virmegye 2010

Szamos adat tanuskodik arrél, hogy az dtmenti keresztek a hagyomanyos né-
pi gyogyitasban is szerepet jatszottak. A keresztekkel vagy a keresztek kornyékén
torténd népi gyoégyitasi gyakorlat mar atvezet a kereszthez kapcsolédé hiedelmek
és magikus cselekvések tertiletére. Magikus erejiiket ezek az épitmények nyilvanva-
16an felszentelésitkkel megszerzett szentelményi jellegiiknek, ezzel 6sszefiggésben
az altaluk hordozott szakralis jelentéseknek készonhetik. A keresztallitas inditékai
kozé tartozik az arté hatalmak tavoltartasa. Tébb példat ismeriink a keresztnek
esGvarazslas céljara torténd felhasznalasara. A keresztek felallitasanak helye sza-
mos esetben magikus szempontbdl kitlintetett térnek szamit. Erre utal, hogy el6-

27



szeretettel emeltek kereszteket keresztutakon, ahol a néphit szerint gonosz lelkek
jarnak. Az utak, keresztutak mellett mas, magikus szempontbdl fontosnak itélt he-
lyeken is talalunk kereszteket.

InP "ln 'i. l
T

------

Veres kép, Csikszentlélek hatdrdban.
(Leliceni, Romania), 2011

SZOBROK, KAPOLNAK

Az utak mentén, a hatarban 4ll6 keresztekkel sok tekintetben parhuzamos,
vagy azzal azonos funkciokat latnak el a vallas és a tér kélesonhatasanak viszony-
lataban a szabadtéri szobrok, kapolnak, szentképek. Jelentésiik azonban kevésbé
univerzalis, szorosabb Gsszefliggést mutat az abrazolt szent kultuszaval, ezen be-
lal pedig sok esetben a tigabban értelmezett Skologiai tényezSkkel. A taj valldsos
arculatat — hazai viszonyok kozott — egyes sz6lGtermel vidékeken Orban vagy
Donat, mas allattarté kézségekben Vendel szoborabrazolasai uraljak. Vendel,
Flérian és Donat egylittes dbrazolasa igy példaul az allatvész, a tlzvész és a vil-
lamcsapas ellen nyujt oltalmat.
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A barmok megtartdsdért... Szent VVendel szobra
a Balaton északi partjan, 2013

A leggyakoribb okok, amelyek szenteket abrazold szabadtéri szobrok allitta-
tasara vezettek, a teleptilés teriiletének, hataranak, lakéinak, gazdasagi mikodésé-
nek védelme valamilyen kils6 eredetd bajtdl, csapastol. E csapasok kézil a leg-
tobbszor el6forduld esetek a tlizvészek, a lakossagot és az allatdllomanyt rendre
megtizedeld jarvanyok, a jégverés és az arvizek voltak.

A csapasok elleni védekezés tehat elsé fokon abban nyilvanult meg, hogy a
megfelel6 patronus, védszent szobrat felallitottdk a teleptilésen vagy annak hata-
raban, azon a helyen, amelyet altala oltalmazni kivantak. Ez magyarazza azt a ta-
pasztalatot is — bar szamszerd adatok nem éllnak rendelkezésre —, hogy a tdztdl
oltalmaz6 Flérian-szobrok vagy egyes, a jarvanyok alkalmaval, azok emlékére
emelt fogadalmi szobrok jobbara a telepiilések beltertiletén, mig az allatallo-
manyt, sz6l6t védd patrénusok szobrai, legaldbbis jelentSs részben, a hatarban, a
sz6l8hegyeken talalhatok.
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A szabadtéren vagy templomban
allo, szenteket abrazol6 szobrok tisz-
teletérdl, a hozzajuk kapcsol6dé kul-
tuszrdl altalaban elmondhaté, hogy
fennallasuk alatt végig szoros kapcso-
latban allnak az életnek az oltalmuk
ald rendelt teriiletével, a paraszti kul-
taraban féként a gazdasagi élet egyes
agaival, a betegségekkel, a kils6é és
belsé veszedelmekkel. Ha a szobor
funkci6jat biztosité  kilsé  feltétel
megszinik, az 4dltala oltalmazott gaz-
dasagi agazatot felszamoljak vagy an-
nak stlya cs6kken, a jarvany, a beteg-
ség ritkul vagy gyogyithatova valik,
mindez az adott objektum kultusza-
nak gyengiiléséhez, kimeriiléséhez ve-
zet. Kivételt ez aldl a nem, vagy ke-
vésbé specializalt targyd alkotisok je-
lentenek, vagy az olyanok, amelyek
aktualitdsa huzamosan fennall.

Nepomutki Szent Janos.
Hidvégards, Borsod-Abailj-Zemplén megye 2016

Mdria-kdpolna. Tornaszentjakab, Borsod-Abaij-Zemplén megye 2016
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A templom, a harang, a keresztek, a kiapolnak, a szobrok a szakralis tér lat-
vanyos, kézzel foghat6 elemei. Eurépa katolikus térségeiben vagy a kereszténység
keleti régidiban valésaggal behalozzak a tajat, a helyét valtoztaté embert mindun-
talan valldsara emlékeztetve, annak gyakorlasara késztetve. A szakralis térnek mas
elemei is vannak, amelyek specialis funkcidkat toltenek be. Ilyen a temet6, amely
masfajta szakralitassal is felruhdzott, 6nmagaban is funkcionalisan tagolt és ki-
lonféle értékrendeket kdzvetits szakralis térnek tekinthetd, ilyenek a hitélet targyi
kellékeivel kialakitott mikrokornyezetek, amelyek a vallasos elmélyiilést, ahitatot
szolgaljak, de ilyenek a szakralis tartalommal csak a verbalitas szintjén felruhazott
tér-elemek, és még sorolhatnam tovabb. Mindezek nem 6nalléan léteznek a tér-
ben, hanem bonyolult strukturakba allnak Gssze.

A tér szakralis elemei, akar a fenti épitészeti objektumok, akar mas muvésze-
ti alkotasok, vagy csupan a tér vallasos jelentését hordozé pontjai (vallasos jelen-
tést foldrajzi nevek, mitikus tartalmakat hordozé helyek) a vallds mtkodése ré-
vén szakralis térstrukturakka szervezédnek. Ennek a folyamatnak elengedhetetlen
motivuma az aktudlis kértlmények kézott mikods modell, ahol az egyes pontok
kozottl kapesolatot a mikodés biztositja. Az gy kialakult térszerkezet nem azonos
az éppen aktudlis ritudlis esemény kitlintetett terével, bar azzal adott pontokon
tobbé-kevésbé egybeeshet. A szakralis események sajat térstruktdaraval rendelkez-
nek, egyuttal azonban mikdédésben tartjak a helyi valldsmodell térszerkezetét is.

A helyi vallasmodellek térszerkezete a kiilénb6z6 idépontokban, kilénb6zé
helyeken el6fordulé vallasos megnyilvanuldsok révén mérheté fel. Ezek soraba
tartozik a térben érvényesiilS indirekt hatismechanizmus is, amelyet a tér szakra-
lis jelentéssel felruhazott pontjai a veliik kapcsolatba kertil6k szamara hordoznak.
Elegend§ itt példaként az éplletek jelfunkcidira utalni, amelyek a gyakorlati
funkcié mellett még azok méreteire, aranyaira is hatassal lehetnek.

Nem véletlen, hogy a szakralis épitmények és mas objektumok a tér, a tele-
pllések szerkezetének mely pontjain helyezkednek el, hiszen mar maga a létesit-
mény is 6nallé jelentéssel felruhazott, 6nallé informacidkat k6zol. Ezek az in-
formaciék az allando ismétl6dés, a napi tevékenységi rendszerben val6 allandé je-
lenlét révén erésédnek, és 1élektani hatasuktol sem lehet eltekinteni. Ilyen szakra-
lis jelentést hordozhat esetenként a teleptilésszerkezet egésze, amely a makro-
kozmosz leképezése is lehet. Ennek példaiként emlitheté a keleti civilizaciok
szent varosainak szakralis szerkezete. De ettSl fiiggetleniil is a teleptilés egész
szokasrendszerére jellemz6, hogy milyen ahitati helyei vannak.

A szakralis tér néprajzi elemzése szamos tovabbi irdanyban vihet$ tovabb.
Kilon elemzést érdemel maga a szakralizacié folyamata, amely migraciok, kolo-
nizaciok, 4j telepek 1étrejétte soran kdzvetlendl is megfigyelhetd. De foglalkozhat
a kutat6 a szakralis terek egymashoz vald viszonyanak, egymasra éptilésének, a
szakralis funkciok cseréjének keresztez6désének jelenségeivel. A szakralis esemé-
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nyek térszerkezete, amit az el6bb emlitettem, kiilén tanulmanyt igényel, a szokas-
kutatds mar eddig mas sok eredményt ért el ezen a téren. De talan a legigérete-
sebbnek a szakralis terek vizsgalatin alapulé helyi térszerkezeti vallismodellek
felallitasa latszik. Az ilyen modellek betekintést engednek a vallasossag legmé-
lyebb rétegeibe, a kiviilallé megfigyel6 és maguk a hitiiket gyakorlok szdmara is
rejtett pszichikai és tarsadalmi folyamataiba.

A vallassal néprajzi megkézelitésben tobb stadium és részteriilet is foglalko-
zik: elsésorban a vallasi néprajz, a vallasantropoldgia, a folklorisztika, a vallaset-
nolégia. A vallassal érintélegesen kapcsolod6 néprajzi szaktertiletek szama még
ennél is nagyobb. Kozilik szinte valamennyi figyelme kiterjed a szakralis tér va-
lamilyen Osszefiiggésére. Ezek eredményeinek puszta attekintése is joval tallépné
ennck az irasnak a kereteit. A szakralis tér néprajzi megkozelitése azonban részle-
teiben is szolgaltathat fontos adatokat a kutatds és az ilyen terek kialakitisaval
foglalkoz6 szakemberek szamara.

[A szakralis tér néprajza.
In Lérincz Zoltan (szerk.): A sgakrilis épitészet ma hazdnkban.
11-24. Szombathely: Berzsenyi Daniel Tanarképz6 Féiskola, 1995.]
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THE ETHNOGRAPHY OF SACRED SPACES

Everything that may be considered a valid topic of research concerning the
relationship between religion and the landscape, the space surrounding us and the natural
and artificial material world located in that space already belongs to the notions of sacral
landscape, cultic space, and sacral space. A sacral quality, however, can be added to the
space surrounding us not only by the religious points of connection. In this process, the
subjective and rather individual factors can also play a crucial part. There are, indeed,
places in the life of every person that are designated to be “sacred locations” by personal
motives. In every person and in every community, there exists a so-called inner map,
which is continuously transformed throughout its cycle of operation. This inner map
serves solely the purposes of personal use, while it marks the locations which are
important or special for the individual or for the community purely for subjective
reasons. Behind the cartographical maps, there are invariably thousands and thousands
of these subjective maps.
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Types of sacrality are very diverse, ranging from religions and major ideological
systems down to the level of families or individual persons. Each one of these sacralizes
space in its own special way by creating memorial or cultic locations. The spatial
structures thus established form a number of layers, involving various elements of the
space into their own sacral spheres. The ideologies and systems of ideas related to sacral
spaces of major social recognition can be divided into three basic groups: religions,
national ideologies, and the citcle of ideas in local or regional identities. Each one of
them produces their own sacral space network, the spatial extent of which may exceed
other spatial borders. For example, the sacral space of a nation may reach beyond state
borders.

One of the chief characteristic features of sacral spaces is that they are visible and
they put themselves on display. In this paper, it is my intention to present, through a
couple of specific examples (churches, bells, roadside crosses, statues, and chapels), how
and in what interaction the individual elements of sacral spaces operate with the religion
they represent, what sort of religious demands and expectations have brought them
forth, and what kind of influence they exert during their life cycle on the religious life,
holidays, and everyday life of their users.
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Vallas és kérnyezet

A vallas minden megjelenési formaja meghatarozott kérnyezeti, Skologiai
feltételek kozott mikodik. Ez egyarant jelenthet kulturalis (szocialis, gazdasagi)
és természeti kornyezetet, amelyek a vallasra gyakorolt hatdsukat egymassal szo-
ros Osszefiiggésben fejtik ki. A vallas és a kdrnyezet kapcsolatanak legszembe-
tinébb oldala a kérnyezet vallasformald ereje. A humadan- és tarsadalomtu-
domanyokban az ilyenfajta kapcsolat nem tartozik az Gjkeletd felismerések kozé,
és korabban a materialista szemlélettel szoktak kapcsolatba hozni. A vallasossig
néprajzi, antropologiai kutatasaban a viszonylag nem nagy mdultra visszatekintd
vallas6kolégia iranyzata az, amely a vallas kdrnyezeti meghatarozottsagat, annak
nézeteit a legkbvetkezetesebben képviseli.

A problémakér kézéppontjaban a vallastorténeti és etnologiai kutatasoknak
az az egybehangz6 eredménye 4ll, hogy a természeti népek, torzsi tarsadalmak
vallasi rendszerei tObbé-kevésbé hozzarendelhetSk egy bizonyos életformahoz,
amely pedig bizonyos torténelmi korszakokban messzemenden a természeti
kornyezet fuggvénye. A vallas eme sajatossagainak feltarasat tdzte ki céljaul az
imént emlitett vallas6koldgiai irdnyzat, amelynek legmarkansabb képvisel6je
Hultkrantz, Ake a kovetkezSkben latja az ilyen irdnyt kutatisok jelentségét.
Nézete szerint a vallisOkologia a vallas kérnyezeti integracidjat kutatja, egyuttal
pedig elsédleges kulcsa azon vallasok megértésének, amelyek kulturalis kézege a
természeti tényez6ktdl fiigg.! Hultkrantz megfogalmazasa szerint az ,,archaikus”,
a ,,t0rzsi”, az ,rasbeliség nélkili vagy el6tti” vallasok tartoznak ide,? tehat olyan
vallasi rendszerek, amelyek mas fogalmakkal a ,népi vallasossig” tagabb
értelmezésébe is beletartoznak.

Az Okologiai tényezs, esetiinkben a természeti kornyezet ezekben a
vallasokban csakugyan jelent6s szerepet tolt be: részint korlatoz, részint pedig
stimulal, bizonyos folyamatokat gerjeszt és tart életben. Itt szeretnék utalni a
kulturalis O6kologia egyébként jol ismert kapcsolatira a ,kornyezeti deter-
minizmus” és ,,posszibilizmus” néven ismert korabbi iranyzataival.? A kulturalis
6kologia a vallast tobbek kozott az ideoldgiai alrendszer részének tekinti, s ebben
a mindségében a szocialis-politikai alrendszerbdl szarmaztatja, amely viszont a
technolégiai-gazdasagi alrendszer altal meghatarozott. A vallasi rendszerek ebben
az Osszefliggésben, bar maguk is a tirsadalom mas alapvets struktdarainak

Hultkrantz 1979: 222.
2 Hultkrantz 1979: 224.
3 Sahlins 1976.
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meghatarozottsigaban mukodnek, gyakran a mas rendszerck fenntartdsanak
iranyaban fejtik ki hatdsukat.*

A vallas 6kologiai integracidjanak néprajzi megkozelitése kapesan felvetédik
a kornyezeti adapticié meghatiroz6 elemének, maginak a kornyezetnek a
mibenléte, és a hozza valé adapticié mértéke. Kilon kérdésként keriilhet széba,
hogy érvényes-e, s ha igen, mennyire érvényes ez a torvényszerliség az ipari és az
agrartarsadalmak vallasaira, esetinkben az eurdpai kereszténység utdbbi
évszazadaira. Az adaptacié fogalmara nézve Rappaport, Roy A. az alkalmazkodas
olyan folyamatirdl beszél, amelynek segitségével az él6 rendszer meg6rzi
azonossagat a kornyezeti valtozasokkal szemben.> Honko, Lauri munkéjaban az
Okoloégiai adaptacié fogalmat egyértelmien a természeti-gazdasagi kornyezet
viszonylataban hatarozza meg.6

A kornyezetrdl mind ez ideig mint természeti kbrnyezetrdl esett sz6. Ebbe a
20. szazad elsé felének tudomanyos felfogasa szerint a topografiai, klimatikus
viszonyok csakugy beletartoznak, mint a fléra, a fauna, vagy a demografiai
viszonyok. Ez a szemlélet felbukkan a legutébbi évek vallasokolégiai elméletei
kozott,” s a biologiai kornyezeti tényezdk felértékel6dése figyelheté meg az
antropologia 6kologiai iranyzataban is.® Nyilvanvalénak tinik itt az Gsszefliggés
azzal, hogy a kutatds targyaként elsGdlegesen a természeti népek jottek sza-
mitasba.? Szinte magatél addédott tehat a kovetkeztetés, miszerint a fejlett
technikai civilizacioban az 6kolégiai faktor elhanyagolhato, legfeljebb survivalként
él tovabb a kereszténység néhany ismert szimbolumaban.’0 Az a tény pedig, hogy
a nagy vilagvallasok napjainkban is meglévé és érvényesilé szamos el6irasa, tétele
hajdani 6kologiai feltételekre vezethetS vissza, elsé pillantasra nem kérdGjelezi meg
ezen a téren a természeti népeknél tapasztaltakbol levont kévetkeztetéseket, inkabb
csak torténeti tavlatot ad a kérdésnek.

Jol példazza ezt a hinduk szamara a jolét, a bdség, a termékenység
szimbolumat jelentd szent tehén hdsanak fogyasztisara vonatkozé tilalom, vagy
mas vallasok, mint az iszlam vagy a zsid6 vallds kévet6i szamara a tisztatalannak
tekintett sertés husara vonatkoz6 fogyasztasi tilalom, illetleg ezeknek egyes
kutatok altal feltételezett 6koldgiai hattere. Avatatlan szemlélé szamara felesleges
luxusnak tdnik az Indidban millié szamra él6, a taplalkozasba be nem vont
szarvasmarha-illomanyban megtestesiilé hustomeg. A tények ugyanakkor azt

4 Pandian 1991: 68.

5 Rappaport 1979: 145.

¢ Honko 1985: 71.

7 Hultkrantz 1979: 228.

8 Anderson 1973: 192; Odum 1971; Richerson 1977; Smith 1984.

9 V6. példaul Greenberg 1981; Hultkrantz 1965; Meinhof 1926; Rappaport 1967; Vecsey 1980. stb.
10 Hultkrantz 1979: 229.



mutatjak, hogy a kultusz kialakulasahoz vezet6 6kologiai tényez6k mellett — mint
a nagy szarazsig, a megritkult szarvasmarha-allomany — napjaink indiai agrar-
termelése (1990) aligha tudja nélkiilézni a histermelésbe be nem vont teheneket.
Ok ugyanis a legfontosabb paraszti igavoné erd, az 6kor ,,el6allité Gzemei,”
igavoné dllatokbdl pedig még napjainkban sincsen elegendé a szubkontinens
tobb tizmilliéra teheté gazdasaga szamara.!!

Harris a sertéshus fogyasztasinak tilalmat a Kozel-Kelet klimatikus és
névényfoldrajzi viszonyaival magyarazza. Véleménye szerint, mivel a sertés
alapvetéen ugyanazokat a taplalékokat fogyasztja, mint az ember, nem beszélve
jelentSs vizigényérol, széleskord tartasa veszélyeztette volna a nomad torzsek
szamara ebben a térségben kialakult Okologiai egyensulyt.!? Joval meggy6-
z6bbnek tinik ez a magyarizat, mint a zsid6 vallas hajdani ,,sertéskultuszat”
feltételez6 korabbi elméletek. A sertéshus-tabura vonatkozdan szamos mas
elképzeléssel is lehet talalkozni.

A fentitdl eltéré Okolégial feltételek ezzel ellentétes magatartasformak
kialakulasat is eredményezhetik. Uj-Guinedban egyes kozosségek tizenkét éven-
ként egy esztendén at tartd sertés-fesztivalokat rendeznek. Ennek Okologiai
hatterében az 4ll, hogy az id6r6l idére elszaporodd sertések az ember élet-
feltételeit veszélyeztetik, s igy a taplalkozasi rendszer és a kultusz részévé emelve
hosszu id6én keresztiil meg6rizhets az Skoldgiai egyensuly.!3

Amig tehat az agrartarsadalmak wvallasi rendszerei nemegyszer szoros
okologiai meghatarozottsagban mikdodnek, kevésbé mondhaté ez el a huszadik
szazadi kereszténység vilagszerte elterjedt formairél. Nem igényel kiilénésebb
bizonyitast, hogy a jelen és a kézelmalt ipari tarsadalma és ezzel egyiitt napjaink
urbanizalodott keresztény vallasa igen csekély mértékben fiige az dgynevezett
»természeti” kornyezettSl. S6t, egyes vélekedések szerint a kereszténység kife-
jezetten ,.kornyezetellenes”. 14

Annal szorosabb szalakkal kapcsolédik ugyanakkor az ember altal létre-
hozott ,mesterséges” kornyezethez, annak gazdasagi, szocio-kulturalis kon-
textusahoz. Elegendé itt el6zetesen utalni arra a tOrvényszeriségre, hogy a vallas
kornyezeti adaptacidja bizonyos fokig szekundér jellegli, s a kozbeesé lép-
cséfokot a gazdasagi-tarsadalmi kérnyezet jelenti. Amennyiben tehat ez utébbi
tényezGk a modern tarsadalomban is léteznek — marpedig léteznek —, szitkség-
szerGen befolyassal vannak a vallasra is. A szalak tovabbvezetése pedig a ha-
tasmechanizmus 6kolégiai kezdSpontjaig mar csak rutinkérdés marad. Erre
vonatkozoan érdekes és sikeres kisérletnek bizonyult Sarmela, Matti Gsszeha-

11 Harris 1989: 15.

12 Harris 1989: 41-42.
13 Rappaport 1967: 165.
14 Hultkrantz 1985: 83.
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sonlitd elemzése a finn és a karjalai folklor és vallas-Gkotipusokrdl, mivel az
Okologiai hattér a fenti szempontbdl itt atmenetinek tekinthet6.15

Ami az 0kologiai faktoroknak a vallasra gyakorolt hatasat illeti, erre elméleti
szinten valaszt adhat a kdrnyezet fogalomkdrének fenti kiszélesitése. A gyakor-
latban ez a hatds vallastorténeti folyamatokban, tehat makroszinten, valamint a
vallas egyes elemeiben, azaz mikroszinten egyarant kimutathaté. Bz utdbbit
foldrajzi értelmezés szerint Pentikdinen regionalis, k6zosségi, kiscsoporti és
egyéni vizsgalatnak nevezi.!c Az elébbivel kapcsolatban elegendé néhany vallds-
torténeti tanulmanyra utalni, amelyekben gazdasagi-technologiai kornyezet
vallasformal6 erejére kertlt. Paine a finnmark megye teriiletén él6 (Norvégia)
parti lappok tarsadalmanak vizsgalata soran elemezte a gazdasagi szerkezetnek a
vallasos csoportokra gyakorolt hatdsat.!” Scharfe, Martin a pietista mozgalmakat a
gazdasagl krizisek meghatarozottsagaban vizsgalja, s igy ,.krizisvallasnak” te-
kinti.'® Lundby Knut a 19-20. szdzadi norvégiai vallasi mozgalmakat — hasonld
elemzés eredményeként — éppen forditva, a gazdasigi fellendiilés kezdeti
szakaszaira helyezi.! Komplexebb szemlélettel rajzolja meg a modern vallasi
mozgalmak Okologiai hatterét Luth, Dagobert aki részletesen kitér a varos és a
falu vallasossaga k6zotti killonbségekre.?! Lindenberg, Goran pedig a varost egy
szamos alrendszert magaban foglalé 6koszisztémanak tekinti.?!

Ezek az iranyzatok azonban tdlmutatnak a vallds kérnyezeti integraciéjanak
keretein, s a jelenséget vallastorténeti folyamatok kézé helyezik.2? Koézelebb all a
néprajzi-antropologial, vagy akar a folklorisztikai iranya vallastudomanyi diszcipli-
nakhoz a kornyezeti hatdsok vallas-elemekben megmutatkozo tikréz6désének
kimutatasa.

Ha a vallasokon belil a kérnyezet altal meghatarozott vagy befolyasolt
elemeket Osszehasonlitjuk, kidertl, hogy ezek kiilonb6z6 médon és kilénb6zs
mértékben adaptalédtak, és hogy rajtuk keresztiil a helyi vallasi szisztémak
Okolbgial integracidja is igen eltérd lehet.

A vallas kérnyezeti integraciéjabol kiindulva kézenfekvs az Gsszehasonlitas —
csak néhany sz6 erejéig is — a kultira mas szféraival. Ezt a viszonyt a vallas és az
Okologiai tényezGk kapcsolatanak vonatkozasaban Ghost, Asok K. vizsgalta
behatdéan. Megallapitasa szerint a vallas egészében véve indirekt médon kap-

15 Sarmela 1974: 84.

16 Pentikainen 1975: 105.

17" Paine 1957.

18 Scharfe 1980.

19 Lundby 1980.

20 Luth 1968: 174.

21 Lindenberg 1971: 28.

22 ]6 példa erre: Gustavsson 1982.



csolodik az Skologiai tényez6khoz.23 Elméletileg jol levezethets ez az Gsszefliggés
a vallas egyes faktorainak tanulmanyozasaval. Egy ilyen vizsgalathoz nagy
szamban allnak rendelkezésre adatok, els6sorban a human Skoldgia teriiletérél.2+

Ami a vallas 6koldgiai determinaltsiganak indirekt voltat illeti, Bjerke, Svein
ezt az alapra és felépitményre vonatkoz6 marxi tétellel kivanja magyarazni.?
Steward, J. Haynes az alap-felépitmény kérdést a vallas és kérnyezet kapesolatara
vonatkozéan megprobalta az ugynevezett ,fluggetlen valtozéd” — a tarsadalom-
szetkezet és a vallais — viszonyara leszikiteni, masrészt azonban felhivja a
figyelmet a kulturalis tényezd koézvetité szerepére, annak differencialt voltara is.20
Kovetkeztetéseit abbdl a felismerésbdl vonja le, hogy a kulturalis fejlédés nem
jelent a kornyezet kihivasara adott automatikus valaszt, hanem a kultira
szférajaban zajlo alkoté folyamatok eredménye.?’” Ez egyben azt is jelenti, hogy
egy bizonyos kornyezet egyfajta kulturalis tipust, ezen keresztil pedig egyfajta
vallastipust alakit ki, aminek eredményeként a vallas egyes tipusai a kultara
megfelelé tipusaihoz rendelhetSk. Ilyenfajta tipizalasra vallalkozott Hultkrantz az
arktikus vadasztarsadalmak vallasi rendszerének elemzése kapcsan.?8

Erre vonatkozdan az eurdpai kereszténység is szolgalhat példakkal. Kelet-
Kozép-Eurépaban példaul a 18. szazadi német bevandorlds eredményeként a
szentek tiszteletének ujabb rétegei honosodtak meg. Kézmives telepeseik
kézmives patrénusok kultuszat hoztak magukkal,?? allattarté kézosségeik révén
pedig elsésorban a Szent Vendel, egyes, f6ként dunantdli teriileteken pedig a
Szent Lénard-kultusz terjedt el az akkori Magyarorszagon. A diaksagnak ko-
szonheté Kozép-Eurépaban Szent Gergely tiszteletének altalanossa valasa.’!
A Szent Orban-kultusz nagyrészt a nyugat- és kozép-eurdpai sz6l6miveseknek
koszonhette széleskord elterjedtségét, akiknek t6bb vidékiinkén a legkedveltebb
védbszentjei k6zé tartozott.32

25 Ghost 1979: 266.

24 Bews 1935.

25 Bjerke 1979: 242.

26 Steward 1955: 37.

27 Steward 1955: 34.

28 Hultkrantz 1965.

29 Tlskés 1984: 148.

30 Vé. Gulyas 1986; Szabadfalvi 1964.
31 Foldesi 1983.

32 Szikora 1983: 89-90.
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Mindezek tehat a természeti kornyezethez valé adapticié indirekt voltara
engednek kovetkeztetni, egyuttal pedig arra is, hogy ez a jelenség a gazdasagi és
tarsadalmi szféran keresztil kovetheté nyomon. Hurskainen, A. a szocio-
6konomiai struktura és a vallas kapcsolatat vizsgalva azt a megallapitast teszi,
hogy a tarsadalmi-gazdasagi szféraval val6 kapcsolat nem kdzvetlen jellegli sem a
mitosz, sem pedig a ritualé vonatkozasaban.®® A kérnyezeti hatdsoknak els6d-
legesen kitett gazdasagi szféra az Okologiai hatasokat megszirve, sajat arcula-
tahoz idomitva kézli tovabb a vallas iranyaba. Ugy is mondhatjuk, hogy a vallds
kornyezeti adaptacidja egészében véve a human Skologiai mezs kozvetitésével
torténik.

Ez mindenekelStt azokban az esetekben, azokban az élethelyzetekben
tigyelhet6 meg, amikor egy vallis valamely ritusa, mozzanata révén, adott
Osszefiiggésekben tgyszolvan kézvetlen termelSerévé valik — nem mint rendszer,
hanem mint egy-egy ritus, szokasforma.’* Nemcsak a természeti népek valla-
saiban talalkozni ilyen elemekkel, az eurépai keresztény népek hiedelemvilaga és
népi valldsossaga is bévelkedik benntik. Egyes skandindv halaszkézosségekben
példaul a hering szezondlis haldszata a kultusz sajatos Gkotipusanak kialaku-

33 Hurskainen 1987: 137.
34 A wvallis kozvetlen részvételét a termelési folyamatokban Hultkrantz kézvetlen 6kologiai
kapcsolatnak, az integraci6 elsédleges szintjének fogja fel. V6. Hultkrantz 1979: 227.

40



lasahoz vezetett.?> Vagy gondoljunk csak a jobb termés, a nagyobb allatszaporulat
érdekében végzett magikus cselekvésekre és az egyhazak hasonld célu szertar-
tasaira, imadsdgaira.3

Az agrarkultarak 6kolégiai okokbdl nagy figyelemmel fordulnak a fo6ld
termékenysége és az idGjaras felé. A vadasztarsadalmak 1étét a vadaszszerencse
alapvetéen befolyasolja, ami a vallasos kultuszban is tiikr6z6dik. Tekintettel
pedig a vallas-kérnyezet kapcsolat indirekt jellegére, az utébbiban lejatszodo
valtozasok elsésorban kézvetett médon éreztetik hatasukat. A gérég mitologia
tobb szerepléje nem véletleniil viseli magan a korabbi vadasztirsadalom emlékeit.
A kozépkori eurdpai agrartarsadalom termelési igényeit szolgaltdk a katolikus
egyhaz bizonyos szentelményel, aldasai, konyorgésel es6ért, kedvezd idSjarasért,
termékenységért az allatillomany, a megmuvelt féldteriilet szamara. Szentelt-
vizzel hintették meg a szarvasmarhat, hogy a farkas kart ne tehessen benniik, a
veteményt, hogy a férgek, a kartevk ne tehessék tonkre.’” Még a kézeli multban
is sok helyen a viragvasarnapon megszentelt barkat tlzték a vetésbe, vitték a
sz6l6hegyre, hogy tavol tartsak a jégesét, a rovarkartevoket.’® A katolikus egyhaz
kilén aldasformat alkalmazott a sz6l6 megszentelésére, vagy hasonl6 célbdl
szobrokat allitottak, kapolnakat épitettek a sz38l6hegyi védGszentek tiszteletére.
Nem beszélve mas, kordbban mar emlitett szentekrdl, patréonusokrol, akiknek
nevét valamely foglalkozasi, gazdasagi agazat hozta Osszefliggésbe tevékeny-
ségével. ¥ A példak sorat még hosszan lehetne folytatni.

A kornyezeti adaptacié indirekt médon nyilvanul meg a vallasos képzetek
rétegeiben, helyi elemekkel szinezi a mitoszok vilagat és a keresztény monda- és
legendahagyomanyt. A moldvai csangdk hiedelemtorténeteiben példaul nagy
szamban szerepelnek kiilonb6zé erdei lények, hiedelemalakok, amig az Alféld
fatlan vidékein még mutatoban sem taldlkozunk velik#! A vallisos eredetma-
gyardz6 mondak szamos tipusa helyi vagy nagyobb hatésugart egyhazi léte-
sitményekhez, épiiletekhez kapcsoloédik. Mas mondatipusokban a gazdasagi
kornyezet egy-egy eleme jelenik meg.#?

Az indirekt kornyezeti hatismechanizmus mellett 1étezik egy kozvetlen
kapcsolattipus is, amelyet a vallasfkologiai integracié primér szintjének
nevezhetiink. Ezt akar ,,biologiai” faktornak is tekinthetjitk, mivel olyan tényez8k
tartoznak ide, amelyek kozvetité szférak nélkil, mint az ember biologiai létének

% Lofgren 1976: 110.

36 Gunda 1946.

37 Franz 1909: 1. 108.

38 Bartha 1980: 80.

39 Balint 1976: 199; Mester 1954: 95. stb.

40 V6. példaul Balint 1976; Balint 1977: I-IL. stb.
41 Gunda 1986: 4.

42 Gunda Béla szives kozlése.
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feltételei kapnak helyet a valldsossag gyakorlataban. Ily médon pedig bizonyos
fokig flggetlenithetSk a gazdasagi-kulturalis szféra valtozasaitol, és a sz6 eredeti
értelmében vett Skoldgial, ,természeti” kdrnyezetként jelennek meg. Ide so-
rolhaték a j6 egészség meglrzése, a betegség, meddbség clharitisa, megszin-
tetése, a termékenység biztositasa érdekében végzett imak, konyorgések, zaran-
doklatok, a jarvanyok ellen tett fogadalmak, miseszolgaltatasok, a szilé nd, a
haldoklé megaldasa, vagy a villimcsapas ellen, esetleg mas veszélyhelyzetben
mondott fohaszok vagy konyorgések.+3

A legtébb esetben nem koénnyl kiilonbséget tenni, hogy a koérnyezeti
adaptacié kozvetett vagy kozvetlen modjardl, az 6kologiai integraciéd primér vagy
szekundér szintjérél van-e sz6. Ugyanazon szokaskornyezetben vagy mas Ossze-
fuggésben kilénb6z6 jelenségek fordulhatnak eld, és a vizsgalat egyes tipusainal
— wvallastorténeti, folklorisztikai, Osszehasonlité vallastudomanyi vagy egyéb
megkozelitési — nem is sziikséges a kilonbségtétel. Amig példaul a szilé nd
megaldasa a bioldgiai folyamat szerencsés lefolyasara iranyul, és igy a szertartas
kozvetlen szallal kapcsolédik egy ,természetes” élethelyzethez, az avatas, bar van
biolégiai motivuma, alapvetéen gazdasagi-tarsadalmi meghatarozottsagu. 1d6-
pontja fligghet a csalad gazdasagi helyzetétdl, az adott k6z6sség hagyomanyaitol.
Hasonlé a helyzet a betegek kenete szentségénél, amely egy biologiai allapothoz
kotodik, s amellyel szemben a temetkezési ritudlé a helyi tendencidk vagy
kézponti rendelkezések szerint alakul. Mindkét idézett példa a vallastdl fliggetlen
kornyezeti tényezd visszatikr6z6dése, csak az elébbinél nem iktatédik kozbe a
gazdasagi-szocialis kozeg.

Hasonlé példat mas tertletrdl is idézhetiink. Amig a villamlds az emberi
életet veszélyeztetd természeti jelenség, és ennek elharitdsat szolgalja az ima, a
konyorgés, addig a bioldgiai 1ét és a ritus kapcsolata kézvetlen, az utdbbi életre
hivéja az el6bbiben megtestesilé sziikségszeriség. Amint azonban a j6 termést
védik hasonlé moédon a jégveréstdl, a gazdasagi szféra, azaz egy agrar jellegl
kulturalis 6kolégiai tényez6 iktatédik kozbe. Egy irodai dolgozé vagy egy gyari
munkds szamara a jégverés kartétele csak az elosztasi szféra kozbeiktatdsaval
mutatkozik meg, gy az elharitdsara iranyulé szandék aligha Olt testet valldsos
megnyilvanulasokban.

Ez a jelenség gazdasagi-liturgikus folyamatokban is megmutatkozik. Szamos
észak-magyarorszagi telepiilésen az utébbi masfél-két évtizedben szinte teljesen
megszint, vagy legalabbis jelent6sen visszaszorult a viridgszentelés egyhazi és
népi gyakorlata. Ezzel egy idében, parhuzamosan csékkent ugyanitt a hagyo-
manyos szarvasmarhatartds jelentésége, a maradék allatallomany gydgyitasa pedig
képzett szakemberek kezébe kertlt. Nyilvanvalé a két folyamat kozotti Ossze-

43 Cserbak 1986: 286; Mester 1954; Kertész 1988. stb.
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figgés, ugyanis a szentelt viragok elsédleges alkalmazasi tertlete a népi allat-
gyogyitas volt.#

A fenti példakon jol lemérhet6 az indirekt kérnyezeti adaptacié kézvetits
kézegének, a kulturalis 6koldgiai tényezOknek, adott esetben a gazdasigi szfé-
ranak a jelentSsége egy vallisos szokas életben tartisaban, illetéleg megszin-
tetésében.

A vallds 6kolégiai integracidjanak a fentiek mellett 1étezik egy harmadik
alaptipusa is, amely elsésorban nem a vallas lényegét, tanitiasainak magvat vagy
szerkezetét érinti, hanem sokkal inkdbb annak kilsé megjelenési formajahoz
tartozik, és igy mindenképpen szembeting jelenség. Hultkrantz ezt a jelenséget
,motfolégiai integracidonak” nevezi,*s Lauri Honko pedig ,,miliémorfoldgiai,”
azaz ,kils6” adaptaciordl beszél* Honko elméletét a folklor egészére vonat-
koztatja, és segitségével a hagyomanyoknak a kérnyezetitkben fellelhet6 ,,fizikai”
gyOkereit keresi, szemben a szocio-kulturdlis koérnyezet sokféle iranyban érvé-
nyesil6 hatasaival. 47

Sz0l5hegyi kereszt talapzata 3016 ornamenssel. Zalaszdantd, Zala megye 2016

44 Bartha 1980.

45 Hultkrantz 1979: 226.
4 Honko 1985: 74.

47 Honko 1985: 74.
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Ez a fajta kornyezeti adaptacié latvanyosan mutatkozik meg példaul a
ritualis Gltézetben, étkezésben, vallasi céld épitmények, objektumok forméjaban
és a vallas mas, a gazdasagi szférdhoz kézelebb 4ll6 elemeiben. Igy lépett példaul
a mediterran palmaszentelés szertartasdban a kézép- és nyugat-curépai hagyo-
manyokban a mds ndvényfoldrajzi feltételek hatdsira a palma helyébe a barka,
bar a szentelmény eredeti targyat a helyi terminusok egy része és az egyhazi
sz6hasznalat (Palmsonntag) méig megdrizte.*

Ugyancsak a morfolégiai adaptacié folyamatinak eredményeként jelenik
meg a német telepesek altal kozvetitett Vendel-kultusz féalakja magyar
juhdszként, hagyomanyos pasztorviselettel, jellegzetes hasznalati targyakkal a
hazai szoborabrazolasok egy részében.®

Szent Vendel imdra knlesolt kégzel, égre tekintd arceal.
Jaszboldoghdza—Tapidrét, 1930-as évek (Szabi Laszid felv.) In: Gulyds 1986: 125.

48 A kérdéshez vo. Balint 1976.
4 Gulyas 1986: 38.
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Az kornyezethez, a kornyezet barmely tipusahoz vald integracié sajatos,
eredendSen human, egyuttal szekundér jellegl rétegét alkotjdk a demografiai
viszonyok.”? Egy adott teriilet népsiriisége, teleptlés-foldrajzi arculata a gaz-
dasagi, tarsadalmi fejlettség bizonyos fokan jelentSs részben a természeti kor-
nyezet fuggvénye. A népesség Osszetétele, a népsiriség,, a telepiilés szerkezete,
formdja pedig nem marad hatds nélkiil a vallisossag bizonyos tipusainak
kialakulasara, mikodésére. Gondolhatunk itt példaul a szoérvany telepiilések
vallasossaganak sajitos vonasaira, az egyhazi ellatatlansighol adédé kévet-
kezményekre. A Karpat-medence tertletén az alféldi tanyavilag és a Karpatok
hegyvonulatanak szérvanyai j6 lehet6séget kinalnak e jelenség tanulmanyozasara,
jelentésebb probalkozasok azonban ezen a téren még nem torténtek.

[A vallas 6koldgiai integracijanak kérdéséhez.

In Lovik Sandor — Horvath Pal (szerk.): Néphit, népi valldsossdg ma Magyarorszagon.
Vallastudomanyi tanulmanyok. 3. 150-165. Budapest: Magyar Tudomanyos Akadémia
Filozéfiai Intézet, 1990.]

IRODALOM

ANDERSON, James N.
1973 Ecological Anthropology and Anthropological Ecology. In Honigman, John J.
(ed.): Handbook of Social and Cultural Anthropology. Chicago: Rand McNally
BARTHA Elek
1980 A bitélet néprajzi vizsgdlata egy zempléni faluban. Debrecen: Kossuth Lajos Tudomany-
egyetem Néprajzi Tanszék

BALINT Séndor
1976 Kardcsony, hisvét, piinkisd. Budapest: Szent Istvan Tarsulat
BEWS, John William
1935 Human Ecology. London: Oxford University Press
BJERKE, Svein
1979 Ecology of Religion, Evolutionism and Comparative Religion. In Honko, Lauri
(ed.): Science of Religions: Studies in Methodology. 237-248. Paris—New York: The
Hague
FRANZ, Adolph
1909 Die kierchlichen Benediktionen im Mittelalter. 1-11. Freiburg im Breisgau: Herder
GHOST, Asok K.
1979 Religio-Ecological Approach. In Honko, Lauri (ed.): Science of Religions: Studies in
Methodology. 260-271. Paris—New York: The Hague
GREENBERG, James
1981 Santiago’s Sword: Chatino Peasant Religion and Economics. Berkeley: University of

California Press

50 Sopher 1967: 42.

45



GULYAS Fva
1986 Egy dszi pasztoriinnep és enrdpai parbuzamai. (Adatok a Vendel-kultusg magyarorszdgi kuta-
tasdhoz). Szolnok: Damijanich Janos Mizeum
GUNDA Béla
1946 Munka és kultusz, a parasztsdgndl. Kolozsvar: BTE Néprajzi Tanszéke
GUSTAVSSON, Anders
1982 The Pentecostal Movement in a Local Community in Western Sweden. Arv. 38. 7—
56.
HARRIS, Matvin
1989 Cows, Pigs, Wars and Wiches. The Riddles of Culture. New York: Random House
HONKO, Lauri (ed.)
1979 Science of Religions: Studies in Methodology. Paris—New York: The Hague
HULTKRANZ, Ake
1965 Type of Religion in the Arctic Hunting Cultures: A Religio-Ecological Approach.
In Hvarfner, H. (ed.): Hunting and Fishing. 265-318. Lula.
1979 Ecology of Religion: Its Scope and Methodology. In Honko, Lauri (ed.): Scence of
Religions: Studies in Methodology. 221-236. Paris—New York: The Hague
LINDENBERG, Goéran (ed.)

1971 Urbana processer. Studier i social ekologi. Iund: Gleerup
LOFGREN, Orvar
1976 Peasant Ecotypes. Problems in the Comparative Study of Ecological Adaptation.
Ethnologia Scandinavica. 6. 100-115.
LUNDBY, Knut
1980 Mellom vekkelse og velfred. Bymisjon i oppog nedgangstider. Oslo: Gyldendal-Land
LUTH, Dagobert et al.
1968 The Ecological Approach to the Study of Religious Movements. Bulletins of the
American Anthropological Association. 1-3. 87-99.
MEINHOF, Carl
1926 Die Religionen der Afrikaner in Ihrem Zusammenbang mit dem Wirtschafisleben. Oslo: H.

Aschehoug & Co. W. Nygaard
ODUM, Eugene P.
1971 Fundamentals of Ecology. Philadelphia: W.B.Saunders
PAINE, Robert
1957 Coast Lapp Society. Tromso: Tromso Museum
PANDIAN, Jacob
1991 Caulture, Religion and the Sacred Self. Englewood Cliffs, NJ.: Prentice-Hall
PENTIKAINEN, Juha
1975 Revivalist movements and religious contracultures in Finland. In Biezais, Haralds
(ed.): New Religions. 92—122. Stockholm: Rehnberg
RAPPAPORT, Roy A.
1979 Ecology, Meaning and Religion. Richmond: North Atlantic Books
RICHERSON, Peter J.
1977 Ecology and Human Ecology. A Comparison of Theories in the Biological and
Social Sciences. Awmerican Ethnologist. 4. 1-26.
SAHLINS, Marshall David
1976 Culture and Practical Reason. Chicago: University of Chicago Press
SARMELA, Matti
1974 Folklore, Ecology and Superstructures. Studia Fennica. 18. 76-115.
SCHARFE, Martin
1980 Die Religion des 1/olkes. Gitersloh: Giitersloher Verlagshaus Mohn

46



SMITH, Eric Alden
1984 Anthropology, Evolutionary Ecology, and the Explanatory Limitations of the
Ecosystem Concept. In Moran, Emilio F. (ed.): The Ecosystemm Concept in
Abnthropolgy. 51-85. Boulder, CO: Westview Press
SOPHER, David E.

1967 Geography of Religions. Englewood Cliffs, NJ.: Prentice-Hall, Inc.
STEWARD, J. Haynes
1955 Theory of Cultural Change: The Methodology of Multilinear Evolution. Urbana: University
of Illinois Press
SZABADFALVI Jézsef
1964 A gazdasdgi év vége és ag dszi pdsztoriinnepek. Miveltség és hagyomany. VI. 19-64.

Debrecen: Kossuth Lajos Tudomanyegyetem Néprajzi Tanszék
SZIKORA Andris

1983 A majusi fagyok és az Orban-kultusz. Agrdrtirténeti Szemle. XXV. 89-94.
VECSEY, Christopher
1980 American Indian Environmental Religions. In Vecsey, Chrisopher — Venales, Ro-

bert W. (eds.): Awmserican Indian Environments. New York: Syracuse University Press

RELIGION AND ENVIRONMENT

All manifestations and expressions of religion operate in a framework of definite
environmental and ecological conditions. This can be either a cultural (social and
economic) or a natural environment, both of which exert their individual influence on
religion jointly and in unison. The most conspicuous feature of the relationship between
religion and the environment is the religion-shaping power of the latter. In researching
folk religiousness, it is religion ecology, i.e., the paradigm investigating the environmental
integration of religion, that most consistently represents the determination of religion by
the environment. In connection with the ethnographical approach to the ecological
interpretation of religion, a discussion of the identity of the environment itself, as the
crucial element in environmental adaptation, should not be amiss, including the extent of
this adaptation. A separate issue in this respect may be the examination of how this rule
can be applied concerning the religions of industrial and agrarian societies, specifically to
the past centuries of Christianity in Europe in our case.

It can be easily demonstrated that the religious systems of agrarian societies
oftentimes operate in a fashion rather closely determined by ecological factors, while the
same may not be true for the forms of Christianity developed worldwide in the twentieth
century. The industrial societies of the present and the recent past, together with the
urbanized Christian religion of our time, depend on the natural environment only to a
very small extent, and it is all the more closely connected to the man-made artificial
(economic and social) environment.

There are numerous examples that prove that the environmental adaptation of
religion occurs through the mediation of the human ecological field. Environmental
adaptation manifests itself indirectly in the various layers of religious beliefs; it adds local
color to the world of myths as well as the Christian heritage of legends and narratives.

47



A szakralis tér koncepcioi az ezredfordulo
folklorisztikajaban

A valldssal foglalkozé diszciplinakban, a vallistudomanyok és a hittudo-
manyok szamos agiban, de a hazai és a nemzetkdzi antropolégiaban és folklo-
risztikdban is fontos kutatasi teriiletet jelentenek ,,szent helyek,” azok természete,
szakralitasanak mibenléte, fogalmi meghatarozasa. A szent helyek a szakralis tar-
gyu kutatasok kezdetétdl fogva vonzottak a folkloristak, antropolégusok figyel-
mét. A kutatok vagy a vallasok kovetdi altal szentnek tartott, szentnek nevezett
helyek kore meglehetésen széles. Foldrajzi helyek, térfelszini formak, természetes
és mesterséges kornyezeti elemek egyarant betolthetik a szent hely szerepét, a
természetes vizektdl, hegyektdl, barlangoktdl kezdve sziklakig, szent fakig, szent
ligetekig, a kornyezetben emelt, ember alkotta kisebb, egyszertibb épitészeti
struktiraktol a katedralisokig.

A Biblidban sok utalast talalunk a templommal kapcsolatban, és a késébbi
keresztény forrasok is bévelkednek ilyenekben. Az dszbvetségi id6kben Mozes
hallotta az Ur szavat a hegyen:

»INe j6jj ide kozel, oldd le a te sarudat labadrdl, mert a hely, amelyen éallasz,
szent f6ld.”(2 Moz 3,5)

,»A templom a mennyorszag kicsiben” (Aranysz4ju szent Janos).

»--.az Isten temploma szent, és ti vagytok az” (1 Kor 3,17).

A vallasi néprajzi és a vallasantropoldgiai kutatasok figyelme a szakralis terek
kozil hossza id6n 4t elsGsorban ezekre a szent helyekre iranyult. Innen indult ki
a szakralis térnek egy a szikebben vett szent helyek vizsgalatan tilmutaté kon-
cepcidja, a ,,szakralis t4j” kutatasa, amelynek kézéppontjaban eleinte a blcsdjaro-
helyek és azok vonzasi korzetei alltak.! A szakralis terek koézil hagyomanyosan
nagy figyelmet kapott még a néphitkutatasban az emberi lakéhely kultikus tere.
A szakralis térre iranyulé kutatasok kozé sorolhatjuk a ritusok térszerkezetének
feltarasara iranyulé elemzéseket is,? bar ezek tobbnyire nem kifejezetten ebbdl az
aspektusbol vizsgaltak a jelenséget. A szakralis térrel foglalkoznak az épitett szak-
ralis objektumok néprajzi, folklorisztikai lefrasai, tovabba hasonlé targyban sziile-
tett muvészettOrténeti, egyhdzmivészeti, liturgiatorténeti vagy funkcionalis

1 A néprajzi irodalomban sokat idézett ,,Sakrallandschaft” fogalom kidolgozdja Georg Schreiber
értelmezésében. Schreiber 1937.
2 Voigt 1975; Pées 1983.
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szemponti korabbi munkak is.? Ide tartoznak még azok a proxemikai jellegl
vizsgalatok, amelyek szintén a szakrélis térre iranyulnak, valamint szimos mas
folklorisztikai szaktertilet (néphitkutatas, a szévegfolklor egyes agai, killonésen
amondakutatas, az drucsere, a népi épitészet kutatasa, de emlithetd a folklor szin-
te valamennyi mifaja) témankat érinté eredményei is.

A szakralis tér kutatasanak attekintése természetesen nagyobb figyelmet és
terjedelmet igényel. Annyi azonban még a fenti utalasokbdl is kidertl, hogy igen
Osszetett és szamos tudomany altal érintett és vizsgalt kérdéskorrdl van szé.
A vallasi néprajz, a vallasantropologia, a folklorisztika, a vallasfoldrajz, a vallas-
pszichologia, a kornyezetpszichologia, a liturgika, a térszemiotika és tobb mas
rokon tudomanyag valamilyen fokon egyarant kialakitotta a maga felfogasat a
szakralis térr6l4 Ujabban pedig az emlitett diszciplindk kézott ezen a téren egyre
inkabb egyfajta konvergencia figyelheté meg, egyre jobban megismerik és hasz-
nositjak egymas eredményeit. A tovabbiakban nem kutatastrténeti Gsszefoglalast
kivanok adni, hanem maganak a szakralis térnek az altalam legfontosabbnak tar-
tott vonasait probalom felvazolni a jelen folklorisztikai és a hozza kapcsol6do
tarstudomanyi vizsgalatok tiikrében.

VALILAS ES TER

A vallas és a tér szorosan Osszetartoz6 fogalmak. A vallds, mint idében és
térben 1étez6 jelenség, elvalaszthatatlan a mikodésének keretet ad6 és a miikodé-
sei folyamatban aktiv komponensként is megjelend tértSl. Legyen sz6 akar milli-
ardnyi hivét vonzé vildgvallasrdl vagy csupan néhany tucatnyi kévetSt szamlalo,
kis foldrajzi terlletre kiterjedé csoportvalldstol, térzsi vallasrdl, a taj, a vidék,
amelyhez sokszor évszazados, évezredes szalak kapcsoljak, vagy a sziikebb tér, az
a kornyezet. amelynek elemeit felhasznalja, beépiti a maga tanitasaiba és gyakorla-
taba, amely szamara keretet ad, letorolhetetleniil rajta hagyja a maga lenyomatat.
Hatassal vannak a vallasra a természeti viszonyok, az 6kologiai, a szocialis és kul-
turalis, a gazdasagi és technologiai kdrnyezet, vagy az adott térben éppen uralko-
dé politikai iranyok és eréterek.

A vallas az 6t magaban foglalo, vele egységben 1évé teret a maga médjan jol
felismerhetéen képes befolyasolni. Orszagunkat jarva konnyen felismeri az utazo,
hogy katolikus, reformatus vagy éppen gorog katolikus vidékre vet6dott. Erre
egyszerd szimbolumok, szakralis emlékek, targyi, épitészeti objektumok utalnak.
Vagy ha nem a szorosan vett vallds, de a hozza igen kézel all6 nemzeti ideologia

3 Néprajzi megkozelitésben lasd példaul Gunda 1979.
4 A kérdésnek a nemzetkdzi és a hazai kutatasokban is gazdag szakirodalma van.
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tertiletérdl vessziik a példat, ugyanilyen kénnyen eligazodik az ismeretlen helyen
landolt hirszerz8, ha elolvassa, hogy a f6tér lovas szobra ala Mihail Viteazul vagy
Rettegett Ivan neve van odairva.’

A vallas és mas, hozza hasonlé térvényszeriiségek mentén miksds ideold-
glai rendszerek az ket magukban foglalé és egyben altaluk atformalt, ,,szak-
ralizalt” teret szembetinéen befolyasol6 elemek mellett kevésbé lathatd, a kils
megfigyel6 szamara nemegyszer észrevétlen, vagy csak hosszas megfigyelés utan
felismerhet$ térbeli megnyilvanulasi formakat is 1étrehoztak. Ezek egy része még
csak nem is targyiasult, hanem kiilonbo6z6 tevékenységformakban vagy csupan a
képzetek vilagaban van jelen.

A TER SZAKRALIZACIOJA

A tér szakralizaciéjanak a vallastorténetben az egyik legszélesebb korben
ismert teéridja szerint a tér szakralis inhomogenitasa a térben 1évé szentség felfe-
dezése révén nyilatkozik meg, fedi fel természetét.d MirceaEliade ,,vilagalapitas-
t6l” beszél, amely az G értelmezésében egy szakralizalt vilagteremtést, vagy in-
kabb -alapitast jelent. Jéval kézzelfoghatébb az a felfogis, amely szerint az ember
»térfoglalo okkupdcidja” altal kap természetfeletti jelentést a tér.” A szentség
megnyilatkozasa torténetileg joval nagyobb tavon végigkovethetS és altalanos ta-
nulsagokkal is szolgdl Veikko Anttonen finn kutaté monografidja alapjan.’
A szakralizaci6é és a szent megnyilatkozasanak kérdésével a nyolcvanas évektol
fogva kotetek, tanulmanyok egész sora foglalkozik, amelyek attekintésére itt most
nem szeretnék vallalkozni.

SZAKRALIS TEREK

A vallas mtkoédése soran, a fentebb emlitett szakralizaciés folyamatok
eredményeként szakralis, megszentelt terek jonnek létre. A szakralis tér fogalma-
hoz hozzatartozik, hogy a harom dimenzié szakralizalasaban nemcsak a vallas,
hanem mas, szubjektiv szempontok is szerepet jatszhatnak. Minden ember és
minden k6zdsség életében vannak olyan helyek, a térnek olyan szegmensei, ame-
lyeket személyes vagy k6z0sségi motivumok és értékek ,,szakralizalnak.” A szil6-
fold, falvak, varosok, ifjakorunk emlékeit 6rz6 helyszinek, elsé szerelmek, ndsz-

5 Bartha 1993: 46.
6 FEliade 1987: 15.
7 Pbes 1983.

8 Anttonen 1996.
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utak szentelnek fel egyes helyeket, avatnak az individuum, a csalad vagy mas ko-
z6sség életének kitiintetett tereivé, hogy azutan elképzelt vagy valds kultuszhely-
ként 6rzbdjenck meg a szakralizacié hatterében 4ll6 gondolat, etnikai, nemzet,
politikai vagy mas kézdsségi identitds hordozéi vagy pedig valamelyik vallas ko-
vetli szamara.

A szakralis terek kozott kitiintetett hely illeti meg az etnikai tereket. Az etni-
kai identitds, a nemzethez tartozas a vallishoz hasonléan mikédd, az adott etni-
kum szamara fontos tartalmakat hordozo, ebben a vonatkozasban szakralizalt te-
reket hoz létre. A nemzeti emlékhelyek, emlékmivek, a nemzet nagyjainak szob-
rai, sztl6helyiik, sirjuk, a torténelem emlékhelyei az etnikai terek kitiintetett pont-
jai, ezzel egytitt térszervezé tényezok egyfajta profan szakralitas jegyében.”

KOGNITIV TERKEP — MENTALIS TERKEP

Mindannyian hasznalunk térképeket. Térképek segitenek benniinket a tajé-
kozédasban, ha az utunk céljahoz valo eljutas lehet6ségét keressiik, vagy ha uta-
zasi terveket készitlink, és akkor is, ha kutat6i szemmel, etnografusként, geogra-
fusként egy-egy jelenségnek vagy a kultira valamely elemének foldrajzi elterjedt-
ségét vagy terlletének hatarait prébaljuk meghatarozni. Térképeket azonban mar
azel6tt is hasznaltak &seink, miel6tt az elsé rajzolt vagy nyomtatott térképek elké-
sziiltek volna. Ezek a térképek azonban az akkori id6k emberének a fejében vol-
tak megrajzolva. Az ilyen, fejiinkben 61rz6tt, belsé térképek ma is megvannak
bennink, mélyen a tudatunkba vannak bevésve. A papiron 1évé térképekkel
szemben, és talan a GPS térképeihez hasonléan az ilyen a belsé térképek allandé
valtozasban vannak, allandéan frissiilnek. Hzeket a belsG térképeket nevezi a
szaktudomany kognitiy vagy mentdlis térképeknek 10

Ezekbdl a térképekbdl nagyon sok van, minden ember hasznal bel6le
jonéhanyat. Szubjektivek, személyhez kétédnek, és az adott individuum szamara
fontos vagy valamikor fontos volt helyeket tartalmazzak. A kognitiv térképeken
megjellt helyek masok szamara is hordozhatnak kitintetett jelentéseket, de azok
egymastol igen kilénb6z6ek lehetnek. Amennyiben ezek a térképek tartalmaznak
k6z6s elemeket egy adott k6zosségen beliil, kbz6sségi identitas-elemekként vehe-
t6k szamitasba. Ennek megfelel6en a kiilonb6z6 kozésségek Sriznek ilyen kitiin-
tetett helyeket sajat, k6z6sségi mentalis térképiikén. Minden csalad életében el6-
fordulnak emlékezetes helyek, amelyeket a csalad tagjai Sriznek emlékezetiikben,
¢és amelyek felidézése szamukra kéz6sségi élmény lehet. Mindenkinek vannak sa-

9 Lasd bévebben Keményfi Rébert ide vonatkozé munkdit. V6. még Gjabban Barna 2000.
10 Bartha 1995: 11.
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jat csaladjabdl ilyen emlékei, emlékhelyei. Egy hires tud6s vagy mtvész sziill6haza
vagy emlékhelye példaul az 6t kévetSk vagy tisztel6k szamara valik kultuszhellyé.
A nemzeti térténelem kiemelkedd személyiségeinek vagy eseményeinek: tragédia-
inak vagy dicsGséges torténéseinek emlékét nemzeti emlékhelyeink Srzik. Ilyenek
a valamikori, a vilag sorsat meghatirozé, sorsdéntd itkézetek helyszinei: Water-
loo, Termopiila, Marathén, Gaugaméla, a nekiink, magyaroknak stlyos 6rokséget
jelentd nemzeti tragédiak helyszinei: Trianon, Mohdcs, Vilagos, Arad, vagy az
utékor dltal megszerkesztett innepi terek, mint a budapesti H6s6k tere, vagy a
minden telepiilésiinkén meglévé habords emlékmivek, és hosszan lehetne to-
vabb sorolni. Mindezek bizonyos tinnepeken és azokon kiviil is a nemzeti identi-
tas megélésének részét képez6 kultusz szakralis tereit jelentik. Ugyanez mondha-
t6 el természetesen a vallasokrdl vagy a vallasokon belil mikods felekezetekrdl
is, amelyek kovetSinek kognitiv térképein k6zds pontokként jelennek meg az
adott vallas vagy felekezet kitiintetett, szent helyei.

SZAKRALIS TAJAK, HELYEK, TERBELI STRUKTURAK

A nemzetkdzi szakirodalomban rendre felbukkannak a tér ,szakralis taj-
nak,” ,,szent helynek” nevezett szegmenseire iranyuld, ezen fogalmak tisztazasat
célul tiz6 torekvések. Ebben a munkdmban nem célom most ezeknek a termino-
l6giai kérdéseknek bévebb kifejtése vagy lezarasa. A fenti fogalmakat a szaknyelv
»szakralis tér,”  szakralis taj,” ,,szent hely,” | kultikus tér”, , ritudlis tér” és egyéb
formaban hasznalja. Gyakori a térfogalom altalanosabb jelentésd, a taj, a hely kis-
sé ,,toldrajzibb” megkozelitése. A fogalom hasznalata soran szélesebb korben is
megfigyelhetS ez a kettGsség.!!

Az egyéni, koz6sségi, csaladi, etnikai, vallasi és mas tipusu szakralis terek rész-
ben egymas mellett, egymasra kélcséndsen hatast gyakorolva, részben pedig az
emberi lakotér keretei koézott, akar tobbszords atfedésben, egymasra rétegzédve
mikodnek, illetSleg mikédtetik a hozzajuk tartozé vallasi vagy gondolati rendszert
és az ahhoz tartozé gyakorlatot. Ennek az egyik leglatvanyosabb és legnagyobb ha-
tasi formaja, amikor tébb vallas vagy ideoldgia ugyanazt a teret jel6li meg vagy
foglalja le a sajat szent helyeivel, a szentség jegyeivel. Még egyetlen adott vallason
beliil is megfigyelhetd, hogy sajat szakralis terét tobb rétegben egymasra épiilé mo-
don alakitja ki. A szakralis terek igy térbeli struktirakat alkotnak.

A tér egyazon pontjai kiilonb6z6 vallasok, nemzetek, etnikai vagy mas ké-
zOsségek, identitasok, gondolatk6rdk szakralitasat hordozhatja egyidejiileg, ame-
lyek kozott ellentmondasok, gyakran nehezen feloldhaté ellentétek lehetnek.

V6. példaul Kaplinski 1997: 21-22.
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A mindennapi gyakorlatban a legszembettin6bb médon ezek az ellentétek etnikai
és vallasi-felekezeti konfliktusok formadjaban, sokszor mindkett6ben egyidejtleg,
egymast erdsitve jutnak kifejezésre.

A SZAKRALIS TER RETEGEI ES SZINTJEI

A szakralis tér fogalma a tér kilénb6z6 szintjeit foglalja magaban. Kozkele-
tl ebben az 6sszefiiggésben ,,mikrokozmosz — makrokozmosz” kett8sségrél be-
szélni. A kilonboz6 és sokszor egymasra épulsé vagy egymast atfed6 szintek
azonban ennél arnyaltabb képet mutatnak, és nem is mindig kilonithetSk el éle-
sen egymastol.

A szakralis tér a mikoédése soran érintett egyének és kozosségek alapjan ha-
rom szintre tagolodik:

az individuum szintje,

lokalis /k6z0sségi szint,

vallasi/felekezeti szint.

Az individuum szintjét az adott vallast kovets egyének valldsossaganak tér-
beli modellje jelenti. Az egyén szakralis életatjanak térképe is ehhez a szinthez
tartozik. A szakralis térnek ez a szintje térbeli kiterjedését tekintve nem feltétlentil
sziikebb mint a lokalis vagy kozosséginek nevezett szinté, és semmiképp sem
korlatozodik allando jelleggel és folyamatosan helyi keretek kozé. A tavoli zaran-
dokhelyek felkeresése, a napjainkban virdgkorat él6, millidkat érinté vallasi tu-
rizmus ezen a szinten is térben kiterjedt, akar kontinensek hatarain is tdlterjedd
modelleket eredményezhet.

A szakralis tér k6z0sségi szintjének legaltalanosabb tipusa a helyi felekezeti
kozosség vallasgyakorlasanak térképe, illetSleg a kbzosség aktualis mentalis vallasi
térképe. Ilyen térképek az igényesebb hagyomanyos vallasi néprajzi monografikus
leirasok nyoman kénnyen megrajzolhatok.A szakralis térszervez6dés vallasi vagy
felekezeti szintje Ggy jelenik meg, ahogyan azt a széles kérben hasznalatban 1évé
vallasfoldrajzi térképeken lathatjuk.

A szakralis tér egyes részei, bizonyos elemei a fentebb emlitett harom szint
barmelyikének szerkezetében helyet kaphatnak.1? Tébbféle jelentésben és funkci-
Oban szerepelhet tehat maga az emberi test.!3 A szakralis objektumok a kézvetlen
lakéhelytdl, a személyes hasznalatd szakralis targyaktdl kiindulva a nagy nemzet-

12 Tasd bévebben: Bartha 1993: 75.
13 Douglas 1978: XV; Stark-Arola 1998.
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kézi zarandokk&zpontokig a szakralis tér mikodése soran tébb szinten is szere-
pet kapnak.4

SZAKRALIS TER ES KORNYEZET

A szakralis tér és a kornyezet a vallds egymassal szorosan 6sszefligg hato-
erSi. Bz az 6sszefliggés a vallas mikodésének bizonyos fazisaiban olyan szoros,
hogy a kornyezet egyes részei maguk is szakralis térként funkcionalnak. A szakra-
lizal6das folyamatianak egyrészt szintere a kornyezet, masrészt pedig ez a folya-
mat a kbrnyezet egyes szegmenseit érintheti, sokszor kifejezetten azokra iranyul.

A kornyezet a vallas aktiv haté tényezdje.’> Magaban foglal, koriilvesz szak-
ralis tereket, a szakralis térnek ugyanakkor a kérnyezettSl elhdditott, mas rétegei
is vannak.

A természeti és a mesterséges kornyezet a vallasokban t6bb iranya szerep-
kort t6lt be: részint korlatoz, amennyiben eleve behatarolt a vallasok szamara a
kornyezetiik altal nyujtott lehet6ségek kore — és ez a szakralis tereket kiilonosen
érinti —, masrészt pedig stimulal, a valldson belil lejatsz6dé folyamatokat gerjeszt
és tart életben.

A természeti és a mesterséges kornyezet ardnya a tér szakralizacidjaban szo-
rosan Osszefiigg a tarsadalom fejlettségével, életmodjaval. Napjaink ipari tarsa-
dalmanak vallasai szoros szalakkal kapcsolodnak a mesterséges kornyezethez.
A kornyezettel kialakitott viszony tekintetében ugyanakkor az egyes vallasok,
egyes felekezetek kozott is nagy eltérések mutatkoznak. Elegendé itt csupan a ka-
tolikus és a protestans felekezetek kozotti kilonbségekre utalni, amelyek a szak-
ralis térnek a vallds mikodése terén betdltott szerepében is szembetlinéen meg-
mutatkoznak. A gyakorlatban pedig mindez a vallastérténeti folyamatokban, te-
hat makroszinten, valamint a vallas egyes elemeiben, tehat mikroszinten egyarant
kimutathato.10

A vallasnak a kérnyezetére val6 visszahatasa elsGsorban a kdrnyezetre gya-
korolt szakralizacids hatas révén, valamint a mindennapi mikodéséhez sziikséges
ritudlis tér, kitlintetett tér, illetSleg a mikodés soran igénybe vett tér révén valdsul
meg.

14 V6. Paden 2000: 341.
15 V6. Bartha 1992.
16 Pentikdnen 1975: 105.
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SZAKRALIS TER ES NARRATIV HAGYOMANY

A szakralis terek a valldsok kognitiv dimenzidjdban is jelen vannak. Egyes
folklér vagy akar irodalmi mifajokban kilénésen nagy gyakorisaggal lehet taldl-
kozni a szakralis tér megjelenésével. A népmonddk, a mitoszok, a csaladtdrténe-
tek, az élettorténetek, vagy akar az igaztOrténetek gyakori eléfordulasi helyei a
szakralis tereknek a szovegfolklorban.

A folklér mifajokban a szakrélis tér kézvetlen médon is megmutatkozik.
Annak egyes elemeihez, elsésorban mesterséges objektumaihoz: templomokhoz,
keresztekhez, szobrokhoz mondak fiz6dnek. Nem beszélve a buicsijaré helyek-
hez kapcsolodé mirdkulum irodalomrol, amely a szakralis tér folklorjanak ki-
emelkedGen fontos atmeneti mifaja.

A folklér mifajokban nem csupan a vallashoz kapcsolédd szakralis (vagy
mitikus) terek fordulnak el6 kuléntéle 6sszefiiggésekben, hanem ezek a mifajok
maguk is 1étrehozdi szakralis tereknek. A szakralis tér egyik tipusa kifejezetten
fiktiv jellegd, a narrativ folklor sajatja, a mindennapi életben, a vallasgyakorlasban
nincs jelen.

[A szakralis tér koncepcidi az ezredforduld folklorisztikdjaban.
In Cseri Miklés — Késa Laszlé — T. Bereczki Ibolya (szerk.): Paraszti miilt és jelen azg exredfordulon.
505-511.Szentendre: Szabadtéri Néprajzi Muzeum, Magyar Néprajzi Tarsasag, 2000.]
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CONCEPTS OF SACRED SPACES IN FOLKLORISTICS AT THE TURN OF THE
MILLENNIUM

The pool of locations regarded sacred by researchers or by religious believers is
fairly large. Sacral places can be geographical locations, surface forms, as well as natural
and artificial elements of the environment. They can range from natural bodies of water
to rocks or cliffs, sacred trees, holy groves, and from simple man-made architectural
structures to cathedrals. In the beginning, the focus in ethnography of religion and
anthropology of religion used to be exactly on these locations among the sacral spaces. It
was from here that a concept of sacral space, reaching beyond the examination of sacred
locations in a strict sense, started out. The earliest research of sacral landscapes centered
on destinations of pilgrimages and their agglomerations. In this study, I intend to outline
the features of sacral spaces that I regard most important in the light of investigations
conducted in folkloristics as well as related sciences and scholarship. The contexts
utilized for this goal are those of religion, space, the sacralization of space, sacral spaces,
mental maps, sacral landscapes and places, and spacial structures. I will present the layers
and levels of sacral spaces and their environment as well as the possibility of interpreting
sacral space and narrative tradition.
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Szent és profan tendenciak a szakralis
térfolyamatokban

A kultira térbeliségének kérdése a magyar néprajzban is kezdettdl fogva az
alapveté problémdk kozé tartozik. A nagy hagyomanyokkal rendelkezé vallas-
foldrajzi térekvések mellett! az utébbi évtizedekben tébb folkldr targya tanul-
many jelent meg, amelyek egyes jelenségeket — tobbségiikben ritusokat, szokaso-
kat — megprobaltak térben abrazolni és elemezni? Ezek a kezdeményezések bi-
zonyos részben a szemiotikai médszer alkalmazasanak eredményei voltak, de mas
munkdkban is talalkozunk a térbeli szemlélet érvényesiilésével.> A hagyomanyos
magyar népi kultira térbeliségének egyik alapvet6 formaja, a térbeli tagoltsag pe-
dig médszertanilag is megfelel6 megalapozast kapott: Barabds Jend a kartografiai
moédszer bemutatasakor a népélet szamos jelenségét, koztiik a vallast is vizsgalat
ald vette.* Késa Laszlo a térbeliséget annak £6 komponensein keresztil, mint a ta-
ji jelleg hordozodinak Gsszességét vizsgalja. Fontos szerepet tulajdonit a taj jelle-
gének, a taji tagoltsag egyensulyanak alakuldsaban az id6tényezoének is.> Kiilon fi-
gyelmet érdemel Pécs Fva kezdeményezése a komplex tér- és idszemlélet érvé-
nyesitésére a néphit-kutatasban.6

A hagyomanyos vallasi néprajz mind ez ideig csak bizonyos kotlatok kézott
élt a térbeli dimenzi6 feltarasanak lehetGségével. Eredményeket ezen a téren in-
kabb kilénb6z6 részkérdések, mint példaul egyes vallasos objektumok vagy a
btcsus zarandokhelyek kutatasaban tudott felmutatni. Az alabbiakban, legalabbis
részben, ehhez a kérdéshez prébalok tovabbi szempontokat felvetni, a kutata-
sokhoz lehetséges iranyokat kijelélni, a megszentel tér mikodésének kérdését a
szent és a profan szféra kézotti allando kolesdnhatds meghatarozottsagaban be-
mutatni.

A vallas térbeli megnyilvanulasi formai elsésorban a megszentel6dés, a
szakralizacié folyamataval allnak 6sszefiiggésben. A mindennapi térhasznalat so-
ran is killénb6z6 tartalmakat rendeliink a tér egyes részethez, amelyek a hétkoz-
napi élettevékenységek révén kapnak 6nall6 jelentést. Az egyes kultdrakra jellem-
26, hogy az Sket magaban foglalé térrel a kélesdnhatdasok milyen formajat alakit-

V6. példaul Kecskeméti 1989.

Vé. példaul Barth 1980.

Voigt 1975, 1981a; Voigt 1981b; V6. még: Hall 1966, Hall 1980.
Barabis 1963.

Késa 1990.

6 Poes 1983.
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jak ki. A vallas a maga eszkozeivel hozza létre és formalja ki a sajat térbeli miiko-
désének kereteit, szakralis vagy azzal Osszefiiggl tartalmakat rendel a tér bizo-
nyos pontjaihoz, kiemeli, megkiillénbozteti azokat a tér vallasi szempontbdl sem-
legesnek tekinthetd részeitl. A szent és a profan témakorének szinte konyvtar-
nyira tehet$ irodalmaban béven taldlunk ide vonatkozé adatokat, elméleteket, el-
képzeléseket mind a hittudomanyok, mind a human és tarsadalomtudomanyok
oldalarél.

Eliade, Mircea valldstorténész — mas kutatok mellett — részletesen foglalko-
zik ezzel a folyamattal. Mint irja, létezik egy ,,szent. vagyis erével feltoltott,
jelentSségteli tér, és léteznek mas, nem szent terek...”” A ,hely” sosem az ember
altal valasztott. altala csupan ,felfedezett” — értelmezi a gondolatot Leeuw,
Gerardus.® Eliade megfogalmazasa szerint a szent hely felfedi magat az ember
el6tt.? A tér szakralis inhomogenitasanak élményét egyfajta ,,vilagalapitasként” ér-
telmezi.!0 A vilagalapitis eredményeként az egyén a kozosség kornyezete kikertl
a hétkoznapi szférabdl, s mindségileg massa, szentté lényegtil at, amelyen keresz-
til pedig ettSl fogva a szentség nyilatkozik meg.

Nem szikséges most tovabb kévetni Mircea Eliade gondolatmenetét, sem
pedig idézni példait és végkovetkeztetéseit ahhoz, hogy koncepcidjat megprébal-
juk beilleszteni a vallas és a tér viszonyara vonatkozé elméletek soraba. Ehhez
mindenckel6tt a tér inhomogenitasardl és a vildgalapitasrdl ifrottak nyujthatnak
segitséget.

Az egyik legfontosabb észrevételiink idevonatkozoéan az lehet, hogy Eliade a
kett6t szoros Gsszefiiggésbe hozza, olyannyira, hogy nem is tesz kézéttik ki-
l6nbséget. Latnunk kell azonban, hogy bar szorosan 6sszetartozé, de alapvetSen
egymastol mégis csak flggetlen fogalmakrdl van sz6. A |, vilagalapitas” ugyanis
ebben az értelemben egyfajta szakralizalt vilag-teremtést jelent,!’ amely az 4j la-
kohelyén letelepedé hivé kozosség vagy egyén vilaganak egészét szakralizalja.
A szentség itt globalisan, a tér egészére vonatkoztatva értelmezhet6. A hazai ku-
tatok koziil Pécs Fva sok szempontbdl hasonld, de némely vonatkozasban ezzel
ellentétes véleményt fogalmazott meg a néphit térbeli 1étezésével kapcsolatban.
Véleménye szerint az ember ,térfoglalé okkupaciéja” altal nem birtokolt tér, a
kdosz idegen volta révén nyer természetfeletti jelentést.!? Eliade elméletével
szemben, bar az oppoziciot hozza hasonloképpen fogalmazza meg, Pocs a
transzcendens tényezGt a lathatatlan vilagba helyezi.

7 Eliade 1987: 15.

8 Leeuw, G. van der 1938: 393,
9 Eliade 1958: 369.

10 Eliade 1987: 15.

11 Eliade 1987: 44.

12 Poes 1983: 180.



A vildg tehat mindkét elmélettel Gsszhangban egy egyén, vagy még inkabb
egy k6z0sség mindennapi életének szintere, a vildgteremtés altal a szentség hor-
dozéja, amelynek részei a tér egyes elemei, a szent helyek, szakralis céla épitmé-
nyek, targyak, egyszoval a tér inhomogenitasanak szegmentumai. A vilagot athatéd
szentség bennik mint konkrét tér-elemekben Olt testet, bel6lik sugarzik szét
hosszabb-révidebb id6szakokra a tér mas elemeire és mindenekel6tt a vallasos
élet id6-dimenzidjara is.

Hasonld célu kutatasokra a vallasi néprajz kezdeti éveiben mar a 20. szazad
harmincas éveiben sor keriilt. Az els6, aki ebben az Gsszefiiggésben tarta fel a
nagy szakralis kbzpontok kornyezetformalo, a kérnyezetet és a tajat aktivan for-
malé szerepét, Georg Schreiber volt.!3 Schreiber a kegyhelyek vonzaskérzetében
észlelhetS kisugarzasi terlletet Sakrallandschafinak nevezte, ami a magyar szak-
nyelvben szakralis taj formaban honosodott meg.'4

A VALLAS NYOMAI
A KULTURALIS OKOSZISZTEMABAN

A korabban mar emlitett szent tehén példaja az Skoldgiai tényezSk jelents-
ségén tul a vallas és a kornyezet kapcsolatanak tiikrében mds tanulsagokkal is
szolgal. Kultusza nemcsak 1étét koszonheti a természeti és gazdasagi kérnyezet
adottsagainak és sziikségleteinek, de a maga médjan t6bbszorésen is visszahat az
6t létre hivé kérnyezetre. Ezek a hatasok a gazdasag és az élet mas, transzcen-
densnek egyaltalan nem nevezhets szférait is érintik, és igen valtozatos formaban
jutnak kifejezésre. Egyesek kozilik periférikus teriileteken érvényestlnek, masok
viszont kihatassal vannak az érintett makrorégio, esetiinkben India alapvet6 gaz-
dasagi és tarsadalmi folyamataira, torténelmi eseményeire. Forditsuk meg az
imént ezzel kapcsolatosan elmondottak elGjelét, maris el6ttink all a kultusz,
amely évszazadokon at biztositotta — természetesen nem 6nmagaban — az allati
er6forras allando Gjratermelése révén a termelési struktira fennmaradasat. Kell-e
tovabb magyarazat ahhoz, hogy Gsszefliggést talaljunk azzal a hindu felfogassal,
amely a tehenet mint az élet jelképét, mint az élet anyjat tiszteli? A kultusznak a
nagy tarsadalomtorténeti folyamatokra gyakorolt hatasai k6zé sorolhatok ennek
egyik kovetkezményeként is a szentnek tekintett allat leGlése miatti évszazados
Osszetlizések a mas vallast kovets szomszédokkal. Innen pedig el is érkeztiink a
vallasi okokbdl folytatott haborukhoz, amelyek inditékaikat, mozzanataikat te-

13 Schreiber 1937a.
14 Schreiber 1937b; Bartha 1980; V6. még: Vamos 1947.
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kintve izgalmas, hosszabb tavra sz6l6 kutatasi lehetSségeket igérnek, de amelyek
a jelenlegi Gsszegzés kereteibe nem férnek bele.

Még mindig az iménti példanal maradva, a tehén tisztelete a hinduk profan
szférdba tartozé hétkéznapi életét is szamtalan médon befolyasolja. Az egyik
ilyen példa lehet, hogy a kérnyezet az agg tehenek szamara ingyenes menhelyeket
biztosit. Madras allamban — de mas helyeken is — a rendSrség Gsszegytjti a ko-
borlé beteg teheneket, s az Srszobahoz tartozé télddarabon legelteti Gket, amig
fel nem épiilnek. A foldmivesek a tehenet csalddtagnak tekintik, betegségben
hozza imadkoznak, a pap és a szomszédsag egyiitt tinnepli az 4j borju sziileté-
sét.1> Folytathatnam a példak sorat akar a hinduizmus, akar pedig mas vallasok
korébdl, de azt mar a fenti adatok is érzékeltetik, hogy egy vallasi rendszer meny-
nyire szertedgazé moédon befolyasolhatja az 6t hordozé kultarat, a kultiranak a
vallastol egészen tavolinak latszé rétegeit. Mindez azonban csupan latszélagos
tavolsag, amint azt az eurdpal keresztény hagyomany is igazolja, és ahogyan az
példaul Max Weber révén ma mar a kéztudat részévé vilt.

A Toplou kolostor szoldskertie. Gorigorszdg, 2010

A valldsnak a kérnyezetre gyakorolt hatisai kapcsan a bacsajaréhelyek taji
vonasairdl irva Balint Sindor emlitést tett arrdl, hogy egyes kolostorok mikédése

15 Harris 1989: 44-45.
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sok tekintetben ranyomta bélyegét kozelebbi és tavolabbi kornyékitk gazdasagi,
tarsadalmi és szellemi életére egyarant.’® Ennek a megallapitasnak a hatterében
nyilvanvaléan az dllt, hogy a kolostorok tdbbsége egyuttal bucsus zarandokhely is
volt. Létezik azonban a kolostorok, egyhazi kézpontok mikédésének olyan olda-
la is, amely talmutat a kegyhely-jelentette kisugarzasi korzet kulturalis tajalakitd
hatasan.

A kilénbozs vallasok ilyen jelleglh intézményei eltéré médon hatnak kor-
nyezetitkre. A buddhista kolostorokban — szemben azok katolikus megfelelGivel
— a szerzetesek szamadra t6bbnyire idegen a produktiv, termelé munka. Gothéni,
Rene az 6konémiai bazis vizsgalata soran kimutatta, milyen mértékben van egy
ilyen intézmény rautalva kérnyezetére. Mint irja, a szerzetesek napi szitkségleteik
javarészét koldulassal szerezték be, és csak késébb, adomanyok utjan jutott az al-
tala vizsgalt buddhista kolostor sajat féldteriilethez.!?

Az eurépai kolostorokban a torténelem soran némileg masként alakult a
helyzet. Nemcsak a rémai katolikus, de az ortodox kolostorokban is évszaza-
dokon 4t komoly mezégazdasiagi munka folyt, a mas gazdasigi agazatokban,
iparagakban végzett aktiv tevékenységekrdl és a kulturaban betoltott szereptikrol
nem is beszélve.

A mediterran térség kolostorainak életéhez hozza tartozott a sz6l6muvelés,
a boraszat, vagy az olajfa tltetvények mivelése. A gazdasagi célok mellett mind-
ketté szolgalja a hitéleti céld igényeket is. Az agrartorténetben és a néprajzban
nem all egyediil véleményével Schott, Carl aki az eurépai kolostor kézpontokat a
parasztsag tanitbmestereinek nevezte. Az altala vizsgalt Schleswig-Holstein tar-
tomanyban mkdds kolostorok a maguk idejében modernnek szamité mez6gaz-
dasagi médszereket, technologidkat honositottak meg, és elterjesztették a kert- és
gyimoleskultira modernebb formait is. Kéztudott dolog, hogy tobb szerzetes-
rend a kézépkori Magyarorszagon is hasonl6 eredménnyel mikodott.

Mindezek alapjan tagadhatatlan, hogy az egyhaz a tajra a szakralizaci6 fo-
galman tdlmenden is jelent6s hatast gyakorolt. Egyes helyeken, mint példaul
Pannonhalman, kiemelkedett a korabeli gyimdlestermesztés altalanos szinvona-
labdl a bencés kolostor kertjének gytimolesose, és ez hatassal volt a falura is. Bar
nagy altalanossagban Rapaics Raymund szerint a kézépkori kolostorkertek szin-
vonala nem mutatott lényegesebb eltérést a paraszti gazdasagok gyiimolcsoseihez
képest,!8 kétségkiviil ezekben a kertekben kereshetjiik az elsé magasabb szinvo-
nalt gyimélesésoket.’” Meg kell azonban jegyezni, hogy a szerzetesek szamara is
féként a szolgalatukra kételezett falusiak szedték és termesztették a gyiimélesot,

16 Balint 1944: 44-45.

17" Gothéni 1982: 82.

18 Schott 1954: 165-178.
19 Rapaics 1940: 95.
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ami tehat nem volt mds, mint az atlagos kézépkori gyiiméles. A kolostor szerepe
inkdbb az 4j technolégia bevezetésében kereshetd.

Fiiszernivények termesztése a kolostor kertjében. Samos, Spanyolorszdg, 2006

A kolostorok mellett az 0j technoldgidk bevezetésében a falusi papsag is
élen jart. A 19. szazadtol példaul kézponti, hatésagi rendelkezések szorgalmaztak,
hogy a falusi papok vegyenek részt a méhészet elterjesztésében. A papsag nagy
részt vallalt a kaptaras méhészet meghonositisaban. Ahol a falusi intelligencia
terjesztette el a kaptaras méhészetre vald attérést, ott ez a folyamat egy-két évti-
zeddel korabbra esik, mint egyébként.?0

Az 4j technolégiak elterjesztésében szamos helyen jelentSs szerepet jatszott
az egyhazi birtok is. Nemcsak az 4j gazdasagi eljardasok honosodtak meg hama-
rabb az egyhazi nagybirtokon — természetesen hasonléan a vilagi kézben 1évé bir-
tokokhoz —, de a birtokhatarok az életforma mas tertiletére is hatassal voltak. Az
egri plspok példaul 1700-t6l kotelezte a puspoki birtokokon letelepeddket arra,
hogy az els6 évben lakéhazat épitsenek maguknak.?! Az egyhazi birtokok a tele-
pitések révén az etnikai, etnodemografiai viszonyok alakitasaban is kivették ré-
sziiket.??

20 Kotics 1989: 131.
21 Baké 1970: 258.
22 Bako 1970: 279.
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A vallas, a kultusz t6bb iparagat, foglalkozasi agat keltett életre, tartott, ille-
tSleg tart napjainkban is életben. Kezdve a bucstjardhelyeken arusitott kegysze-
rek eléallitasatol, forgalmazasatol, a fogadalmi targyak, offerek vagy az tnnepi
targykultirahoz tartozé termékeknek a készitésén at a legijabb kori temetéi vi-
ragkultusz céljait szolgal6 virdgtermesztésig, az ehhez kapcsolédé virdgkereske-
delemig, egy sor megélhetési mod, foglalkozas a vallas, az egyhaz mikodésének
koszonheti 1étét.

Szamolni kell a vallas, az egyhaz jelenlétével az orvoslas teriiletén is.2> Nem-
csak az egyhazak dltal fenntartott egészségiigyi intézmények: kérhazak, patikak
emlithet6k meg itt, de t6bbek kozott a vallas terjesztése soran megismert Uj
gyogyaszati eljarasok, az egyhazi intézményekben késziilt 4j gyogyszerek, készit-
mények is, amelyek hosszabb-révidebb id6 alatt a mindennapi élet szerves része-
ivé valtak,2 s helyet kaptak a gazdasagban is. Az egri jezsuita patika altal feltalalt
és a kiskereskedelemben ma is forgalmazott egri viz példaul egy idGben jelents
exportcikknek szamitott.?> Sok mas, Eurdpa-szerte elterjedt és ismert italféleséget
vagy élelmiszer terméket lehetne itt még megemliteni.

Hasonl6 jelenségekkel talalkozunk a taplalkozasi hagyomanyok kozott, és
ezzel Osszefiggésben az ellatds tertiletén is. Ami a taplalkozast illeti, sokat idézett
példa lehet az egyhazi év bojti id6szakanak taplalkozasi kulturaja. A bojttel kap-
csolatos taplalkozasi el6irasok a természeti-gazdasagi kornyezetben is éreztetik
hatasukat. Kiilénosen, ha hosszabb idészakokrol van szo, vagy ha nagyobb 1élek-
szamu, nem termel6 kézosségeket érint, feltétlentil ranyomja bélyegét a gazdal-
kodas arculatara, és ezaltal bizonyos nyersanyagok nagyobb mérvl termelése ré-
vén a kdrnyezetre is. A hosszabb bojti id6szakokat a nagybdijti és az adventi he-
tek jelentették, nagyobb lélekszamu, nem termelS, nem Onellatd, igy megfeleld
bojti taplalékokbdl is ellatasra szoruld kézosségeket pedig az egyhazi kbzpontok-
ban, kolostorokban talalunk. Nem kis szerepet jatszott a bojt keltette taplalkozasi
igény abban, hogy a kézépkorban Eurépa északi és nyugati partvidékein viragzott
a haldszat és a halfeldolgozas, és a termékek jelentds része exportra kertlt. A boj-
ti taplalkozassal is Osszefiigebtt, hogy a mariapocsi bazilita rendhaznak a kozel-
ben sajat halastava volt.2

A bojti id6szak étrendi sziikségleteit jellemzi tobbek kéz6tt a névényi olaj na-
gyobb mértékd felhasznaldsa, kiilénésen azokban s kézosségekben, amelyek a bojt
eléirasait a legutdbbi id6kig szigortan betartottak. Kelet-Eurépa gorogkeleti
vallast népeinél kilénosen gyorsan terjedt el a napraforgd termesztése, a 19. sza-

% Lessa-Vogt 1965: 352-353; Malefijt 1989: 246-270. Lasd még: Vajkai 1937-38.
2 Baradlai-Bérsony 1930: 214,

% Sugar 1978: 31.

2% Jakab-Kalnisi 1987.
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zadra pedig ez a térség valt a kontinens legjelentGsebb napraforgd termeld vidéké-
vé. Ennek a legtébb oka, hogy a névény olcsé zsirpotld bojti eledelnek szamitott.?

Magyarorszagon a napraforgd a mult szazadban féként a gérog katolikusok
és a gorogkeletiek korében lett népszeri.?® A Cserehat vidékének katolikus és g6-
r6g katolikus falvaiban évente kétszer utdttek olajat, az adventi és a nagybojti
id&szakok el6tt. Viszlorol példaul zsakszamra, nagy mennyiségben hordtak a
magvakat az olajitSbe. A helybeliek emlékezete szerint a kézeli falvak reformatu-
sal is rendszeresen préseltek olajat, de joval kisebb mennyiségben.?” Az olajiités
¢és ennck megfeleléen az olajosnévények nagy jelentSségére mds vidékekrol
szarmazé adatokbdl is kdvetkeztethetink. Az frott forrasok a vizsgalt kbrnyezeti
tényez6k vonatkozasdban kevés konkrétumot tartalmaznak, ezekbdl pedig — a
szobeli forrasokkal ellentétben — nem mutathaté ki szamottevé kilénbség a ki-
16nb626 vallasu kézosségek olajtermelése kozott. Ezzel egylitt azonban, ugy vé-
lem, a szébeli forrasok minden viszonylagossaguk ellenére komolyabb figyelmet
érdemelnek.

2 . B ok ZRn :
Olajiitd Debrétén, Borsod-Abaiij-Zemplén megye 2016

A vallas rendszeres gyakorlasa meghataroz6 moédon fejtheti ki hatasat az
életforma egészére nézve. Bar itt mar a vallas mas dimenzidi is szerepet jatsza-
nak, amelyeknek most nem szentelhetiink nagyobb figyelmet, itt kell megemliteni
a protestans kisegyhazak példdjat, amelyek tagjai egész életvitelitket a valldsgya-
korlas szolgalataba allitjak.?" Vagy mas példak mellett megemlithetd a Barth Janos

27 Selmeczi Kovics 1985: 369.
28 Selmeczi Kovacs 1985: 374.
29 Bartha 1989.

30 Fehér 1984: 118.
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kutatasaibél ismert pota néprajzi csoport esete, ahol a felekezeti meggy6z38dés és
életforma kézvetlen demografiai kihatasokkal is jart.3!

Talan ennyi példa is elegend6 lehet annak érzékeltetésére, hogy a vallas a sa-
jat intézményeivel, szervezeti formdival és az altala tdmasztott kulturalis, dologi
igényeivel kézvetett médon, de sokszor direkt médon is befolyassal van kdzvet-
len kérnyezetének magaval a vallassal egyébként kapcsolatban nem all6 kérnye-
zeti-gazdasagi szférdira.

[Valldsokoligia. Debrecen: Ethnica, 1993. 25-38.]
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SACRED AND PROFANE TENDENCIES IN SACRAL
SPACIAL PROCESSES

The issue of the spacial quality of culture has been a crucial question in Hungarian
ethnography right from the very beginning. Apart from the efforts in geography of reli-
gion, which can boast of truly prestigious traditions, several studies in folkloristics have
been published recently with the intention of describing and analyzing the spacial aspects
of certain phenomena, the majority of which are rites and customs. Traditional ethno-
graphy of religion so far has explored the spacial dimension only to a limited extent. It
could produce significant results only in the research of certain sub-topics, such as the
analysis of individual religious constructions or destinations of pilgrimage. In this study,
it is my intention to raise further questions to sort out this issue at least partially by iden-
tifying potential directions in research, and by presenting the problematics of the opera-
tion of consecrated space as determined through the permanent interaction between the
spheres of the sacred and the profane. It can be easily illustrated through a number of
examples how religion, with the help of its own institutions and organizational structures
as well as its cultural and material demands, exerts indirect and, quite often, also direct in-
fluence on the environmental and economic spheres of its immediate surroundings
which are not related to religion otherwise.
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Szent helyek — profan tartalmak
Néprajzi adatok a deszakralizacio kérdéséhez

A szent és a profan szféra kapcsolatinak kutatisa sorin a vallistudoma-
nyokban kiilénb6z6 oldalrdl gyakran felvetédik a kett6 kézotti kapesolat iranya-
nak, a kozottik meglévs egyensuly valtozékonysaganak kérdése. Amig a
szakralizacié 1d6- és térfolyamatairdl vilagszerte nagyszamu néprajzi, antropolé-
giai adat és elemzés alapjan alkothatunk képet, az ezzel ellentétes tendencidkra és
jelenségekre inkabb kiilonleges helyzetek: haboruk, vallasi és etnikai konfliktusok,
vallastld6zések soran iranyul a figyelem. Amellett, hogy a vilag szamos tajan,
mint a Kozel-Keleten, Délkelet-Azsia, Afrika egyes térségeiben a napjainkban is
zajlé erbszak soran szinte allanddan felvet6dd témaként termelSdik djra ez a kér-
dés, a deszakralizacié békés és kevésbé békés megnyilvanulasaira a keresztény
Eurdpa torténelme is jelentGs szamban produkalt példakat. Ezeknek a folyama-
toknak az allando jelenlétét, a szakralizacié és deszakralizacié dinamikéjat a leg-
latvanyosabb formaban a hitélet targyi objektumai és épitményei, az épild, meg-
Gjuld, masrészt pedig pusztulé templomok titkrozik. Kevésbé latvanyos, de a
mindennapos vallasgyakorlas kutatéi szamara legalabb ennyire nyilvanvald ten-
dencia a funkcidk atrendez6dése is, amely a vallds mikodésének természetes ré-
sze, és amelynek révén a szent és a profan viszonylataban allandé6an jelen 1évé fo-
lyamatként a valldsossag valtozasainak iranyardl, jellegérdl is szerezhetiink infor-
maciokat.

A keresztény vallasgyakorlas szent helyei és a kultuszt szolgald épitményei
részben természeti, részben épitészeti adottsagaik folytan szamos, szakralis ren-
deltetésiiktd] eltérd funkciot is ellatnak. Mindennapos és megszokott dolog, hogy
a templomokban koncerteket, tirsadalmi Gsszejoveteleket, kulturdlis rendezvé-
nyeket tartanak, vagy hogy a harangszéhoz a sziikebben vett vallasi tartalmak és
ezeknek jarulékos elemei mellett mas jelentések is kapcsolédnak. Ez utébbi jelen-
ségre példaként lehet idézni a nem oly tavoli multban tartott orszagos trianoni
megemlékezést, amelynek soran a hazai egyhazak kézpontilag ugyan nem rendel-
ték el, de a legtébb helyen nemzeti tragédiankra emlékezve mégis megkondultak
a harangok.

Magyarorszagon és mas orszagokban is gyakran talalkozunk olyan templo-
mokkal, amelyek istentiszteleti helyként mar egyaltalin nem funkcionalnak, ere-
deti rendeltetésiiket mas, tGbbnyire kulturalis funkcidk valtottak fel. Templomok,
kapolnak, zsinagdgak egész sora tartozik ebbe a korbe. Kilonleges példai a funk-
ciovaltasnak azok az épitmények — templomok, szabadtéri objektumok, keresz-

68



tek, szenteket abrazold szobrok és egyéb , kisemlékek” amelyeket muzeumi, kial-
litasi célokra Griznek meg, helyeznek el tobbnyire szabadtéri mizeumokban, kial-
litéhelyeken. Kiallitasi, miuzeumi targyként gyakran tovabbra is fennmarad a kul-
tuszban betdltott szerepiik, Unnepek alkalméaval vagy a megfelel$ alkalmakkor is-
tentiszteletek, k6zosségi szertartasok, szokasok kapesolédnak hozzajuk. Szamos
hazai és kuilfoldi példa kozil itt és most talan elegendé a szentendrei Szabadtéri
Néprajzi Muzeum tajegységeire hivatkozni, ahol a szakralis funkciok biztositasa
tobbnyire folyamatos, és részben a hagyomanyos szokaskérokhoz, részben a tarsa-
dalmi igényekhez alkalmazkodik. Az ateizmust egyfajta allamvallasként hirdeté
szoclalista diktatira évtizedei alatt nem volt ritkasag, hogy templomokat — azok be-
zarasat kévetéen — kizardlag az épiilet adta lehet6ségeket hasznositva raktarként
vagy mas profan célbdl tzemeltettek. Bar az is el6fordult, hogy — egy masfajta
,»szakralitas” jegyében — ateista muzeumot rendeztek be benniik. Ez tértént a 70-es
években a karpataljai Beregard6 (ma Beregszasz része) 14. szazadban épilt temp-
lomaval, amelyet a helyi reformatus gytlekezet a rendszervaltas soran visszakapott,
és azoéta Gjbol eredeti rendeltetésének megfeleléen mikédik. Az ilyen médon
deszakralizalt épitmények mar csak architekturalis jegyeikben és a hozzajuk kapcso-
16d6 emlékezetben Grzik a kultuszban korabban betltott szerepliket.

Elbagyatott sitmenti kdpolna. Prespa, Macedinia, 2007
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Ezekben az esetekben a szent és a profan talalkozasanak sajatos formaival
allunk szemben, amelyek az adott korszakra nézve hd lenyomatai az éppen aktua-
lis torténelmi, tarsadalmi vagy szellemi folyamatoknak, kulturdlis igényeknek.
Ahogyan az elmult évszazadokban voltak id8szakok, amikor a templomok szak-
ralis jellege valtozott, mas vallas, mas felekezet kultuszanak részeivé valtak,
ugyanugy napjaink valldsi tendenciai sem hagyjak ezeket érintetleniill. A tovabbi-
akban nem ezeket a latvanyos funkciévaltasokat kisérem figyelemmel, hanem a
hagyomanyos szakralitas keretében meglévs, azzal egyidejlileg megval6sulé pro-
fan funkcidkra iranyitom a figyelmet néhany, f6ként a gérég katolikus kézosség
k61ébdl vald néprajzi adat segitségével.!

Romos kdpolna a Szent Gyorgy-hegyen. Veszprém megye, 2016

Szakralis rendeltetése, liturgikus funkciéi mellett a templom épiiletét a leg-
t6bb helyen mas rendeltetésre is hasznaljak. Fvszazadokon 4t fontos volt azok
védelmi funkcidja, amelynek emlékei a megerdsitett, fallal kortlvett katolikus,
evangélikus, reformatus, unitirius erédtemplomok.? A g6rog katolikusok temp-
lomai az erédtemplomok épitésének idészakaban még tobbségiikben kis méretd,
szegényes fatemplomok voltak. Akad kozottik olyan épitmény is, amely jellegé-
ben 6rzi az er6dtemplom sajatossagait. llyen példdul a hajdddorogi templom,
amely rendelkezett védé funkciéval.3

1 Az irds az MTA-DE Néprajzi Kutatécsoport programjanak keretében, az OTKA K 78207
tamogatasaval késziilt.

2 A kérdéshez bévebben: Bartha 1992: 43; Filep 1982; Hoffmann 1998; Oprescu 1961.

3 Sz Kiirti 1989: 4; Vasarnapi Ujsag 1859.
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A nemzetk6zi gyakorlathoz igazodva a hazai bizanci szertartasi templomok
is egyre nagyobb szamban adnak helyet profan vagy csak részben vallasos rendel-
tetésti eseményeknek. Ezeknek tobbsége kulturlis rendezvény. Befogadasukra a
templomokat épitészeti adottsagaik — méretiik, akusztikajuk, esztétikai értékeik —
teszik alkalmassd. Vannak olyan kisebb teleptlések, ahol ma is a templom az
egyetlen, nagyobb létszam befogadasara alkalmas épitmény. A kulturdlis funkciot
erdsiti tarsadalmi oldalrél, hogy a lelkész és az egyhazhoz kozel all6 helyi értelmi-
ség rendszerint vezet$ szerepet tolt be az egyhazkdzségek kulturalis életében. Er-
re a 20. szazad elsé felében is akadtak mar példak, de akkoriban a templom ilyen
szerepkore még nem volt széles kérben elterjedt.*

A bodrogkeresztiri gérég ka-
tolikus templomban az 1970-es
években mar rendeztek hangverse-
nyeket.> Edelényben a gérog katoli-
kus templom adott helyet az ,,Ede-
lényi hét” cim@ kulturalis esemény-
sorozat tobb rendezvényének, nyitd
és zard musorainak, hangversenyei-
nek. A templom sajat énekkara mel-
lett vendég énekkarok is szerepel-
tek. Ezeken a rendezvényeken min-
dig tele volt a templom, és a kézén-
ség tagjal nem kizardlag a gorog ka-
tolikusok kéziil kertiltek ki.0

A templomoknak mint a kultu-
ralis eseményeknek helyet ad6 épi-
leteknek a 20. szdzad soran egyre
névekedett a szerepe. Polgaroso-
dottabb teriileteken ez jol kimutat-
hat6, a hagyomanyokat jobban 6rz6

kerest. Diskamajor, Kisapati, Veszpréim megre, 2016 vidékeken kevésbé. Karpataljai ma-

gyar, ruszin, maramarosi roman fa-

lusi gbrég katolikus egyhazkozségekben a templomokat joval ritkabban hasznal-

jak a szakralistol eltéré célokra. A helyszini tapasztalatok szerint Karpataljan sok-

helyiitt még ma is erésen tartja magat a vélekedés, miszerint a zemplom nem kultsir-
haz.

*+ Katolikus, reformétus példakat lasd: Kunt 1978: 129; Vany6 1940-1941: 6-7.
5> Bihari Nagy Eva gytjtése.
¢ Turk Timea gydjtése.
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A templom a hozza kapcsolodo
szakralis és profan eseményekkel
egylitt a falvak, kisvarosok tarsadalmi
életének egyik legfontosabb szer-
vez6jévé, Osszejoveteli helyévé valt.
A vasarnapi misék és istentiszteletek
latogatasa a tarsadalmi érintkezés
fontos alkalma, az ifjusag szamara
pedig az ismerkedés, a talalkozas le-
hetéségét jelentette. A templomi
megjelenés, Oltézet ezt az alkalmat
kilénésen fontossa tette. Amerikai
adatok szerint az 1923-ban Péter és
Pal  fSapostolok tiszteletére  fel-
szentelt chicagoi magyar gérég kato-
likus templomnak nagy szerepe volt
az ¢épitést finanszirozé 75 magyar
gbrég  katolikus  csalad  kozOsségl
életében.” Az éptletben — ottani szo-

kas szerint — alagsori kozosségl
helyiség is készlilt, amelynek alkal- Megrongdlt kikeresgt. Mdriakémeénd,
mankénti bérbeadasa az egyhazkoz- Baranya megye, 2016

ség kasszajat gyarapitotta.

A templomok harangjainak kezdettSl fogva ismerjiik a szakralistdl eltérd,
azzal t6bbnyire 6sszefliggs alkalmazasait. A szakralis és magikus funkciok mellett
a harangot a mindennapi életben mindenckelStt jelzS eszkézként alkalmazzak.
A félrevert harang Hurdpa-szerte a kézelgd veszedelem szimbolumava valt. Ha-
ranggal jelezték, ha tGz GtStt ki a faluban. Nyitrasson abban az idében, amikor
még kézzel arattak, aratasi id6ben két legény folyamatosan a templomtoronyban
6rk6dott, hogy harangeal jelezzék, ha tiizet latnak fellobbanni.? A Tisza, a Bod-
rog, az Ung, a Latorca mentén haranggal jelezték az arviz kozeledését is. Ezek a
veszElyt jelz6 funkcidk napjainkban is élnek, amire szamos sajnalatos adattal
szolgalt az 1999-es tavaszi arviz a Tisza és mellékfolydinak hazai, karpataljai és
romaniai szakaszan.

A visszaemlékezések szerint haborus id6kben a harang a kézelgo ellenséget
is elére jelezte. A II. vilaghaboruban a cserehati és zempléni falvakban hasznaltdk

7 Fejés 1993: 88.
8 Fejés 1993: 88.
9 Paricsi 2000: 24.
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a harangokat a front kozeledtének jelzésére. A kozelgd orosz katondkra hivtak fel
a figyelmet Kolcsén, Bene, Batar falvak harangjainak megszolaltatasaval. Sajopal-
falva zarandokhely harangjair6l hosszd id6n at élt az a hiedelem, hogy a kérnyé-
ken csak addig tartott a vihar, amig a harangok meg nem szélaltak. Egy helyi
foldbirtokos, féltvén foldjeit a jégveréstSl és mas karoktdl, minden évben bort
adomanyozott az egyhazkézségnek, hogy vihar esetén minél hamarabb haran-
gozzanak.!0

A harang profan funkciéi kézé tartozik az is, hogy a harangozas utan jaréd
bevétel nem elhanyagolhatd részét képezi az egyhaz anyagi eréforrasainak. Az
egyhazkozségek pénzigyi elszamolasaibdl kidertl, hogy mindeniitt komolyan
szamolnak ezzel az anyagi forrassal.

A harangok szava idGjoslasra, mondokak, rigmusok alkotdsara ihlette a fal-
vak lakéit.!! A harangszéra mondott hangutinzé monddkak Opalyiban a negy-
venes-Otvenes években a felekezetek vagyoni kilénbségeire utaltak. A reformatu-
sokat moédosabbnak, a gorog katolikusokat szegényebbnek tartottak. Az utébbiak
harangja kisebb volt. A reformatus harang {gy szélalt meg: Hej, mibdl éliink, hej,
mibdl éliink? Erre a gorog katolikusok harangja {gy felelt: Csikkal, hallal, csikkal,
hallal. Ajakon a harang szavanak valldsgyakorlasra neveld jelentést tulajdonitanak.
Ugy tartjak, azt mondja a gyermekeknek, reggel, este imadkozzal. MezSladanyban
a nagy harang azt mondja: ##id;, a kisharang: bim-bam. Benken az élesebb hanga
harang azt mondja: Benken is, Benken is.\?

Orszagszerte ismertek a haranghoz fiz6d6 mondak. A gbrég katolikusok
korében ismert ilyen torténetek a templomokhoz kapcsol6dd hasonlé mifajra
emlékeztetd médon a nem tulsdgosan tavoli malt valdszintleg megtortént ese-
ményeit dolgozzak fel és hagyomanyozzak tovabb a folklérban. Benniik a valo-
sag és a mondai torténés keveredik, s egy-egy telepiilésen belil is tObb, egymastol
eltéré valtozatban ismeretesek. Befejezésil a karpataljai Kisgej6c harangjanak
torténetét foglalom Gssze a helyszinen végzett terepmunka alapjan. A falu nem-
régiben késziilt nagyharangjat a front atvonulasa idején a szovijet katondk el akar-
tak vinni. Mivel templomuk nem volt, a harang haranglabban volt elhelyezve. A
katonak a harangot a hozza tartoz6 haranglabbal egytitt raforditottak teherauto-
juk platéjara. Egy helybeli gazda azonban felmaszott a kocsira, és ledobta onnan
a harangot, amit t6bb katona egyiittes er6feszitéssel sem tudott a kocsira vissza-
tenni. fgy maradt meg a falu harangja. Az mér egy masik térténethez tartozik,
hogy ugyaninnen a kisharangot a hatvanas években elloptak. Egy kozeli telepi-

10 Szmrek 1997: 44.
11 Lukacs 1983: 79-80.
12 Paricsi 2000: 25.
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lésre adtak el a harangtolvajok. A tettesek kilétére késébb tény dertlt, de a harang
mar nem kerilt vissza.!?

A fenti példdk szama nyilvanvaléan tovabb gyarapithaté. Arra azonban bi-
zonyara ravilagit ez a néhany adat, hogy a szakralis és a profan koézotti hatar nem
is olyan ¢éles, mint azt sokan gondoljdk. Ahogyan természetesnek vesszik a szak-
ralis tartalmak jelenlétét a hétkéznapok valamennyi fontosabb teriiletén, a min-
dennapi élet igényei, szitkségletei is a szenthez valé természetes viszonyulas soran
Gjra és Ujra utat talalnak a szakralitas szférajaba.

[Szent helyek — profan tartalmak. Néprajzi adatok a deszakralizacié kérdéséhez.
Ethnographia. 123. 2012. 428-434.]
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SACRED PLACES — PROFANE CONTENTS: ETHNOGRAPHICAL DATA TO
CONSIDER ON THE ISSUE OF DESACRALIZATION

The sacred places and buildings related to Christian religious practice oftentimes
cater for a range of functions different from their original purposes, due partly to their
natural, and partly to their architectural, features. It is quite customary today in Central
Europe that church buildings serve as venues for concerts, social functions, or other
cultural events, the same way as the tolling of bells is also associated with other meanings
in addition to the strictly religious content and its secondary additional components. One
example to illustrate this latter phenomenon could be the nationwide memorial event
held recently in Hungary on the anniversary of the Paris Peace Treaty, during which the
bells were sounded at the majority of the locations in commemoration of the national
tragedy. In fact, there are several church buildings both in Hungary and at sundry parts
of the world which have completely ceased to function as locations of religious practice,
while their original purpose has been replaced by other, mostly cultural, functions. This
category comprises a long list of church buildings, chapels, and synagogues. Special
examples for this kind of functional shift would be the specimens of architecture (includ-
ing church buildings, open-air objects, crosses, statues of saints, and other relics) that are
either preserved for purposes of housing museums and exhibitions or get relocated
mostly in open-air museums. Yet even as museum or exposition exhibits, their original
cultic role is oftentimes retained, and they are used for religious services, community
functions, and customs on holy days or on other relevant occasions. Out of the
numerous examples available, let it suffice to refer to the regional sections of the
Open-Air Ethnographical Museum at Szentendre, where the survival of sacral functions is
continued to be granted in a fashion that follows both the traditional circle of customs
determined by the calendar as well as specific social demands. During the decades of
communist dictatorship, which advertised atheism as a state religion in Europe, it was a
fairly common practice that church buildings, after they had been closed down, were
operated as storage facilities or for some other profane purpose, restricting their use
exclusively on the basis of their utility as buildings. There were also examples of atheist
museums arranged in some of them, in the spirit of some other kind of “sacrality.”
Buildings that got desacralized in such a manner continued to preserve their previous
cultic roles only in their architectural features and in the memories associated to them.

In these cases, we can experience rather particular instances and forms of the saintly
encountering the profane, which represent faithful impressions of the contemporary
historical, social, or intellectual processes and cultural requirements of the given time
periods. As there have been certain time periods during the past couple of centuries
when the sacral character of church buildings underwent specific changes, the religious
tendencies at work in the 20-21%t centuries likewise do not leave them untouched either.
The present study attempts to call the readers’ attention to a number of profane
functions embedded in the framework of traditional sacrality with the help of relevant
ethnographical data.
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Régio és religid







Vallasi régiok néprajzi értelmezése

Az arealis tagolddas, a régidk, a tajak és térségek problematikdja a kultdraval
foglalkoz6 tudomanyagak melletta valldsra irdnyuld, diszciplinaris szempontbol
sokrétl kutatisokban és az ezeket integralé nagyobb tudomanyterileteken is
megjelenik. Nem véletlentil, hiszen a valldsnak, amellett, hogy 6nmaga érvényes-
ségét is foldrajzi meghatarozottsagaban képes kifejezésre juttatni és fenntartani,
meghatiroz6 szerepe van a kultira egészének regionalis tagoloédasara. A legin-
kabb szembetlind jelenség ezen tematikan beldl a kultira szakralis rétegének val-
lasfoldrajzi tagolodasa, amely vallasi, felekezeti, és ide kapcsolédban szamos mas
szempont alapjan jeloli ki az egyes tereket ésa régiokat. A f6ldrajzi megkozelités
mellett ugyanakkor szamos diszciplina, mint a pszicholdgia, a térténettudomany,
a muvel6déstorténet, a hittudomanyok egyes agai, a mlvészeti tudomanyok és
masok is kialakitottak a maguk térszemléletét. De meglatisom szerint a néprajz
és a néprajz korébe tartozo, azzal rokon tudomanyok képesek a legjobb haté-
konysaggal — a geografia mellett — a térbeliség, a terileti, taji tagolodas feltarasara.
Pontosan agy, ahogyan ezt ezek a tudomanyok a kultira mas teriileteire vonat-
kozdan kezdettdl fogva megteszik. A vallas vizsgalata soran mas és mas mdodon
és megkozelitésben annak térbeli, taji és regionalis tagoltsagat kutatjak: az elébbit
els6sorban mikroszinten, az utébbival kapcsolatban pedig altalaban nagyobb tér-
beli kiterjedéseket vizsgalva, a mezo- és makroszintl terek, kézottik mindenek-
el6tt a régidk szintjén.

Akadnak azért a kultdra kutatdsanak iranyzataival szemben ezen a ponton
mutatkozokiilonbségek is. Az eltérések sordban is az els6k kozott emlithetd,
hogy a 20-21. szazadi tarsadalmakban a vallds regionalitisanak problematikdja
nem mindeniitt szembe&tls, és sok helyen korantsem egyértelmi. Masként jele-
nik ugyanis meg, mint altalaban a kultdra tekintetében.A nagyvarosok népessége,
az urbanizal6dé tarsadalmak kozegébenpéldaul tobbnyire nem egyetlen, hanem
tobb vallasi kbz6sség van jelen egyidejileg, amelyeknek térbeli kiterjedése, elhe-
lyezkedése nem mindig tartozik a jellemzonek tekintett vonasok kézé. Jelen van
vagy lehet ugyan, det6bbnyire nem karakteres médon. Eurépaban ugyanakkorez
hagyomanyosan és jelenleg isaz egyik jellemz& vonasa a vallasi, felekezeti tagolo-
dasnak, és minden szinten jelen van.! A tovabbiakban ehhez a kérdéshez fGzok
néhany gondolatot.

1 Az el6adds még az iszlam tdmegek eurépai invazidja elStt hangzott el és irédott. A bevandorlas
soran kialakult gették, a ,,non-go-zénak” azonban sajatos médon jdl illeszkednek az itt érintett
felboml6ban 1évé struktaraba.
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A vallasi régiok kutatdsa a vallastudomanyban a tér kutatdsaba, a mezo- és
makroszintd szakralis és felekezeti terek vizsgalatdba illeszkedik. Ennek soran
egyebek kozott két £6 szempontot szoktak kiemelni. Az egyik az, hogy melyek
azok a jelenségek, erdk, tendenciak, amelyekkel szamolnunk kell a vallasi mezo-
és makroterek, ezeken beldl a régidk 1étrejotte és mikddése soran. A masik pedig
a szerkezeti és a funkciondlis iranya kutatds, amely a térstrukturakra és mikodé-
stk mibenlétére iranyul. Mindehhez tarsul még, s6t, szinte 6ndlld életet €l a tu-
domanyban a terminolégiai vita, eszmecsere, amellyel most nem kivanok érinteni.

VALLASI REGIOK —TERSZERVEZO EROK

A vallasi terek szervezédésének 6 forrdsat a mikroszintnél magasabb szin-
teken a vallasi és felekezeti kiilonbségek jelentik. Azokban a térségekben, ame-
lyekben egy-egy vallas vagy felekezet kdvet6i teriiletileg tobbé-kevésbé elkiilo-
ntlnek, vallasi vagy felekezeti terekrél beszélhetiink. Vallastoldrajzi térképeken
jol elkiilonithet6k egymastdl a katolikus, protestans, ortodox, iszlam, hindu,
buddhista és mds kisebb-nagyobb tertiletek és régiok. Ide sorolhatok a nem hi-
v6k vagy felekezethez nem tartozok altal lakott vagy dominalt térségek, amelyek
politikai hatarokhoz — a volt kommunista diktatardk allamainak tertiletéhez — vol-
tak kothetSk. Ezek nagyrészt felekezeti terek, régiok. Csak irrelevans jelenségek
szempontjabol nem nevezhetSk régiénak (mint pl. a viz ritudlis hasznalata, imad-
kozas szokasa, szakralis céld migracio stb.) a felekezeti terek bizonyos tipusai.

A szubregiondlis felekezeti terek egy-egy nagyobb région belil, torténeti és
néprajzi tajegységek mentén, azokkal gyakran egybeesést vagy atfedést mutatva
johettek létre. Ilyen lehet hazai viszonylatban példaul Kalotaszeg reformatus ma-
gyarsaga, az Ormansag, vagy a Balkdnon a mar 6nallé allamisagot is elnyert Ko-
szovo, de emlithetd akar Eszak-Trorszag is. Ezek kézott a térbeli tagolédas min-
den tipusat megtalaljuk, a néprajzi tajaktol az orszagrészekig, a politika altal kiala-
kitott térségekig.

A vallasi-felekezeti tagolodas gyakran mutat térbeli elkilonilést lokalis vagy
teleptilésszinten és azokon belil, az individuum szintjén pedig minden esetben.
Ez utdbbi a szakralis terek mikroszintd vizsgalatanak fontos szintere.

ETNIKUM, NEMZET, TARSADALOM
Széles kdrben ismert jelenség a vallisossag és az etnicitds szoros kapcsolata.
Kézismert, hogy a Karpat-medence és a kelet-kézép-eurdpai, észak-balkani térség

az utobbi fél évezredben a maga torténeti, demografiai, etnikai folyamataival, malt-
javal szinte laboratériumi kériilményeket teremtett az ilyen iranyd kutatasokhoz —
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és persze mas, hasonlé vizsgalatokhoz is. Ez a helyzet egészen mostanaig fennallt,
az utébbi évtizedekben azonbanjelentSs valtozasok mentek végbe ezen a téren. Az
etnikai tényezé a vallas és a felekezeti hovatartozas regionalis szerepének, térforma-
16 erejének gyakori velejardja.

Az etnicitasnak a vallasi régiok alakuldsara gyakorolt hatasaval egyiitt jar, rész-
ben ide kapcsolddik a tarsadalmi és politikaiintézményrendszer, az allamok hatarai-
nak kijel6lése, a belsé kozigazgatasi teriiletek kialakitasa. Mindez a vallasi régidkat
messzemenden érinti, nem kis mértékben éppen az egyhazi kézigazgatasra gyako-
rolt hatdsaval. A rémai katolikusokndl példaul tandi lehettiink a 90-es években a
trianoni orszaghatarokhoz igazodd 0j egyhazmegyék létesitésének, hataraik kiigazi-
tasanak. A Karpat-medencében él6 reformatus magyarsag ugyanakkor ezzel ellen-
tétes iranyu lépéssel egy nemzeti felekezeti makrorégié iranyaban tett nagy lépést az
egész Karpat-medencére kiterjed6 4j alkotmanyanak kidolgozasaval és annak elfo-
gadasaval.2 Ugyanitt emlithet6k a német djraegyesités kapcsan a valtozatlanul ha-
gyott németorszagl katolikus egyhazmegyék, amelyekkel sokak véleménye szerint
éppen az akkori politikai realitisokat hagytak figyelmen kivil.

POLITIKAI TENYEZOK

A vallasok ko6zotti vagy vallason belili regionalis tagolédas hatder6i kézé
tartoznak a politikai tényez6k. A politikum szerepe a vallasi-felekezeti tagolodas
folyamataiban mindeniitt jelen van, és elsésorban a makroszinten szamit megha-
taroz6 erének. A torténelembdl jol ismerjitk példaul az eurdpai orszagok feleke-
zeti arculatahoz vezet§ eseményeket, politikai dontéseket. Az orszaghatarok és a
felekezeti hatiarok szamos esetben egybeesnek, mas esetekben vallasi-felekezeti
makrorégidk tébb orszagot is magukban foglalnak. A nagyrégidkra kiterjedd val-
lasfoldrajzi tagolodasban a politika minden torténelmi korszakban érezteti hatasat.
Ko6zép- vagy mikroszinten is talalkozunk a politikai tényez6 érvényesiilésével, de
itt gyakoribb, hogy mas hatasok, mint példaul a demografiai, a kulturalis, a migra-
ci6s folyamatok, vagy a kiilonb6z3 funkcidkat ellatd spiritualis kézpontok (jelen-
tésebb bucsdjard helyek, kolostorkézpontok, mint Csiksomly6 vagy Mariapdcs,
felekezeti iskolakézpontok, mint pl. Debrecen) vagy az intézményrendszer sze-
repe erételjesebben érvényestlnek.

INTEZMENYRENDSZER

Az egyhazi intézmények, kézigazgatasi kbzpontok kezdettdl fogva meghata-
roz6 befolyassal voltak a valldsossag helyi vagy teriileti, tdji formdinak alakulasara.

2 Az ide vonatkozé anyagért készonetet mondok Dr. Kocsis Martanak.
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Sajat ritusaik, hagyomanyaik megktlénboztették hitéletitket amas vidékeken él6-
kétol, azzal egyltt, hogy a vallisossag alapvet§ formaiban természetesen nem
volt eltérés. A néprajz szamara ez tdbbek kézott azt is jelenti, hogy mikézben a
szakralis hagyomany a térben tagolédik, a szentség terei az intézmények megha-
tarozta strukturdkban, kiilénb6z6 szinteken az idé mulasa soran helyi, taji, regio-
nalis vonasokat vesznek fel, amivel pedig aktiv szerepet jatszanakvalldsi és kultu-
ralis régiok létrejottében, illetbleg azok arculatanak formalédasaban.

Az egyhazmegyék terllete és kozigazgatasi hatarai t6bbféle médon viszo-
nyithatok a katolikus vallasgyakorlas t4ji tagolédasahoz. Egyrészt 6nmagukban,
hiszen hagyomanyteremt6 erejitknél fogva tajformald szerepitk van, ami jelentSs
mértékben fiige mikodéstk idStartamatol. Teriletiikon sajat tinnepeket, liturgi-
kus formakat, szokasokat alakithatnak ki, vezethetnek be, tarthatnak életben,
ahogyan ez a kereszténység torténete soran szamtalan alkalommal megtortént.
A magyar egyhazmegyék tobb mint egy évezredes multja soran szamos ilyen eset-
tel talalkozhattunk. Egyhazaink iskolakat, intézményeket mikodtetnek, amelyek
moédot adnak szellemi kisugarzasi kézpontok és korzetek kialakulasara. Az etno-
grafus, a folklorista szamara nem kevésbé fontos, hogy az egyhazi, felekezeti tani-
tasokkal nehezen Gsszeegyeztethetd hagyomanyok, szokasok tiltasanak, megsza-
nésének szalai is nemegyszer ebbe az iranyba vezettek. (Gondoljunk csak példaul
a kantorok altal énekelt halotti bucsuztatok fennmaradasara, hallgatlagos megti-
résére a magyar nyelvteriilet tobb katolikus és protestans vidékén.)

Az egyhazmegyék hatarain beliil megfigyelheté belsé integralédasi folyama-
tok nem minden esetben estek egybe a vallasi-felekezeti régidk teriiletével. Ennek
egyik oka, hogy azon jelenségek tObbsége, amelyek alapjan a szaktudomanyok a
régidkat meghatarozzak, nem elsGsorban az egyhazi kozigazgatasi egységek koz-
vetlen hataskorébe esik, hanem mas tényezSk (etnikai, kulturalis, lokalis, demo-
grafiai stb.) altal befolyasoltan mikédik. Egyszerd id6eltolodas is allhat az ilyen
jelenségek hatterében, példaul az intézményi rendszer atalakitsa, 4j egyhazme-
gyék létesitése a korabbiak tertiletén(ahogyan az a Debrecen — Nyiregyhazi Ro-
mai Katolikus Egyhazmegye esetében is tortént).

KORNYEZET

A vallas térbeli megjelenési formait kornyezeti tényez6k is befolyasoljak.
A wvallasi régidkra ranyomja bélyegét, hogy milyen természetes és mesterséges
kornyezeti feltételek kozott mikddnek. Ennek a hatdsnak a mértéke teriileten-
ként és kultaranként igen killénb6z6 lehet. A kzép-eurdpai térségmai vallasfold-
rajzi vagy néprajzi térképein nemigen lehetne szamottevé kézvetlen kérnyezeti
hatast talalni, ugyanakkor kézvetett médon, a szakralis hagyomanyban, az €16 val-
lasgyakorlasban a korabbi kérnyezeti hatasok egész sora kimutathato.
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A hagyomanyos gazdalkodasbdl fennmaradt hitéleti modellek, példaul az al-
lattart6 vidékek, egyes névényi monokulturak, mint példaul a borvidékek sajatos
kultuszformai ezeket a kérnyezeti hatasokat maig is magukon viselik, és a lokali-
tasnak a globalizdci6 ellenhatasaként vilagszerte tapasztalhaté erésdésével sze-
repiik hosszabb tavon fennmaradni latszik.

A SZAKRALIS TAJ

A vallason vagy felekezeten beliili vallasgyakorlasi dialektusok kivalo lehet6-
ségeket rejtenek a kutatok szamara a taji tagoltsag szerinti tipusok megallapitasara.
Térben meghatirozhato, leirhaté az emberiség kérében ismert vallasok tdlnyoméd
része. A nagy vallasi rendszereken belli irdnyzatok, adott esetekben egyhdzak is
a térképen gyakran jol felismerhet6 vallastoldrajzi tagoltsagot mutatnak. Eurdopa
térképére pillantva nem kell szakembernek lenni ahhoz, hogy katolikus, protes-
tans, gorogkeleti, vagy akar iszlam tobbségl régiokat kilonitsiink el egymastol.
De még a katolikus egyhazon belil is jelentések az eltérések az afrikai, a dél- vagy
k6zép-amerikai és az eurdpai hitéleti modellek kézott, vagy tovabb szlkitve a
kort, a mediterran és a kbzép-eurdpai katolikus hagyomany is igen sok eltéré vo-
nast hordoz. A sort a helyi vallasgyakorlds hagyomanyos médjai vagy az indivi-
duum vallasossaganak személyes és aktualis mintazatai zarjak. Amig még a hivé
ember szamara is észrevehetd t4ji kiilonbségek figyelhet6k meg egy-egy torténeti-
néprajzi tajegység — példaul a moldvai magyarsig és a Csallokézmagyar katolikus
hagyomanyvilaga kozétt, addig ezeken a térségeken belil a hitéleti tipusok elki-
l6nitése, meghatarozasa mar sokszor inkabb szakmai kérdéssé valik.

A laikus és népi valldsossag kutatastOrténete soran feltart hagyomanyanyag
jelentSs részben ilyen olvasattal is rendelkezik.

TERSZERKEZETI SAJATOSSAGOK
CENTRUM ES PERIFERIA

A vallasi régiok térbeliségének problémakérében a £6 kérdések kozé tartozik
a centrum ¢és a periféria mdkoédése és viszonyrendszere, a régidn belili és az an-
nak hatarain atvezet$ utak és iranyok, a mikroszintet képvisel6 helyek és objek-
tumok, valamint — szintén a legfontosabb tényez6k koz6tt — a hatarok kérdése.

A szakralitas altal kijelSlt terek mindegyikére jellemz6, hogy rendelkeznek
olyan centrummal, amely a gravitaciés zonajaba tartozé térre szétsugarozza leg-
tébb tzenetét és annak formavilagat, ezaltal pedig az egész teriilet arculatat meg-
hatarozza. A centrumtol tavolodva periférikus teriiletekre jutunk. Ahol pedig a
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centrum gravitaciés hulldmai elsimulnak, a hatarzéna koévetkezik, amely atfedés-
ben van a szomszédos régié hatarvidékével. Politikai, demografiai, foldrajzi és
mas tényezSk kévetkeztében a hatirvonal élesebben is kirajzolédhat. A régid
egészére jellemz6, hogy a centrumot kortlvevd tér a szakralitasban a kiilonb6z6
modon és mértékben osztozik.

MONOCENTRIKUS ES POLICENTRIKUS TEREK — A SZENT RESZLEGES
REPREZENTACIOJA

A megszentelt tereknek (szakralis terek, szakralis tajak, vallasi régiok stb.)
nem csupan egyetlen, hanem egyidejileg t6bb centrumuk is lehet. A tobb cent-
rummal rendelkez$ szakralis tereket nevezhetjik policentrikns témek. Az, hogy egy
tertileti egység a monocentrikus vagy a policentrikus kategériaba tartozik, meny-
nyiségi szempontokkal is Osszefiigg: az utdbbiak gyakran térbeli kiterjedésiiket
tekintve nagyobbak, a mezoszintet vagy a makroszintet, igy a regionalis 1éptéket
képviselik.

Mikroszintd vallasi tereknél nehezebben alakul ki a policentrikus struktira,
de ez a nehézség inkabb technikai, a tér nagysagabdl adodik. Egy néprajzi példa-
val élve: a hagyomanyos eurdpai paraszthazak lakoszobajanak kultikus terén beldl
a centralis diverzitasnak nehéz lenne a nyomat felfedezni, ahogyan a funkcionalis
tagolddas is a térszerkezet egyszerd hierarchiajabol adodik. Hogy egy ellenpélda-
val is éljek: egy funkcionalisan tagoltabb bucstjarohely szakralis térszerkezete
tobb olyan , kisebb” szakralis centrumot is elbir, amely a kultusz kézéppontjaban
allé szent (ikon, szobor) mellett, akar folklorisztikus jelenségként is, 6nall6 tarta-
lommal rendelkezik. Ilyen lehet egy helyi remete sitja vagy hajdani lakéhelye, a
kegyképtdl vagy kegyszobortol eltérd kultuszformak mikoédése, mas helyi szob-
rok, kapolnak, szent helyek, csodatévé helyek, forrasok, kutak tisztelete.

A szakralis térnek ezen szegmensei a szentség részleges reprezentacioi: azt a
maguk oldalarél, sajatos jelentéseikkel és a hozzajuk kapcsol6dé kultuszformak-
kal egészitik ki, erdsitik. Ez a belsé térszerkezetet jellemz6 policentrikus vonas
azonban a magasabb szinteken mar egyre inkabb elhalvanyul. Bizonyos tavolsag-
bdl pedig ezek a helyi szinten 6nallé jelentéstartalommal rendelkez6 helyek és
objektumok mar a régi6 vagy a térség szakralis kézpontjanak részeiként jelennek
meg, ahhoz tartoznak, annak kisugarzasi kérzetében, azzal eggyé olvadva vannak
jelen a szakralis taj egészének arculatdban.

A vallasi terek centralis szervez6dését meghatarozé kézpontok az altaluk
dominalt tér vallisossagaban tobbféle funkciét litnak el. Egy-egy nagyobb régio-
kézpont tébbnyire komplex rendeltetésd, spiritualis kisugarzasa mellett a hitélet
szempontjabol mas funkcidkat is bet6lt: lehet egyhazi kézigazgatasi, kulturalis
kozpont, iskolakézpont, ellathat logisztikai feladatokat, de miikédhet akar nem-
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zeti zarandokhelyként is. A kézpontok egy jelentSs része ugyanakkor nem lat el
minden funkciét, amely egy adott teriilet, legyen az akar régid, vallasi életéhez
sziikséges. A gyermekaldasért imadkozé ndk vagy hazasparok példaul gyakran a
sajat parokialis vagy regionalis korzetikon kivili helyeket keresnek fel, vagy a
csodatévé forrasok sem mindig szolgilnak mindenféle bajra gybgyulassal. Nem
beszélve az iskolakézpontokrol, amelyek vonzaskorzetik vallasossagara komoly
hatast gyakorolnak, de amelyek mégis a szakrilis terektdl és régioktol eltéré mo-
don muikédnek.

A regionalis centrumok kapcsan emlitést kell tennem még azokrdl a spiritua-
lis kézpontokrdl, amelyek a valldsi/felekezeti tereken kivil mikoédnek. Ennek
tobbnyire torténelmi okai vannak. Azok a szent helyek — koztitk korabbi centru-
mok — tartoznak ide, amelyek torténelmi folyamatok, migracid, népmozgasok,
haboruk, népirtasok kévetkeztében az adott vallas vagy felekezet hivei altal lakott
térségeken kivilre keriltek, de nem szlintek meg kordbbi szakralis funkcidikat
vagy azok egy részét tovabbra is ellatni. Ilyen a bizanci egyhaz kévet6i szamara
Konstantinapoly, ilyenek a II. vilaghaboruban elhurcolt zsidok szamara sziileik,
nagysziileik temetdi, az el6dok altal tisztelt csodarabbik sirjai, de ilyenek az iszlam
hivek szamara a t6rék id6k szamos magyarorszagi emlékhelye, sirhelye. A profan
szakralitds jegyében ugyanigy mikdédnek egyes habords emlékhelyek, mint az
Isonzo6i magyar katonai emlékkézpontok, vagy a 11, vilaighabord doni tGtkézeté-
nek emlékére allitott emlékmivek is. Ezek nem korabbi kultuszok tovabbélései-
nek jelei, mikodésiikben azonban sok parhuzamossagot lehet felfedezni.

Az ilyen wvallasi kézpontok egyben konfliktusforrasok is. Ennek oka a tér
birtoklasa. A szakralitds az adott teret a szentség hordozdjanak tekinté kultusz-
kozOsség szent tereként 6rzi meg, amelynek id6rél id6re nyomatékot ad a hivek
fizikai megjelenése és hitéleti tevékenysége. A tertlileten €16 mas vallasi lakossag
ugyanakkor ezt sokszor sajat terének megsértéseként éli meg, kiillonosen, ha idé-
kozben sajat vallasa is szakralizalta, sokszor persze nem véletleniil.

Bar nem tartozik szorosan ide, de ez utdbbi esetekben a vallasi centrumok,
illetéleg szent helyek azért is valhatnak konfliktusok kivaltéjava, mivel a de-
szakralizacié nem kéveti szorosan a demografiai valtozasokat. 6 érezzik ezt sa-
jat vallasi épitményeink és torténelmi emlékhelyeink esetében is. Amennyiben a
deszakralizaciénak nincs az adott vallas szamara elfogadhaté ttja, ezek a kézpon-
tok szent helyekként hossza idén 4t fennmaradnak, és adott esetben a politikai
érvrendszer részeivé is valnak.
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SZAKRALIZACIOS TERFOLYAMATOK

A szakralizacié a tér megszentelésének jol ismert folyamata. TOrténeti ha-
gyomany, mondak, legenddk, elnevezések, targyak, mialkotasok, épitmények, ri-
tusok, szokasfolklor 1étrehozasa jelentik azt az utat, amely a szakralis tajak és te-
rek, vallasi régiok létrejottéhez vezet, és amely ezek miikodését, belsé dinamikajat
fenntartja. A szakralizacié soran az adott tér bizonyos pontjain tjabb és Gjabb
elemek jelennek meg, amelyek vallasi tartalmakat sugaroznak. A hivé egyének és
kozosségek kortilveszik életteriiket a vallasossag tartalmi és targyi elemeivel, ame-
lyek azutan hitéletiik térbeli arculatat formaljak és egyben visszatiikrozik.

Ez a folyamat nem tart a végtelenségig. Térbeli kiterjedésének az egyén vagy
a k6z6sség (lehet az barmilyen nagy, a csaladtdl a gytilekezeti k6zOsségen 4t a ré-
gi6 népességéig vagy a felekezet makroszintjéig) szakralis tere szab hatart, a ben-
ne megjelend szakralis tartalmak és targyi elemek striségének pedig a hivek él6
vallasossaga, hitéleti igényei. Minden elemében és mozzanataban valtozé rend-
szerrdl és folyamatrol van szo6, amelyen belll ellentétes iranyu, deszakralizacios
jelenségek is el6fordulnak.

A HITELET TELITETTSEGE ES SURUSEGE

A telitettség és strlség geografus kutatok altal mar kordbban hasznalt fo-
galmak, amelyeket a szakralis tajjal kapcsolatban hasznaltak. Mas értelmezésben a
hitéletre is alkalmazhat6éak, magam mar az 1980-as években szamos eléadasban
beszéltem arrdl, hogy a hitélet és a helyi vallasmodell egyik jellemzéje lehet a val-
lasgyakorlasi alkalmakkal vald telitettsége. Ugyanez a szakralis tér tulajdonsagai-
hoz is hozza tartozhat.

A szakralizacié altalaban nem lezarult folyamat, a szakralis tartalmak strdsé-
ge, intenzitasa a térben e folyamat révén névekedési iranyt mutat. Ilyen jelenség
példaul az, amikor egyre tobb szakralis épitményt emelnek egy adott térben vagy
kézosségben. A templomba egyre tobb szakralis targy kertl, a telepiilés kozterei-
re egyre t6bb szakralis objektumot, szobrot, kisemléket allitanak. El6fordul, hogy
az Ujabbak szamara mar nem is jut hely, ilyenkor sok helyen a régebbieket eltavo-
litjak, athelyezik, az Gjak pedig azok helyét foglalhatjak el.

A telitettség egyarant alkalmazhat6 a hitélet térbeli és id6beli strtségére: az
el6bbit és az utdbbit egyarant jellemezhetik a targyak, objektumok, illetéleg az
ezek altal is befolyasolt ritusok, cselekvések, gesztusok, egyéni és kézosségi val-
lasgyakorlasi alkalmak. A targyi elemek és a hozzajuk kapcsolédd ritusok, vallas-
gyakorlasi alkalmak strdsége jelzi a hitélet telitettségének mértékét, amely a valla-
sos k6zOsség vagy az egyén igényeinek megfelelGen valtozik, alakul. Vannak id6-
szakok mind az egyén, mind a k6z6sség életében, amikor a szakralitas, {gy a val-
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lasgyakorlasi alkalmak iranti igények noévekednek (valsighelyzetek, haboruk, jar-
vanyok, dontési alkalmak, terlileti sajaitossagok), mas id6szakokban vagy térbeli
helyzetekben az igények lehetnek kisebbek vagy csékkend iranytak. Ez utébbi
esetekben deszakralizaciés folyamatokrdl beszélhetiink.

A deszakralizicié minden vallds életében jelen 1évé folyamat, a hitéleten be-
lil sokféle megjelenési formajaval talalkozhatunk. Azok a jelenségek tartoznak
ide, amelyek soran valamely targyi objektum vagy szokas, tritus veszit szakralis je-
lentésébdl, vagy megszinik a kultusz része lenni. Az ehhez vezeté okok valtoza-
tosak, a szekularizaciotol kezdve a hitéleti valtozasokon at a demografiai, vallas-
foldrajzi folyamatokig sokminden allhat ennek hatterében. A deszakralizacié szo-
ros kapcsolatban all a vallasi élet telitettségével, valdjaban annak egyik kifejez6dé-
seként is értelmezhetd.

UTAK, IRANYOK

Az utak és iranyok, akarcsak a helyek, a tér megélésének részei, a térbeli ta-
jékozddas elengedhetetlen dimenzidi, sajatos szakralis tartalmak hordozoi.
A kognitiv térképek konstrukcidja soran nem hagyhatok figyelmen kivil. A valla-
sossag valamennyi szintjén szamolnunk kell azzal, hogy bizonyos Gtvonalak szet-
ves részel egy adott térségre jellemz6 vallasgyakorlasi modellnek. Az utak és ira-
nyok megszentelt helyekre, szakralis kézpontokba, funkcionalis centrumokba, ri-
tusterekbe vezetnek, 6nmagukban aktiv tényez6i a hitélet térbeli szervezédésének,
ezaltal pedig regionalis vagy kistaji arculatanak. Emellett az it a maga fizikai valo-
sagaban is 1étez6, 6nmagaban is szent helyként mtkodik: via sacra, amennyiben
iranypontja a szent cél, és a célra iranyulé vagy 6nalld, sajat szakralis hagyoma-
nyokkal rendelkezik.

SZENT HELYEK, SZAKRALIS OBJEKTUMOK

A vallas és a vallasossag tagolédasanak térben jelen 1év6 pontjai a helyek,
amelyek lehetnek szent helyek, vagy olyanok, amelyek a szenthez valamilyen mé-
don kapcsolédnak.Kiemelkedd jelentSséglik van a szakralis régidk szervezGdésé-
ben, azok mkodésében és arculatuk formaldédasaban.

A szent hely a taj vagy a tér olyan pontja, szegmense, ahol a szentség jelen
van, a szakralitds az ember szamara megnyilvanul. Lehet természetes és lehet az
ember 4ltal létrehozott, akar szimbolumok 4ltal megkilonboztetett, akar fizikailag
is kialakitott, épitett. A szent helyek morfoldgiai sokfélesége kiterjed a természeti
kornyezet elemeire: hegyek, folyok, tavak, barlangok, sziklak, erddk, ligetek, fak,
forrasok szerepelnek szent helyekként a legkiilénb6z6bb vallasokban.Szent hely
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funkcidkat latnak el, mint emlitettem, mesterséges objektumok is: elsésorban
épitmények, mialkotasok, vagy a tij egyéb mesterséges elemei (pl. kertek, utak).

A szent, a szentség gravitaciojarol beszélhetiink, amely a térbeli tavolsaggal
aranyosan veszit erejébdl. Ugyanakkor érzékelhet6 hatassal van a vonzaskorzeté-
be kertld viselkedésformakra: azokat mintegy eltériti, a maga képére formalja.
A néprajzi adatok azt mutatjak a ritusok, a viselkedési formak elemzése arra utal,
hogy a szent és a profan szféra elkiiléntilése mind a térben, mind az id6ben fo-
kozatos: atmeneti zonak és jelenségek kozbeiktatasaval valosul meg. A szent he-
lyek és id6k ezen adatok alapjan fokozatosan emelkednek ki profan kérnyeze-
tikbdl, és a szakralitas tekintetében 6nmaguk sem alkotnak homogén szférat.
Minderrdl a hatarokkal kapcsolatban szélok majd bévebben.

HATAROK, ATMENETI ZONAK

Szamos kutatd vélekedése szerint a szent helyek kérnyezetiikkel a szent —
profan, gy sziikségszeren antagonisztikus viszonyban allnak. A ketté kozotti
hatar — hasonl6 elgondolasok szerint — éles, egyértelmd.

Ezen a hataron tdl a kivilallok és a profan szférdhoz tartozok szamara a
szent hely tiltott tertilet is lehet. A Szent Hegy, Athosz a nSk szamara példaul til-
tott hely, az ortodox templomok szentélyét elvalaszté kiralyi ajton pedig a vilagi-
ak szamara tilos az athaladas. A szent és a profan széféra hatarat jelenti a temp-
lom kapuja is, amely sok szempontbdl elég egyértelmi valasztévonalnak szamit.
Amint azonban beléplink rajta, az oltarig, az Oltariszentséghez kozelitve a szak-
ralitas tovabbi erGs6dését tapasztalhatjuk.

A szent és a profan kozotti hatar a néprajzi adatok szerint egyértelmien fo-
kozatosnak bizonyul: a szentség kisugarzasa a szent helyeken beldl is eltérd in-
tenzitasi. A szakralis és a profan szférat atmeneti z6na valasztja el, amit a visel-
kedési szabalyok egyértelmlien igazolnak. Elegend6 csak a templomi viselkedés
hagyomanyaira utalni, vagy a bucsijaré helyek gyalogos megkézelitésének évsza-
zados magatartasi, 6ltzkodési kodexére.

A vallasban és a vallasgyakorlasban a hatarjelenségek — akarcsak a kultara
mas teriiletein — kiillénb6z6 dimenzidkban (tér, id§), formakban, killénbdz6 szin-
teken és funkcidkban, egymastdl eltéré médokon megkozelithet6en, a tudo-
manykilénb6z6 againak eszkozkészletével feltarhatd alakban fordulnak eld. Ezek
kozott vannak a valldsfoldrajz altal hagyomanyosan jol kutatott teriiletek, vannak
a néprajz, a nyelvtudomany altal vizsgalt, pl. ,,vernakularis” megnyilvanuldsi for-
mak, de vannak mas, dltaldban a kiterjedés szempontjabdl kevésbé szamitdsba
vett tertiletek, mint a ritusok térbeliségének vagy az id6-dimenzié tagolédasanak
kutatésa.
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A vallas terilletén mutatkozé hatar-jelenségek harom {6 szinten: makro-,
mezo- és mikroszinten, valamint az individuum, illetéleg a ritusok szintjén vizs-
galhatok.

1. Makroszint — valldsi, felekezeti hatdrok

A kutatas szamara legismertebb hatar-jelenségek, amelyek vallashoz kapcso-
lédnak, a vallasfoldrajzi térképeken lathato vallasi, felekezeti terek kézétt hizédod
hatarvonalak. Hasonl6 hatarvonalakat lathatunk azokon a térképeken, amelyek
vallasfoldrajzi, néprajzi vagy mas ismérvek alapjan késziltek, és a rajtuk dbrazolt
térségek, tertiletek kijelolésében meghatarozé moédon vallasi, felekezeti kritériu-
mokat vettek figyelembe. A tér tagolodasaban az el6bbiek a makroszintet (pl. a
keleti és nyugati kereszténység kozott tobb ezer km hosszon hazédé vallasi-
kulturalis hatarvonal), az utébbiak a mezoszintet jelentik. A mikroszintl terek
kozotti hatarvonalak a lokalis szint kornyékén huzodnak. A szakralis terek hierar-
chiajaban ez alatt is talalunk egy szintet, amit perszonalis szintnek nevezhetnénk.
Ez a szint térszerkezeti szempontok alapjan néprajzi, vallistudomanyi modsze-
rekkel nehezebben megismerhetd, a pszichologia és a proxemika alkalmasabbnak
tinik a személyes vallasossag tereinek meghatarozasara és a kozottiik 1évé hatar-
vonalak feltarasara.

2. Mezoszint — szgakrdlis tdjak é valldsgyakorldsi tipusok és modellek

A vallashoz és a vallasossaghoz kapcsolhaté hatar-jelenségek kozott komoly
néprajzi és mivelédéstorténeti jelentésége van a szakralis tajak kézott hatarvona-
laknak.? Ezek egy része a hagyomany hordozoi vagy a kiilsé szemlélé szamara is
észlelhetd, igy felfoghatdk virtualis hatarként is. Masik részik ugyanakkor csak tu-
domanyos moédszerekkel kimutathat6. Kartografiai megjelenitésitk altalaban nem
okoz problémat, hiszen a szakralis kultira aredlis tagolédasanak részei.

Az ide sorolhat6 néprajzi, vallasi néprajzi hatarvonalak bizonyos vallasgyakor-
lasi tipusokkal, egyfajta szakralis targykultiraval,* illetéleg vallasgyakorlasi model-
lekkel jellemezhetd tajak kozott hizodnak. Lehetnek felekezeten belil etnikai, poli-
tikai, néprajzi hatarok, amelyek mas arculatot adnak a hitéletnek, illetéleg a tajnak.
A felekezeti hatarok természetesen ennek a kritériumnak is megtelelnek, de ez a
hatartipus azonos felekezethez tartozo térségeken beliil is kimutathato.

Ilyen, pontosan meghatarozhaté hatarok huzédnak a plébanidk, parokiak,
egyhazmegyék, egyhazi kézigazgatasi egységek koril, de ilyenek rajzolhaték meg
egy-egy bucstjardhely vonzaskdrzetében kialakult szakralis taj vagy kolostork&z-

3 A fogalmat itt a Georg-Schreiber-féle jelentésben hasznalom.
4 A bucsujaras kutatdsaban szinte kdzhelynek szamit a kegyhelyek targyi anyaganak a haztartd-
sokban valé megjelenése, a kegykép-masolatok és mas targyak szakralis tajformald ereje.
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pont korill. Ugyanez jellemz6 egy-egy szellemi kisugarzasi korzet, pl. iskolavaros
(pl. az eurdpai peregrinacié helyszinei, pl. Bologna, Padova, a protestans Utrecht,
ill. Debrecen, Sarospatak) vonzaskorzete altal atfogott teriiletekre is. A hatarok
tobbnyire nem élesek, a szakralis tajak a periféridkon dtfedik egymast.

3. Mikroszint — szent és profdn terek batirai

A szent helyeket a profan terektdl elvalaszto, lathaté vagy lathatatlan hatar-
vonalak veszik korill. Vannak kutatok, akik éles vonalat hiznak a szent és a pro-
fan kozott, azzal, hogy a szentség altal képviselt minéségi massag a térben gycke-
res valtozast jelent. Kétségtelen, hogy a szent helyek sok tekintetben eltérnek
kornyezetiiktdl, és ez feltiné médon megmutatkozik mindenki szamara. A kuta-
tas szamara ez jol ismert problémakor.

Ez a fajta hatar-jelenség mikodés kozben, altalaban a valldsgyakorlas soran,
ritusok, cselekvések formajaban nyilvanul meg. A kézép-és délkelet-eurdpai tér-
ségben — és természetesen mas makrorégiokban is — szent helyekhez, t6bbnyire
templomokhoz és mas szakralis rendeltetésti épitményekhez kapcsol6do viselke-
désmoédok utalnak a hatarok meglétére és elhelyezkedésére. Mind a hagyomanyos
kulturaban, mind a modern valldsossagban megfigyelhet6 példaul, hogy a temp-
lomba belépve megvaltozik a hivek viselkedése. Tovabbi belsé hatarvonalak is
htzhatok a templomajton belil egészen a szentélyig, azon kivil a templom keri-
tésének kapujaig, vagy azon tal is. Mindez arra utal, hogy a szent kézelsége a tér
szakralitasanak kiilonb6z6 szintjeit alakitja ki maga kortl, és ennek megfelel6en
lépcsbzetesen Gjabb és Gjabb hatirvonalakkal szabalyozza a hivek viselkedését.
Ezt a mikroszintl vizsgalatok egyértelmien igazoljak.

Felvetédhet ezekben az esetekben a profan szférabdl a szakralitasba val6
fokozatos atmenet lehetGsége is.

A hitélet kézpontjat jelenté templomhoz hasonld, lathatatlan, val6jaban na-
gyon is lathatd, érzékelheté hatirvonalakkal kerithetSk koril mas szakralis ren-
deltetésti épitmények és helyek: keresztek, szobrok, kapolnak, képoszlopok, ha-
ranglabak, kalvariak, temet6k. Mindegyikitkk hordoz valamit a szent jegyeibdl, és
ezt szétsugarozza kornyezetére. Kisugarzasi korzetének szélét jelzi az a virtualis,
de a gyakorlatban nagyon is valédi hatarvonal, amely korilveszi.

Nem a hagyomany hordozoéinak, nem a hiveknek a feladata, hogy meghata-
rozzak, hol huzdédnak ezek a minden szent hely hatarait kijel6l6 mezsgyék. Pon-
tos meghatarozasuk, kitGzésik tudomanyos feladat, amely nem is hoz minden
esetben egyértelmt eredményt. Ennek oka az imént emlitett fokozatos atmenet-
ben rejlik. J6l szemlélteti az atmenet fokozatossigat vagy 1épcsézetességét az a
példa, hogy a zarandokhely templomanak megpillantasa a taivolbdl mar a vizualis
kontaktus létrejottekor el6idézi azt a hatast, amelyet egy ilyen hatarvonal atlépése
jelent. Ett6l még a templom falai, kerftése, szentélye a szentséghez vald kozel-

90



ségnek ugyanolyan lépcs6fokai maradnak, mint ahogyan azt minden mas esetben
tapasztaljuk.

A templomajté atlépésével kétségkivill egy fontos hataron léplink keresztiil, a
szent és a profan kozotti atlépés azonban gyakran mar a templom kertjébe vald be-
1épéssel, amennyiben olyan van, a templom el6tti szobor vagy kereszt latvanya altal
vagy annak vonzasaba keriilve (lasd kisemlékek) megtorténik. A templomba belép-
ve pedig a szakralitds tovabbi fokozatain haladunk keresztiil, amig az oltarig elju-
tunk. Ezt pedig a katolikus vagy ortodox templomokban tovabbi gesztusok jelzik.

A hatar-jelenségeknek ezt a tipusat nem szoktdk térképre vetiteni. Ameny-
nyiben mégis képi megjelenitésre keriilne sor, az egy graviticiés mez6hoz lenne
hasonlatos, amelynek kézéppontjaban a maga a szentség all, koriilotte a szakralis
tér a maga tartozékaival, elemeivel, a centrumtdl tavolodva pedig az egyre gyen-
gil$ gravitaciés erStér a profan szféra egyre érezhetSbb jelenlétével. Ennek az
erStérnek a széElét hatarolja az a gyakran elmos6dé vonal, amely a hivek szamara
bizonyos viselkedésformakat ir el6 (keresztvetés, a beszéd lehalkuldsa, a suttogas,
tiszteletadas).

HATAROK AZ IDOBEN

A hatarok kérdése nem csupan a vallas és a hozza tartozé jelenségek térbeli
kiterjedéssel kapcsolatban, de az id6beli struktiraban is felvet6dik. A kutatas
szamara ez gyakran egyet jelent az id6-koordinatak kijel6lésével. Miutan a térbeli
struktarakkal szemben itt csak egy dimenziordl van szo, ez tébbnyire abban all,
hogy megadjak a szakralis cselekmények, id6szakok elejének és végének, f6bb
eseményeinek idépontjait. Az idSbeli kiterjedés hatarait altalaban cselekvések (pl.
keresztvetés, a tiszteletadas egyéb formai, harangozas stb.) jelolik.

A hatarok meghatarozasa soran az id6beliség nem valaszthaté el a térbeli-
ségtél. Ez minden esetben érvényes, de legjobban abban mutatkozik meg, ami-
kor egy adott szakralis térstruktira csak meghatarozott id6keretek kézott hordoz
vallasos jelentést, csak bizonyos id6szakokban 1ép mikdédésbe.

Az Unnepi terek kivald példat szolgaltatnak erre. A profan térben az tnnep
idStartamara megjelennek és mikodni kezdenek azok a hatarok, amelyek az tin-
nep idStartamara levalasztjak, kortlhataroljak a szent helyet. Kérmenetek, pro-
cessziok idejére a falu vagy a varos mindennapi tereinek egy meghatarozott része
4j értéket kap, atlényegtil, és a szentség kultuszanak terévé valtozik. A szertarta-
sok idejére ezeken a térszerkezeti szegmenseken beliil is a szent terekre vonatko-
z6 szabalyok 1épnek érvénybe.

Az tnnep kézéppontjaban allé szakralitas jegyei jelzik a tér szerkezetének
csomépontjait, kisugarzasi erGteriik az el6z6ekhez hasonléan meghatirozza a
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térbeli hatarokat. Az id6beli kiterjedés hatarainak elérésével pedig mindez véget
ér, és visszaall a profan vilag hétkéznapi rendje.

[ElSadés, elhangzott a Magyatr Tudomanyos Akadémia 2009. november 9-én tartott
o Regiondlis néprajzi kutatisok a Karpdt-medencében” cimi konferencidjan
az MTA Néprajzi Bizottsag és az MTA-DE Néprajzi Kutatécsoport szervezésében)|
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THE CONCEPT OF RELIGIOUS REGIONS WITHIN THE DISCIPLINE OF
ETHNOGRAPHY

The research of religious regions within the broader field of religious studies
belongs to the sub-field of exploring spaces; more specifically, to the examination of
sacral and congregational spaces at the meso- and macro-levels. During the course of
related research efforts, there are usually two important aspects highlighted. One of these
aspects would focus on the identification of the phenomena, forces, and tendencies that
need to be taken into account when investigating the formation and operation of regions
that constitute religious meso- and macro-spaces. The other aspect represents the
structural and functional research aimed at the examination of spacial structures and the
nature of their operation. In addition to these, and almost as an independent entity in
this sub-field of study, there is also a debate and exchange of opinions on the related
terminology, which I do not wish to discuss or elaborate on in the framework of the
present paper.

The chief source for the organization of religious spaces at levels higher than the
micro-level is represented by the religious and congregational differences. In regions
where the followers of individual religions or congregations are more ot less divided and
separated in space, the terms religious or congregational spaces seem to be propetly ap-
plicable. In maps of religious geography, it is easy to identify and separate from one
another minor or major regions belonging to Catholic, Protestant, Orthodox, Islamic,
Hindu, Buddhist, and other religious denominations. Regions populated by non-believers
or believers who do not belong to any congregation also belong here, as they could be
connected to political borders, which were imposed about the territories of the states of
former communist dictatorships.

A phenomenon that is recognized widely is the close relationship between reli-
giousness and ethnicity. It is a well-known fact that, through its salient historical, demo-
graphic, and ethnic processes, the Carpathian Basin and the areas of Central-Eastern Eu-
rope and the North Balkans have produced very specific, almost laboratory, conditions
during the course of the past five hundred years for the research of this orientation and,
of course, for similar investigations as well.

The forces influencing regional separation between or within religions comprise
political factors, too. The role of politics is present everywhere within the processes of
religious-congregational division, and they constitute decisive stimuli primarily at the
macro level. For example, the events and political decisions shaping the congregational
composition of individual European countries are fairly well known from the pages of
history. The influence of politics can be felt in every historical time period on the
religious historical division that cover the major geographical regions. The forces of the
political factor are also present at the meso- and micro-levels; however, it is more
frequent in these cases that other effects, such as the demographical, cultural, and migra-
tion-related processes or the role of the spiritual centers of various functions or that of
the ecclesiastical system of institutions can be felt to a greater extent.

Based upon their own rites and traditions, specific ecclesiastical institutions have
always made their religious life distinct from that of those who lived in other regions
while, at the same time, there were no big differences between the basic forms of
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religiousness they practiced. For the discipline of ethnography, this means among other
things that, while sacral tradition is divided and segmented in space, the individual sacred
spaces acquire local and regional features as time passes, through which they play an
active part in the establishment of religious and cultural regions, as well as in shaping the
nature and qualities of these.

Within the exploration of the special quality of religious regions, one of the main
issues of investigation seems to be the operation of, and system of relations between, the
center and the peripheries. This also comprises the questions related to the routes and
directions within the individual regions and across their borders, as well as those
connected to locations and objects representing the micro level, the same way as the
equally important topic of the borderlines. Depending on how many centers influence
their operation, sacral spaces may be either monocentric or polycentric spaces or regions.

Among the factors that determine religious regions, this study also discusses the
issue of the condensation and saturation of religious practice as well as the topics of
sacred places and routes and the borders between sacral spaces. It concludes that the
borderlines between sacral spaces are predominantly not sharp or distinct and that there
are visible signs, rites, and behavior patterns that support the assumption about the
existence of transitional zones.
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Régio és religio

Ciins regio, eius religo — akié a f6ld, az¢é a vallas. Ezt a mar szinte kézmondassa
valt jogi elvet t6bb évszazaddal ezel6tt fogalmaztdk meg, de gyakorlati alkalmaza-
sa — legalabbis szélesebb értelemben — valdszindleg egyidés az emberiséggel. Az
eurdpai torténelem szamos példat ismer arra, hogy a fold birtokosainak legf6bb
torekvései k6zé tartozott sajat vallasuk elfogadtatasa vidékik lakossagaval, és e
cél érdekében nem mindig valogattak a felhasznalt eszkézokben. Fontos szem-
pont volt a vallas a kis népességi vagy valamely okbdl elnéptelenedett teriiletek
Gjratelepitésében is. A fenti kézmondas tehat egy korabban is bevett gyakorlatot
fogalmazott meg a reformaci6 évszazadaban a jog nyelvén, és érvényességét mas
torténelmi koérilmények kozott, mas Gsszefiigeésben, a vilagnak mas tajain azéta
sem veszitette el.

Kevesebben gondolnak ugyanakkor arra, hogy ennek a forditottja is igaz:
akié a vallas, azé a f6ld. A lelkek feletti kontroll megszerzése Gt a f6ldi hatalom
megragadasa felé, vagy ha az mar megtortént, megerdsiti, legitimalja azt. Az
ujonnan felfedezett vilagrészeken a j6 szandéku, bator misszionariusok mégott —
vagy el6tt — mindig megjelentek a katondk. Géza fejedelmiink és Szent Istvan ki-
ralyunk tudataban voltak annak, hogy ebben a térségben a kereszténység felvétele
nélkil nem tudnak tartésan berendezkedni. A szocializmus négy évtizednyi hazai
orszaglasa is egy 4j ,.hitre” val6 attérités sikertelen prébalkozasainak egyike,
amely szintén nem all parhuzamok nélkil a vilagtorténelemben. De a hajdani és a
jelenleg zajl6 vallashaboruk szelid, tavoli analogidjaként hadd hozzam példanak a
tobbparti demokracidk partideolégiai kézt duld szakadatlan harcot, amelynek
fegyvertaraban — eltér6 szandékkal — a tételes vallasok is szerepelnek.

Régi6 és religié, barmely jelentésarnyalatban hasznaljuk is e fogalmakat, szo-
rosan Osszetartoznak, s vallastorténeti, vallasfoldrajzi megkézelitésben egymastol
nem elvalaszthatok. Legyen sz6 akar milliardnyi hivét vonzo, mozgosité vilagval-
lasrol vagy csupan néhany tucat £6t szamlalo, néhany négyzetmérfoldre kiterjedd
torzsi vallasrol, a taj, a vidék, amelyhez évszazados, évezredes szalak kapcsoljak,
illetve amelynek keretei k6z6tt miikodik, letérolhetetlentl ranyomja bélyegét. Ha-
tassal vannak ra a régié természeti viszonyai, az 6kolodgial, szocialis és kulturalis
kornyezet, a gazdasagi, politikai viszonyok és nem utols6 sorban a teriilet techni-
kai fejlettsége. Sztikebb és tagabb kérnyezetének arculatat pedig a maga moédjan a
vallas is befolyasolni tudja. Orszagunkat jarva néhany kilométer megtétele utin
kénnyen felismeri az utazé, hogy katolikus, reformatus, vagy gérég katolikus vi-
dékre vet6dott. Erre egyszert szimbolumok, térbeli mivészeti, épitészeti objek-
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tumok utalnak. De vehetiink példat a vallishoz sok szempontbdl hasonlén ma-
k6dS nemzeti ideoldgia tertiletérdl is: ugyanilyen kénnyen eligazodik az ismeret-
len helyen landolt hirszerz6, ha megnézi, hogy a f6tér lovas szobra ala Mihail
Viteazul vagy Rettegett Ivin neve van odairva. A vallasok és mds ideolégiai rend-
szerek a szembetiné tdjformal6 elemek mellett kevésbé lathato, a kiilsé megfi-
gyel6 szamara nemegyszer észrevétlen, vagy csak hosszas megfigyelés utan felis-
merhet6 kornyezeti OsszetevOket is létrehoztak, amelyek egy része még csak nem
is targyiasult: tevékenységformakban, vagy csak képzetekben van jelen.

A vallas és az azt magaban foglal6 természeti t4j, kulturalis, politikai, gazda-
sagl, etnikai régi6é kapcsolata tehat kétiranyu, s a mindkét oldalrél j6vé hatasok
egyidejliek, killonosen kiegészitik egymast. Ahhoz azonban, hogy ez a kdlesénha-
tas 1étrej6ijjon, szitkség van a tér kultikus, szakrélis birtokba vételére, ami valami-
lyen ideoldgia jegyében — legyen az vallas, csaladi, térzsi, etnikai vagy mas identi-
tas — kivétel nélkil mindig megtorténik. Hzzel a tér homogenitasa az adott ko-
z0sség, vagy individuum szamara megszinik, s a kornyezet, illetéleg annak egyes
pontjai minéségileg massa, szentté lényegiilnek at. ElérhetS ez az allapot a kul-
tusz objektumainak telepitésével, szimbolumokkal, elnevezésekkel, vagy egyszerti
képzettarsitas utjan. Ennek eredményeként a tajrél, a térbeli kérnyezetrdl kialakul
egy olyan térkép, amely nem a térfelszini formak, telepiilések, utcak, terek szerint
tagolja a vidéket, hanem kizarélag szakralis szempontbdl kitiintetett pontjai alap-
jan, és mindent ennek rendel ald. Ebbe persze beletartoznak a fenti tényezdk is.

Hogyan is néz ki mindez a gyakorlatban? Minden hagyomanyos vallasi rend-
szer — a 20. szazadi vallasformaciokat csak részben ideszamitva — kijel6lt a maga
szamara egy, vagy tobb koézponti helyet, ahol a hitélet legfontosabb eseményei le-
jatszodnak. A hinduk szamara a Gangesz elsGsorban nem a hajézhaté folyét, vagy
a halban gazdag halaszévizet jelenti, az iszlam vallas hiveinek lelki térképén sem
kereskedévarosként, vagy kozlekedési csomopontként szerepel Mekka. A minden
évben szazezrek altal latogatott bucsajard hely, Mdriapées a térképen kis falu csu-
pan, Csiksomlyd, Medzsugorse, Compostela, Lourdes, és még sorolhatnam tovabb, a ke-
resztény vildg szamara mast, tGbbet jelentenek, mint amit természeti adottsagaik
révén, vagy lakoik szorgos munkajaval valaha is elérhettek volna.

De sztkitstik tovabb a kort! A vildgvalldsok, f6ldrajzi és kulturalis régiok
szakralis kozpontjai a vallasi életben rendkiviil fontosak, de sokak szamara in-
kabb szimbolikus jelent6séglick: a hivek jelentds része életében csak néhanyszor,
egyszer, vagy egyszer sem tudja felkeresni Gket. A vallasos élet mindennapjai mas,
helyi, vagy kistdji kézpontok koré szervezédnek. Ezek a tér szakralis birtokba vé-
telének igazi objektumai, amelyek azutan kiindulé pontjai lehetnek a tér tovabbi
szimbolikus strukturalédasanak. Minden kézosség, minden individuum elsé dol-
ga, hogy az altala birtokba vett teriilet szakralis kézpontjat kijelolje, akar valame-
lyik szoros értelmében vett vallas, akir mas hasonléan mikédé eszmerendszer
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szamara. A vandorl6 torzsek utjuk soran magukkal vitték balvanyaikat, istensége-
iket, s ahol letelepedtek, els6 dolguk volt a szentség ,Jakohelyének” felallitasa. Az
elmult évszazadok eurdpai telepitései soran altalinos gyakorlat volt, hogy az 4j
lakéhelyiikre telepiilt k6zosségek elsé dolgai kozé tartozott az istentiszteleti hely
kijel6lése. Szamos adat bizonyitja, hogy a Magyarorszagra telepitett német kolo-
niak magukkal hoztak harangjukat, szobraikat, hogy 0j hazdjukban a régi médon
gyakorolhassak vallasukat. A 20. szdzadi emigracié torténetét kutatva feltind,
hogy valamennyi emigrans kézdsség szinte azonnal sajat templomot épittetett,
amely azutan eredeti rendeltetésén tdl szamos mas funkciot is ellatott.

A templomok vagy mas hasonl6 céllal hasznalt kézponti istentiszteleti he-
lyek, épitmények mellett a taj kiilsé képét is alakité médon szamos vallas tovabbi
objektumokat, egyéni, vagy k6z0sségi, rendszeres, vagy alkalmi kultuszhelyeket is
létrehozott. LegszembettinSbb példa erre a katolikus, gérogkeleti, vagy gérog ka-
tolikus régidk jellegzetes tajképe, amely dGtmenti, a hatarban all6 keresztekkel,
szobrokkal, kapolnakkal, képoszlopokkal tagolt. Ezek a mitargyak, épitmények
szintén a taj szakralis szempontbdl kituntetett helyei, s alkalmanként maguk is
részt vesznek a vallasos életben. Az utmenti keresztek, kérmenetek, egyes egyha-
zi innepekhez kapcsolédd keresztjarasok, processziok alkalmaval kapnak foko-
zott jelentéséget, a szobroknak, kapolnaknak 6nallé tnneptk, bucsijuk lehet,
nem beszélve a kisebb koz6sségek, tarsulatok, vagy az egyének vallasos életében
betoltott szerepiikrol.

Egy telepiilés, egy foldrajzi kistaj, vagy egy régiod vallasos életérdl sokat el-
arulnak a helynevek. Utalhatnak korabbi id6k letint vallasainak emlékére, elpusz-
tult templomok, kolostorok helyére, lehetnek varos- vagy falunevek, jeldlhetnek
teleptilésrészt, utcat, dalSt, hatarrészt, vagy térfelszini format. A keresztény Eu-
répaban a késéi kozépkortdl nyomon kdvethetd az a gyakotrlat, hogy varosokat,
falvakat szentekrSl neveztek el. Az Ujvilag benépesitésekor a katolikus spanyol,
portugal és francia telepesek elGszeretettel nevezték el lakohelytiket szentekrél.
Kalifornia legnagyobb varosai koziil tobb hordoz nevében vallasos jelentést.

A magyarorszagi helynévanyagban szembetiné a vallasos helynevek vi-
szonylag magas aranya. A torténelmi Magyarorszag helyneveinek mintegy masfél-
két szazaléka tartozott ide; a névadast nagyrészt a helyi templom patrénusa, mas-
részt az ereklyekultusz, a Maria-kultusz, a bucstjaras ihlette. A teleptilésnevekben
leggyakrabban el6forduld szentek Szent Gyirgy, Szent Mdrton, Szent Miklds, Szent
Mibaly, Sziz Mdria, Szent Istvan, Mindenszentek.

Nemcsak a szorosabb értelemben vett vallasok, de a kvazi vallisokként mi-
kodé ideolégiak is hasonléan veszik birtokba és tagoljdk a rendelkezéstkre 4llo
teret. A rendszervaltas soran letlint hatalom kultikus kézpontjai: a ,,szent” varos-
ok, ,,szentek”, martirok mauzéleumai, siremlékei, utca- és telepiilésrésznevek
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(helységnevek ritkan), transzparensek, koztéri szobrok hasonlé igénnyel sziilet-
tek, s ugyanez figyelhet6 meg a nemzeti ideolégia térfoglalasi gyakorlataban is.

Az tjabban jelentkezé eszmerendszerek sajat szakralis teriik megszervezése-
kor altaldban figyelemmel vannak az adott teriilleten mar meglévé szakralis térstruk-
tarakra. Igy mosolyoghat rank obi ugor rokonaink kunyhéiban a kultikus tér ko-
mor balvanyai kozil Sztdlin, vagy Lenin baratsagos arca, ezért volt oly kedvelt hely
a vilaghdboruk hési emlékmiveinek szamara a templomok kézvetlen kdrnyéke, de
ne feledjiik, ennek a folyamatnak készonhetS, hogy pogany 6seink aldozohelyei
néhany évszazaddal késébb gyakran népszerd bucstjard helyekké valtak.

Ennek a tendencianak eredményeként a tagoltabb tarsadalmakban egyazon
tér egyidejlileg tobb ideoldgia er6vonalai mentén szervezédik. Ahogyan a kartog-
rafia ugyanarrdl a helyrdl rajzolhat domborzati, kézigazgatasi, demografiai, no-
vénytoldrajzi és mas térképeket, ugyanigy egymastol fiiggetlentil megrajzolhaték
az egyes ideolégidk egyazon helyen, régidoban egyidejileg mikodé vallastoldrajzi
térképei. Bzek a térszervezédések részint jol megférnek egymas mellett, részint
azonban egymas rovasara igyekeznek terjeszkedni. Ennek a folyamatnak, ennek a
harcnak az elmult fél évszazad rendszer- és ideoldgiavaltasai soran minden meg-
nyilvanulasat figyelemmel kisérhettiik az at- és visszakeresztelésektdl a koztéri
szobrokon — kultusztargyakon — at a kultusz centralis létesitményeinek (rendha-
zak, zsinagdgak, part-, KISZ-székhazak stb.) kényszert funkcionalis atalakulasaig.
De ugyanigy gondolhatunk — most mar a nemzeti gondolatkér jegyében — a szlo-
vakiai magyar helységnevek hasznalata koril zajlé polémiara. Meggondolkodtato,
miért tartjak ezt annyira fontosnak az érintett magyar telepiilések lakoi, s még in-
kabb az, hogy miért prébalkozik mind rafinaltabb médon a szlovak kormanyzat,
hogy kitérjen ez aldl a kotelezettség aldl. Pedig latszolag mi sem egyszerdbb, mint
a mindenki 4ltal ismert magyar elnevezések kiirdsa. Ez is a fentieket igazolja: az
elnevezés a birtoklas egy fokozata, akar az etnikai, akar a felekezeti gondolat je-
gyében.

A nacionalizmus mint gondolati rendszer nem véletlentl keril szoéba mind-
untalan a vallasi jelenségek kutatdsa soran. Akarcsak mas megnyilvanuldsaiban, a
térszerkezet kialakitasaban, régiok létrehozasaban is azonos alapelvek szerint
mukédik. Erre a tovabbiakban még visszatérek. Most csak arra szeretnék utalni,
hogy politikai térszervezé er6vé az utdbbi évszazadok soran valt, addig egyrészt a
vallas, masrészt pedig mas értékek jatszottak szerepet a térképek megrajzolasa-
ban. A vallis azonban napjainkra sem veszitette el politikai térformalé erejét,
gondoljunk csak a balkini eseményekre vagy a vildig mas tdjain vallasi alapon
szervez6dott allamalakulatokra.

A vallds — a kultura mas szféraihoz hasonléan — tertileti alapon, kilénb6z8
taji tipusokba szervez6dik. Ebben a szervez6désben rendkiviil jelentds a kiilso,
Okologiai tényezSk szerepe, az igy létrejott vallastipusokat dkotipusoknak is szokas
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nevezni. A természeti népek kérében térzsi vallasok egész csoportjai tartozhat-
nak egy-egy 6kotipushoz, mint példaul a samanizmust kévet6 arktikus vadaszval-
lasok tipusa. C)kolégiai tipusok a vildgvallasokon belil is 1étrejohetnek, sét, az
6kolégiai tényezét a modern ipari tarsadalmak valldsaiban is ki lehet mutatni;
természetesen tdgabb, ugynevezett ,,human 6kologiai” értelmezésben. Ilyen taji
tipusok a néhany falut magaban foglal6 kistdjtol a tobb szaz kilométerre kiterjed
régidkig killonbo6z6 teriiletekre terjedhetnek ki, A vallasi régiok szembetindek,
ha hataraik egyuttal felekezeti hatarok. Az ilyen esetekben intézmények altal is
megerdsitett, stabilabb képzédményekkel allunk szemben. Nem okoz kiléno-
sebb nehézséget példaul paléc katolikus régié elhatarolasa a téle keletre fekvo
borsodi, gébméri reformatus falvaktol. T4ji tipusok azonban egyazon felekezeten
belil is kialakulhatnak. A régiok elhatirolasa ilyenkor mesterséges: néprajzi vagy
vallasantropologiai médszerrel térténik. Tampontul szolgalhat itt példaul egy-egy
szent kiemelked6 kultusza, valamely {6 gazdasagi agazat, névényi kultdara vallasi
okotipust formald ereje, de szerepet kaphatnak itt etnikai gyckerd kulturalis té-
nyez6k, torténeti, tarsadalmi okok és még sorolhatnam tovabb. A t4jtipusok kul-
s6 képe pedig megmutatkozik a fentebb mar részletezett kézvetlen tajformalé
objektumokon til a gazdasagi kérnyezetben (kolostorkertek, egyhazi birtokok), a
tarsadalom szerkezetében (specialistak, tarsulatok, k6zosségi vallasgyakorlas) és
mas teriilleteken. Mindez pedig a taji tagolddas kiilénb6z6 szintjein térténik.

A vallas elemi szintjét jelentik a lokalis k6zosségi vallaismodellek. Egy ilyen
szerkezeti egység tovabbi bontdsban mar megsziinik egészként mikodni, s az
egyes vallasos megnyilvanulasok legfeljebb papiron élhet 6nall6 életet. A térstruk-
tara vizsgalata is csak ebben az Gsszefiiggésben kaphat értelmet a vallas egészére
nézve, az elemi egységek sajat mikrokornyezete mas iranyu kutatishoz nydjthat
tampontokat.

Terileti alapon a lokalis szint felett helyezkedik el a regionalis, amely azon-
ban nem geografiai, nem néprajzi, még csak nem is etnikai értelemben alkot egy-
séget, hanem szigortan funkcionalis szempontok szerint. Ez a gyakorlatban agy
értelmezhetd, hogy a kultdra gazdasagi szféraihoz hasonléan, de annal kevésbé
plasztikusan a vallasossagon beldl is kialakult és mtkddik egyfajta sajatos ,,mun-
kamegosztas™: bizonyos funkciok centralizacidja, az adott centrumok korzetese-
dése figyelheté meg. Jol kimutathatd ez az egyhazszervezetben, amely terileti
alapon épiil, s felépitése hierarchikus. Mas jelenséggel allunk azonban szemben az
el6bb emlitett funkcionalis centralizacié esetében, amely természetesen nem fiig-
getlen az egyhdz tertleti szervez8désétdl, s6t, sok esetben azt szorosan kdvet.

Ha a helyi valldsgyakorlas térszerkezetének képét kibévitjik a kiilsé funkci-
onalis kézpontokkal, azt tapasztaljuk, hogy a szerkezeti pontok kapcsolatinak
erGssége a térbeli tavolsaggal forditottan aranyos. Nem beszélve arrél, hogy az
ilyen centrumok altalaban nem tekinthet6k allandénak. Azonos funkcidkban —
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kilénosen a térbeli mobilitas 20. szazadi nagyaranyu kiterjedésével — tobb szakra-
lis kézpont, bucstjard hely is szamitasba johet. Az ezen szempontok alapjan ki-
alakult térszerkezeti vazlat, legaldbbis ami a vallasgyakorlast illeti, az individuum
szintjén a vallasos életpalya egészét magaban foglalja. A vallasgyakorlas térszerke-
zetének az egyén életpalyajara vetitése kétségtelentil a térszerkezet centralizaciojat
mutatja. Centrumok a funkcidk fliiggvényében nagyobb szamban is kialakulhat-
nak, de a tapasztalatok azt mutatjak, hogy a térformalé funkciok nagyrészt az
egyhazi kézpontokba, a bicstjard helyekre Osszpontosulnak. A bucsdjard hely
ezaltal olyan szakralis kbzpontta valik, amelyet az egyén szigordan vallasi célzattal
viszonylag ritkan, évente vagy még ennél is ritkdbban keres fel. A gyakorisag ala-
csony szintje nem all ellentétben az adott centrum kozponti szerepével.

A vallas térszerkezetének egyes funkcionalis kézpontjai kiviil esnek a min-
dennapi vallasgyakorlas terén, s tobb valldsos gylilekezetet, nemegyszer pedig
tobb felekezethez tartozé gyllekezeteket fognak 6ssze. E kézpontok rendszerint
regionalis jelentéségek, s ranyomjak bélyegtiket egy tajegység vallasos életének ar-
culatara. Funkcionalis helyzetiik egy Gjfajta tagolédas kézpontjava emelik ket a
vallas teriileti, aredlis tagolédasanak rendszerében. Itt azonban mar nem a vallas-
gyakorlas szerkezetérdl, a térstruktira mikodésérdl, hanem annak kilénbozé
szintl modelljeirdl, taji tipusairdl van szo.

Az arealis tagolddas, akarcsak a népi kultura egészére, az annak részét képe-
z6 vallasossagra is jellemz6, egyuttal pedig a vallas a kulturalis areak fontos is-
mérvei kozé tartozik. A vallas két Osszefiiggésben keriilhet itt szoba: egyrészt
mint a tagolddas alanya, masrészt pedig maga is differencidlé, integrald, a tagolo-
dast valamilyen irdnyba befolyasol6 tényezo.

Az aredlis tagolédas 6 1épeséfokait a lokalis, a regionalis és az univerzalis
szintek jelentik. A lokalis koron belil a vizsgalatot tovabb szikithetjik, egészen
az individuum szintjéig. Kérdéses lehet azonban, hogy ez mennyiben képvisel
arealis egységet. A taji tagolédas valamennyi szintjét athatja a tarsadalmi rétege-
zettség, amely a taji tipusok kozott jelentSs atfedéseket eredményez. Elegendd itt
a varosi szubkultirdkra gondolni, ahol a vallasossag szocialis modelljei kilénb6-
26 régidk tipusait kozvetitik, illetve tartjak életben.

A vallas taji tagolédasa gyakran etnikai szinben jelenik meg. Az etnikai és a
taji differencialtsagot célszerlinek tlnik ebben az esetben Gsszekapcsolni, annak
ellenére, hogy a tradicionalis kultura tagolédasaban vilagosan elkiilénithet$ az et-
nikus és a zondlis struktira. Ennek oka, hogy ha a vallas oldalardl kozelitjik meg
a kérdést, a vallasi rendszerek hasonlé mechanizmus révén jatszhatnak szerepet
mind az etnikai, mind a zonalis tagol6édds alakitasaban. Egyuttal azonban, mint a
kultdra részei, a maguk strukturaja is ezen torvényszeriiségek szerint alakul. Nem
k6z6mbos itt az intézményrendszerek mikodése sem, szitkséges azonban megje-
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gyezni, hogy az etnikai tagolédas bonyolultabb, hatarozottabb karakterd, s vizs-
galata mas szempontokat is igényel.

A vallas nemcsak alanya, de aktiv hatdereje is a kultira térbeli tagolédasa-
nak. Hatasat két irdnyban érvényesiti: egyes kulturdlis régidk jellegének belsé
megerdsitésében, integraciés folyamatok fenntartiasaban, masrészt a mas régiok-
tol valé elktlontlésben. Ezeket a hatisokat a legszembetinébb moédon etnikai
kézegben fejti ki.

Barmilyen nézeteket képviseljenck is e kérdésben a kutatok, abban rendsze-
rint nem mondanak ellent egymasnak, hogy a keresztény vallds egyike azoknak az
integral6 tényezSknek, amelyeknek az eurdpai népek kulturalis Osszetartozasukat
koszonhetik. Nem kiilonbéznek ugyanakkor a vélemények abban sem, hogy az
egyes keresztény egyhazak, vallasok egyuttal bizonyos belsé differencialodasi fo-
lyamatokat is elinditottak, el6segitettek.

A vallas integralé szerepének megitéléséhez célszer abbol kiindulni, hogy
az egymassal érintkez6 kulturalis régiok kozott integralodasi folyamatok mennek
végbe. Ezek a folyamatok az id6 fliiggvényében a kulturak életének természetes
velejaroi, amelyeket a kultarat alkot6 elemek, jelenségek elésegithetnek vagy aka-
dalyozhatnak. Az el6bbiek azok a folyamatok, amelyek egy tarsadalmi képz6d-
mény kohézidjat erdsitik, az utébbiak pedig a tagolédas iranyaba hatnak. Az in-
tegralé tényezSk kozott szokas megemliteni — a kultira egyéb 6sszetevéi kézott —
a vallast is, a kulturalis differencialtsag egyik legfébb tényezdje pedig az etnikai
tagolédas. Tagabb értelemben arrdl van tehat sz6, hogy a kontinensnyi tertiletek-
re kiterjed6 vilagvallasok, igy az eurdpai népek csaknem mindegyikét felolel$ ke-
resztény vallas — egyéb tényez6k mellett — a kultdra bizonyos szféraiban a ki-
l6nbségek elmosddasanak, masrészt azok megerSsddésének iranyaban hat. A ki-
egyenlitédés és differencialédas vallasi és etnikai folyamatai a kovetkezs szem-
pontok alapjan vizsgalhatok: az integraci6 torténeti jellege; az egyes felekezetek
differencialé ereje; az etnikai alakulatok vallasi megoszlastdl fliggetlen belsé in-
tegral6dasi folyamata.

Ha a kérdés térténeti oldalat vizsgaljuk, Eurépa népei az el6bb emlitett szel-
lemi kozelségliket nagymértékben a keresztény vallasnak kdszénhetik. A keresz-
ténység felvétele az ismert id6szakban nemcsak és nem is elsésorban a kulturalis,
hanem inkabb a politikai integracié egyetlen jarhaté atja volt, amelynek kulturalis
hatasai csak évszazadok elteltével jelentkeztek. A kereszténység kozvetitette az
antik szellemi 6rékség java részét, és a ,,pogany” hagyomanyok, képzetek tobb-
sége is a keresztény vallds alakit6é kézegében épiilt be a ,,népi” életrendbe. Mind-
ez azonban korantsem jelentette az egységessé valldsnak azt a fokat, amely a je-
lenlegi katolikus ritudlé alapjan feltételezheté volna. A kézépkori egyhazi gyakor-
lat azaltal, hogy a megtéritett népek hagyomanyainak jelentSs részét magaéva tet-
te, kultuszformak, szertartasok, innepek, vallasgyakorlasi formak hallatlan valto-

101



zatossagat engedte meg bizonyos altalanos elvek, szertartasok és életforma fejé-
ben, de az utébbiak jorészt a teologiai miveltséggel rendelkezé rétegekre voltak
alkalmazhaték. Ez a ,,minimalis” k&z6s gyakorlat és tanitds mindamellett az in-
tegraci6 iranyaban hatott, jelentésebb elkiiloniilés csak a keleti és a nyugati szer-
tartast kovetSk kultaraja kozott alakult ki.

Kelet-, Kozép-Eurépa ebben a vonatkozasban a kereszténység felvételérdl
fogva hosszt id6én at a kulturalis és vallasi sokszinliség és tirelem szigete volt.
A katolikusok a lengyel, a cseh és a magyar kiralysagban mar 11. szazadtdl jelen-
tés szamu gorogkeletivel, zsidoval, muzulmannal, 6rménnyel éltek egyiitt. Ké-
s6bb szabad vallasgyakorlast nyertek a reformacié killénb6z6 iranyzatai, s ugyan-
itt gorog egyesilt egyhazak szervezédtek. Amikor nyugaton vallasi okbdl ezreket
kildtek maglyara, nalunk lényegében szabadon gyakorolhatta vallasat mindenki.
Az er6szakos ellenreformdciot Csehorszagban és Magyarorszagon az idegen
Habsburg-hatalom vitte keresztil.

Az eurdpal kereszténység transznacionalis integralé erejének kimertilését a
protestans egyhazak létrejottének idejére tehetjik, amelyek mar a kulturalis elki-
l6ntlés, a differencialédas iranyaba hatottak. A felekezeti hatarok gyakran politi-
kai, etnikai hatarokkal is egybeestek, igy az egyes vallasok éppen a nagyobb egy-
ségbe integralédas ellen, ugyanakkor az etnikum belsé meger6sédésének iranyaba
fejtették ki hatdsukat. Hasonld tendencidk figyelhet6k meg a keleti keresztény
egyhazakban is, amelyek etnikai, teriileti, politikai alapokon szervez6dd, egyen-
rangi nemzeti egyhazakka valtak. Igy még a tobb népet atfogd, nagy teriiletekre
kiterjed6 keresztény vallasok sem hoztak olyan kulturalis kiegyenlitédést, mint
amilyenre a centralizalt latin egyhazszervezet képes volt.

A vallas némileg hasonlé szerepet t6ltott be a keresztény Eurépaban, mint
az allamszervezet a hatarain belil él6 etnikumok integralasaban. Az allam intéz-
ményes keretei k6zott ugyanis — lassu folyamat eredményeként — az ott él6 népek
népcsoportok kulturalis arculata egyre inkdbb hasonléva valik, egységesiilési fo-
lyamat jatszodik le. Ugyanez a folyamat figyelheté meg a keresztény egyhazak, ki-
valtképp a rémai katolikus egyhaz népeket, allamokat atfogd szervezeti, egyhazi
kozigazgatasi rendszerén belil is. Bar ez a fajta szervezet nem flz Ossze olyan
szoros szalakkal, mint az allam intézmények, a gyakotlatban sokszor id6tallobb-
nak bizonyult, s {gy hatasai is megfelel6 mértékben érvényesiiltek.

A vallas mint etnikumok feletti integralé tényez6 — a barokk katolicizmussal
egyidejli — atmeneti fellendiilés utan a nemzeti 6ntudatra ébredéssel valt masod-
lagossa. Ettdl fogva az etnikumok belsé jellegének megerésédése volt az uralko-
dé6 tendencia. Az etnikai killénbségek hangsulyozotta valtak, mikézben pedig az
ismert torténelmi okok kévetkeztében ezek az eltérések a latvanyos karakterele-
mek fenntartasa mellett is egyre inkabb elmosédtak. A bizanci ritusu népeknél
ugyanakkor mas volt a helyzet. A 20. szazadra a vallas, ugy tlnik, Eurépaban el-
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vesztette a népek folottl integral6 erejét, helyét atvette az urbanizacid, napjaink
informacids, kommunikacios rendszere. Amit mégis meg6rzott ebbdl a kultura-
formal6 er6bdl, az mar a hagyomanyos miveltségen belill nem transznacionalis
szinten, hanem az annal kisebb koz&sségek szintjén belil valésul meg. Ez az
el6bbi szinthez viszonyitva az etnikai differencialédast erdsiti, egyuttal azonban
el6segiti az egyes etnikumok etnikai jellegének belsé megerésodését is.

Ami a vallds differencidl6dé erejét illeti, az el6z6 gondolatmenet alapjan
nem lehet kétséges, hogy ez is az integralédé tényezSk kozé tartozik, csak nem
nemzetkdzi méretekben, hanem nemzeti vagy regionalis szinten. Ezeken az ala-
csonyabb szinteken is ugyanazok a folyamatok mennek végbe, mint a nagy vilag-
vallasok kulturélis olvasztokohodinak mélyén. Ha az adott korban fennall6 etnikai
kilonbségekkel, az etnikai folyamatokkal akarjuk Gsszevetni a vallas szerepét,
ugyanazon folyamatok eredményeként az alacsonyabb szinteken a fentebbivel
éppen ellentétes jelenségeknek lehetnek tanui.

A vallasok integral6 és differencial6 szerepe tehat — kiilonb6z6 szinteken —
a népi kultdraban messzemenden érvényestl, részint az etnikai killénbségek elle-
nében, részint pedig az etnikai jelleg meger6sddésének iranyaba fejtve ki hatasat.
A néphagyomanyban ez elsGsorban az interetnikus kutatdsok révén mutathaté ki.
A vallas jelentSsége itt abban mutatkozik meg, hogy egyarant allhat etnikai ki-
l6nbségek és megegyezések hatterében. Ha a kulturalis parhuzamok és kiilonbsé-
gek etnikai kilonbséggel vagy azonossaggal jarnak egyttt, az eddigi gyakorlat az
etnikai magyarazatot részesitette elényben. Lathattuk azonban, hogy az etnikai
sajatossagok bizonyos hanyada a felekezeti hovatartozas jegyeit viseli magan, és
szamos esetben mindvégig meglrizte a szertartassal valo kapcsolatat. Ennek ré-
vén pedig az ilyen hagyomanyok az intézményesség vonzaskorzetében allnak,
akar a szertartastdl valo tavolodas, akar az intézményessé valas felé tartanak.
Ezekben az esetekben pedig mar nem a hagyomanyok, hanem az intézmények, a
vallasok etnikai jellege kertil el6térbe.

Visszatérve a népi vallasossag arealis tagolodasanak imént emlitett szintjeire,
a vallds intézményestlt jellege a lokalis és a t4ji tipusokra egyarant ranyomta a bé-
lyegét. Ahogyan a kilénb6z6 vallasok kozotti eltérések a vallasgyakorlasban a
kilsS szemléls szamara is jOl érzékelhetSek, ugyanazon a vallason belil a regio-
nalis vagy lokalis tipusok jobbara csak a szaktudomanyok moédszereivel valnak
hozzaférhetévé.

A lokalis vallasgyakorlas alaptipusat a helyi pardkia, plébania altal biztositott
vallasgyakorlasi médok, valamint a helyi kézdsségi vallisos 4jtatossagok hatiroz-
zak meg. Az egyhazi szertartdsok, a hivatalos liturgia is allanddan a helyi tarsada-
lom ellendérzése alatt all, s annak igényei szerint alakul. A templombajaras gyako-
risaga, a szakralis eseményeken résztvevék szama, az igényelt szentelmények,
szertartasok plébanianként, parokiaként valtozhatnak, de egyazon plébanian vagy
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parékian belil a vallasos élet az individuum szamara egyfajta személyes vallas-
modell tipust képvisel.

A vallasgyakorlasi formdk alakulasdban nem elhanyagolhaté a nagyobb egy-
hazi kézigazgatasi egységek hatdsa sem. Az egyhazmegyék, egyhazkeriletek a sa-
jat tertletikon érvényes elirasokat szabhatnak, egyes vallasgyakorlasi formak
meghonosodasat 6sztondzhetik, azok fennmaradasat — akar adminisztrativ uton
is — biztosithatjdk, mig masok kikeriilhetnek érdekl6dési kérikbsl. A kézépkor-
ban ezek a kilénbségek teljesen altalanosak és igen nagyok voltak, a ritualé egy-
hazmegyénként jelentSs eltéréseket mutatott. A tridenti zsinat szinte szabvanyo-
sftotta a katolikus liturgiat, szamizte a helyi fejleményeket, és kotelezévé tette a
Rituale Romanum elbirasait. De még napjainkban is sok helyiitt érzédik ez a hatas
a népi vallasossagban, s helyenként vallasi néprajzi vizsgalatokkal is meghuzhatok
a jelenlegi vagy korabbi kézigazgatasi egységek hatarai, anélkil, hogy a megfelel6
térképet kézbe vennénk.

Regionalis vallasgyakorlasi tipusok kialakuldasahoz vezetett a szakralis koz-
pontok, kivalt a bacsdjard helyek kisugarzasa, vonzasi korzeteik kiéptlése. Az
esztendé meghatarozott idépontjaiban ezekre a helyekre iranyulé migracio, az itt
létrej6vé 1étszamkoncentracié a kultara szamos teriiletére kihaté integracios erd-
ket jelentett, ami fokozottan érvényes a vallasossagra. A zarandokok utvonalaiba
esé teleptiléseken, magukon a zaraindokhelyeken, s ezek kozvetitésével a vonzas-
korzet legkiilonb6zobb helyein 4j szertartasok, szokasok, laikus ajtatossagok ho-
nosodtak meg. A szakralis centrumokbdl hazavitt kegyszerek, kegykép- és szo-
bormasolatok a vonzaskorzet szakralis targyi kultirajat egységesitették. Hasonlo
jelenségnek lehetiink szemtanii az ebben a koérzetben épilt templomok, kapol-
nak szobrai, képei esetében, amelyek szintén nemegyszer a szakralis kézpont
kegyképének vonasait 6rzik. De funkcionalis kbzpontta valhat ebben az értelem-
ben egy nyomda is, amely liturgikus kényveit nagy tavolsagokra képes eljuttatni.

A szakralis kézpontok tdjformald ereje tehat részben abban nyilvanul meg,
hogy mintakat, kész valldsgyakorlasi modokat, kultusztargyakat kindl a helyben
megjelenteknek vagy kozvetitGk révén a korzetben lakoknak, amelyek ezutin a
lokalis vallasgyakorlasi rendszerekbe vagy beépiilnek, vagy sem. A tajformalé erd
masrészt abban is megnyilvanul, hogy a szakralis k6ézpont a migracié és a
létszamkoncentracié révén konfrontalja a vallasossag taji tipusait. KiilénGsen lat-
vanyosan mutatkozik ez meg olyan bucstjard helyeken, amelyeket tobb vallas hi-
vei latogatnak. Fzekben az esetekben mar nemcsak a vallas taji tipusainak érint-
kezésérdl, de killonbozé vallasok talalkozasarol beszélhetiink.

A killénb6z6 vallasok mar nem tekinthet6k pusztan regionalis vagy arealis
tipusoknak, még akkor sem, ha elterjedésiik hatdrai helyenként egybeesnek a népi
kultdra tajtipusainak érintkezési vonalaival. A térténeti Magyarorszag kivalo lehe-
téségeket nyujt a kilonb6z6 vallasok talalkozasanak tanulmanyozasara. A vallasi
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tagolédas hosszabb tavon a népek, népcsoportok kulturdjanak tagolédasaban is
szerepet jatszik. Magyarorszagon jol megfigyelhet jelenség, hogy sok esetben az
orszagon belili taji-trténeti tagolédas hatterében vallasi kiilénbségek allnak.

A vallasok szocialis rétegezettségének kutatasa Magyarorszagon még csak a
kezdeteknél tart. Mindennapos élethelyzeteket jelentett ugyanakkor az elmult év-
szazadok soran a kulonbozé vallasok individualis szintl talalkozasa, elsGsorban a
vegyes lakossagu telepiilések tarsadalmi érintkezései, valamint a vallasilag exogim
hazassagok révén. A masik, elsGsorban a szocialista id6szakban alland6 konflik-
tushelyzeteket eredményez6 érintkezési felllet a marxizmus, illetve az éltala kép-
viselt ateizmus és az adott helyi viszonyok kozott jelenlévé vallas talalkozasa. Ez
utébbi talalkozas-tipus sokaig igen nehezen feloldhato, feldolgozhaté volt a falusi
tarsadalomban. Jol illusztralja ezt a vidéki parttagok egy részének templomba ja-
rasa, esetenként intenzfv, mas esetekben rejtett valldsos élete, amelyekben azért
természetesen — ismét a helyi viszonyok fiiggvényében — kozrejatszhatott a tarsa-
dalmi presztizs és egyéb okok is. Mindezek helyi szinten — Erdélyi Zsuzsanna
szavaival — egyfajta ,,modern szinkretizmus” kialakuldsahoz vezettek.

A vallas térbeli tagolédasanak makroszintjén helyezkedik el az etnikumok
szerinti megoszlas. Szoros kolcsénhatasrdl van itt sz6, amely a vallas etnikai
funkciéiban és az etnikai tényezSk vallasi funkcidiban egyarant megmutatkozik.
torténelmileg ez ugy fogalmazddott meg, hogy el6bb az etnikum hatirozta meg
sajat vallasat, majd a vallds lett az etnikumot struktural6 egyik tényezd.

A vallasok korén belil — vallastorténeti folyamatok fazisaiként — nagy szam-
ban léteznek ugynevezett etnikus valldsok, nem egy esetben etnikai karakteriiket
megQrizve, viligméretl elterjedtségben. Java részitk nem, vagy alig tetjed tdl egy-
egy torzs, etnikum hatarain. Kézenfekvé a szembedllitas az egyetemesség igényé-
vel fellép6 vilagvallasokkal, amelyek kozé a kereszténység is tartozik.

A vilagvallasok nemzeteket atfogd integralé tényezék. Az, hogy Réheim
Géza leirhatta azoéta széles korben ismertté valt sorait Eurépa népeinek szellemi
egységérol, nem utolsésorban a keresztény vallasnak készénhetd. Nem beszélve
arrol, hogy a kereszténységen belil létrejott Gjabb felekezetek maguk is az egye-
temesség igényével lépnek fel. Mégis, Eurdpa keresztény népei kézott is megfi-
gyelhetSk a vallds etnikussd valasanak jelei. Ennek eredményeként jottek létre a
keresztény ,,nemzeti valldsok”, mint példaul az anglikdn egyhaz. Létrejottik tor-
ténelmi id6szakok politikai eréviszonyaival, kiizdelmeivel magyarazhaté. Ilyen
egységes nemzeti vallas létrehozasara a 19. szdzad elején Magyarorszagon is vol-
tak elszigetelt torekvések, amelyek az 1817-es poroszorszagi evangélikus-
reformétus uniét tekintették mintanak. Igy alakult ki az a kép, hogy a vallasi és
etnikai hatarok Eurdpaban sok helytitt egybeesnek. Bar az ilyen, ,,nemzetvalla-
sok” csaknem mindegyike szintén nemzetkozi jellegt, a kézfelfogas mégis gyak-
ran hozza Osszefiiggésbe egy nép karakterét valamelyik vallassal, tobbnyire
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olyannal, amely az adott nép kérében dominal. Nemzet és vallas szinte kézhely-
szerl 6sszekapcesolddasat Grzi példaul a |, katolikus lengyel” alakja, a ,,pravoszlav
szerb”, vagy a magyar hagyomany szerint a ,,kalvinista magyar” is. A lengyeleknél
a katolicizmus a nemzeti-allami megmaradas eszkéze is volt, amire példa a ko-
zelmult térténelme. De példaként idézhetnénk a szintén katolikus horvatokat is,
akik szamara vallasuk fontos identifikaciés tényez6 a kérnyezé délszlav népekkel,
féként a szerbekkel szemben. Ezek a vallasi-etnikai zsaneralakok, még ha gyakran
nélkilozik is a mivel6déstorténeti, statisztikai megalapozottsagot, mint példaul a
magyarok esetében, jol illusztraljak, hogy a vallasi és etnikai hovatartozas Gssze-
kapcsolodasa milyen kozismert hagyomanyokkal rendelkezik.

Altaliban a kérdésnek azt az oldalat szokas hangsilyozni, hogy a vallds az
etnikum megtart6 erinek egyike. Azt mar ritkdbban emelik ki, hogy adott eset-
ben asszimilaciés tényezévé is valhat. Az azonos vallas a muvel6dés szellemi
elemeinek atvételét, s6t még a nyelvi beolvadast is megkénnyitheti. Az azonos
vallashoz tartozas sok esetben még nyelvi eltérés mellett is kézelebbi kapcsolatot
teremtett, mint az azonos nyelv — kilén vallas.

J6 példazza a vallas etnikai funkcidinak kétiranyusagat, differencialé és in-
tegralé szerepének egyidejli érvényesiilését a magyarorszagi szlovakok valldsi
megoszlasa. A 17-18. szazadban Magyarorszagra teleptlt szlovakok tbbsége az
evangélikus, kisebb része a romai katolikus felekezethez tartozott. Az evangélikus
vallas a letelepedéstdl fogva az etnikai megmaradas, a szlovak kultira megbrzésé-
nek iranyaban fejtette ki hatasat. Sajat templomokat, iskolakat épitettek, szlovak
tanitokat, papokat hoztak magukkal vagy hivtak meg. Ennek készonhetSen valt
altalanossa Magyarorszagon az evangélikus szlovak nyelvd irasbeliség. A katoli-
kus kozosségekre ezzel szemben az egyhaz altal is elGsegitett, gyorsabb ltemd
asszimilacié volt jellemz6. Kisebb létszamuk, a szomszédos magyar rémai katoli-
kussaggal val6 szoros kontaktus, a magyar katolikus egyhazszervezetbe valé bein-
tegralédasuk arra vezetett, hogy az egyhdz nem kozvetitett szamukra etnikai iden-
titasukat meg6rz6 kulturat és nyelvet.

A vallas e kétiranyu etnikai szerepének szempontjabdl fontos az a koril-
mény, hogy a fenti példaban az evangélikus telepesek kézvetlen kdrnyezetében
nem voltak azonos vallasy, a tobbséget alkoté etnikumhoz tartozé kozosségek.
A vallas ugyanis mint etnikai kohézids eré elsésorban akkor johet szamitisba, ha
egy etnikum vallasdban eltér kornyezetétél. Bz altaldban felekezeti killonbséget
jelent, de szép szammal akadnak példak a koz6s vallason belili iranyzatokban
mutatkozé és szertartasbeli eltérésekre, s vallasantropologiai médszerekkel fenn-
all a lehetSség a k6z6s hitélet killonbségeinek feltarasara is.

Ha nemzetiségi csoportokndl taldlkozunk ezen eltérések valamelyikével, ak-
kor a vallasnak kézosségformald és -fenntartd szerepével egyidejilleg etnikai sze-
repe is van. A nyelvi killénbségekkel parhuzamosan ilyenkor szembe6tlé médon
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jelentkezik a felekezeti kiilonallas vagy a vallasgyakorlds néhany eltéré mozzanata
is, mindazokkal a vallas befolyasolta hagyomanyelemekkel egytitt, amelyek a helyi
kultara vallasos szinezetét megadjdk. A vallasi specifikumoknak ez a kore a val-
lasgyakorlashoz kapcsolddik, és rendszerint liturgikus gyokerei vannak.

Szamos példa bizonyitja, hogy a vallas nemegyszer konzervativabbnak bizo-
nyul, jobban ellenall a kiilsé hatasoknak, mint az etnikai identitas, kivaltképp a
nyelv. Egyes kutatok szerint, bizonyos esetekben a nyelvvel szemben éppen a
vallas latja el a legfontosabb etnikai ismérv funkciéjat. A vallasnak ezt a sajatos-
sagat etnikai térképek megrajzolasanal, nemzetiségi aranyok megallapitasanal is
felhasznaljak, ami nemegyszer manipuldcidkra, visszaélésekre ad lehetSséget.
A vallas ugyanis természeténél fogva a korabbi id6szakok etnikai Gsszetételére
vonatkoz6 informaciékat Griz. Gyakori eset, hogy hajdani etnikumok, nemzetisé-
gl csoportok, szérvanyok mar csupan a kornyezetiiktdl eltéré hagyomanyaiknak
vallasos rétegeit 6rzik, etnikai jegyeik tobbsége, koztlik nemzeti hovatartozasuk
tudata id6kozben feledésbe meriilt. A vallas szerepe itt mar nem tér el bizonyos
néphagyomanyokétol, amelyekben szintén fellelhetSk a korabbi etnikai sajatossa-
gok nyomai, maradvanyai. T6ébb példat ismeriink erre mind az anyagi, mind a
szellemi kultura teriiletérél. A vallds ugyanakkor intézményes jellegénél fogva
hosszabb tavon is j6l dokumentalhat6an jelzi a valamikori etnikai killonbségeket.

Van ugyanennek a kérdésnek egy masik oldala is, amely nem a mult nyoma-
iként szolgal a torténelmi kutatds szamara, sokkal inkabb a vallis mindenkori
hordozéinak jelent lehetSséget, s egyben késztetést is nemzeti azonossaguk meg-
Orzésére, természetesen a vallas keretein beltl. Ezt a lehetSséget és késztetést pe-
dig a vallas — szerkezetének sajatossagaibol fakaddéan — 6nmagiban hordozza. Ex-
re az egyes vallisos hagyomanyrétegek, vallasgyakorlasi modon igen kilénb6zé
moédon és mértékben képesek, s igy az etnikai jegyek mds és mas szféraival keriil-
nek Gsszefuggésbe.

Amirdl az eddigiekben sz6 esett, nagyrészt mar a multhoz tartozik. Az ez-
redfordulé nemcsak a fejlett ipari tarsadalmakban, de a fejl6dé vilagban is meg-
valtoztatta a vallasok, ideolégiai rendszerek kérnyezetlikhdz valéd viszonyat. Amig
sok helyiitt még a korabbi térformalé erék, kdlesénhatasok érvényestilnek, a taj, a
régi6 fogalma a hirk6z1és, a tdmegkommunikacio révén alapvetéen megvaltozott.
A térben meglévé objektumok, épitmények, maalkotasok helyét jorészt atvették
a reklamok, a médidk manipulalni tudjak az emberek tajhoz, régiokhoz val6 vi-
szonyat. Mindez azonban Uj kutatasi médszereket, 4j ismeretszerzési formakat
igényel, amelynek utjai még nincsenek kidolgozva. Ezeknek az 1j folyamatoknak
a vizsgalata mar a j6v§ feladata lesz.

[Régi6 és religié. Dimenzidk. 1. 1-2. 46—57. Miskolc, 1993.]
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REGION AND RELIGION

From the perspectives of the history and geography of religion, the concepts of
space and religion are inseparable from one another. Irrespective of the number of
believers, religion is subject to influences coming from the region’s natural conditions, its
ecological, social, and cultural environment, the relevant economic and political features,
and even the level of technical development. In return, even religion can influence the
quality of its immediate and broader environment in its own special way. The
relationship between religion and the surrounding natural landscape works in both
directions but, in order for this interaction to materialize, it is necessary to conquer space
in a cultic or sacral sense, which usually happens according to some kind of ideology. It
can happen either through planting the public-space objects and symbols of the cult or
through simple association. As a consequence, there is a map established about spatial
environment that divides or segments the landscape not according to geographical forms
but on the basis of points that are essential from sacral aspects.

The first point on the agenda of every community or individual is aimed at
demarcating the sacral center of the area possessed by them. These centers can be
objects constructed or even toponyms applied but the spatial conquering practices of
national ideologies can also be taken into consideration in this respect. In multi-layered
societies, the same space may be organized along the power lines of several ideologies
simultaneously. These instances of spatial organization can either coexist side by side
peacefully or can try and expand at the expense of the others.

In a way similar to other spheres of culture, religion gets organized into regional
types on the basis of location. In this pattern of organization, the role of external or
ecological factors is extraordinarily significant. The ecological factor can also be
pinpointed in the religions of modern industrial societies, although in a broader, human
ecological sense.

The main grades of aerial segmentation are represented by the local, regional, and
universal levels. The regional partition of religion oftentimes appears in relation to ethnic
distributions. Religion is not only the subject but also the active agent of the spatial
articulation of culture. It exerts its influence in two directions: in the internal
strengthening of the character of certain cultural regions and in sustaining integrational
processes or in the separation from other regions. It exercises these influences the most
conspicuous manner in the ethnic medium. For example, the Christian religion in
Europe represented an integrating force among the various peoples, while it resulted
either in the elimination of differences in certain spheres of culture or in the
consolidation thereof. Christianity created a spiritual and partly political unity in Europe
but, at the same time, it also engendered faitly diverse (congregational) means of religious
practice.

In the long run, religious divisions also play a part in the articulation of the culture
of peoples or ethnic groups. In Hungary, it is easily discernible that, in a number of cases,
there are religious differences in the background of domestic regional-historical divisions.

108



Egyhazmegyei néprajz

Allamalapité kiralyunk, Szent Istvan uralkodasanak idején tobb mint egy év-
ezredre kihaté jelentésége volt a keresztény hitélet kereteit jelentd intézmény-
rendszer megszervezésének. Az altala elrendelt templomépitések és az egyhaz-
megy¢k kialakitasa, azok mtkodési feltételeinek megteremtése tobb évtizeden at-
ivel6 folyamat volt, és a magyar térténelem soran végig érvényesilt, egészen nap-
jainkig meghatarozva a magyar katolikus egyhaz térbeli struktarajat. Az évsza-
zadok folyaman ez a struktira szamos alkalommal valtozott: 4j egyhazmegyék
jottek 1étre, a meglévék kozott kilonboz6 tényezSk hatasara kisebb-nagyobb at-
rendez6dések mentek végbe, gySkeres valtozas azonban nem tortént. T6bb mint
egy évezred elteltével ugyanakkor komoly tertileti atalakulas kovetkezett be a tO1-
ténelmi Magyarorszag teriiletén. Ennek oka a trianoni hatirokhoz valé igazodas,
amelyre a dontés utan mintegy hairomnegyed évszazaddal kerilt sor, egyik eleme
pedig a Debrecen-Nyiregyhdzi egyhazmegye megalapitisa a térségben 1év6 ko-
rabbi és a hatarok éltal kettészakitott egyhazmegyék Magyarorszagon maradt te-
riletein. Az 4 egyhdazmegye els6 piispokévé Bosak Nandort nevezték ki, aki mar
beiktatdsa soran tett nyilatkozataiban is utalt arra, hogy ezt a torténelmi 6rokséget
munkdja soran figyelembe kivanja venni.

A néprajzban, a vallas- és egyhaztérténetben, valamint egy sor mas tudo-
manyagban is a térbeliség kérdésének hangsulyozasan til régota figyelmet fordi-
tanak a teriileti megoszlas és az intézményi struktira Gsszefiiggéseire. Ahogyan a
kultura szamos tertiletén, a hitéletben is megfigyelheté egyfajta teriileti szervezs-
dés, amelynek eredményeként a kisebb-nagyobb vidékek vallasossaganak arcula-
taban mutatkoznak bizonyos eltérések. Ezek az eltérések tobbféle okra vezethe-
t6k vissza: lehet etnikai, kulturalis, torténelmi hatterlk, lehetnek a hattérben f61d-
rajzi, 6kologiai tényez6k. Nem hagyhatok azonban figyelmen kiviil a tertleti tipu-
sok kialakulasaval kapcsolatban az intézményi tényezOk sem, amelyek tEbbféle
moédon is képesek befolyasolni a vallasos hagyomany, a hitélet arculatat.
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Az egyhazi intézmények, kdzigazgatasi kézpontok kezdettSl fogva meghata-
roz6 hatassal voltak a vallasossag helyi vagy taji formainak alakulasara. A kozép-
kor folyamdn a vallasi élet megszervezésében, a liturgia kialakitasdban a pisp6-
kok, a kolostorkézpontok jatszottak a £6 szerepet, akik a mindennapi vallasossag
szervezése soran a helyi hagyomanyokra is tdmaszkodhattak. Az egyhazmegyék-
nek sajat ritusaik, hagyomanyaik voltak, amelyek megkiillonboztették a teriileti-
kon €16k vallasossagat a szomszédos vidékeken él6kétol, azzal egyiitt, hogy a hit-
élet alapvetd formaiban természetesen nem volt lényegi eltérés. Az egyhazak mel-
lett a vallasossag képének alakulasaban nem elhanyagolhat6 a vilagi hatalmak sze-
repe sem. Az id6rél id6re jelentkez6 kézpontositd torekvések, a mara kialakult
egységes liturgikus rend mellett is sok teriileten legaldbb nyomokban meg6rz6d-
tek a korabbi térbeli sajatossagok, az egyhazi kozigazgatasi egységekre jellemzé
hagyomanyok. A néprajz szamara mindez azt jelenti, hogy a szakralis hagyomany
alapvet6 vondsa, hogy a hagyomany mas rétegeihez hasonldan a térben tagolodik,
szakralis tér pedig a vallas intézményrendszere altal meghatarozott térbeli szerke-
zetben, a tarsadalom és az egyhdzszervezet kiilonb6z6 szintjein az idé mulasa so-
ran helyi, tertileti, regionalis vonasokat vesz fel.

Rendkivil széles skalan jelennek meg a vallasossag térbeli tipusai. Térben
meghatarozhato, leirhaté az emberiség korében ismert vallasok tdlnyomé része.
A nagy vallasi rendszereken belili iranyzatok, adott esetekben egyhazak is a tér-
képen szamos esetben jol felismerhet6 vallasféldrajzi tagoltsagot mutatnak. Eu-
répa térképére pillantva nem kell a vallastudomany vagy az etnografia szakem-
berének lenni ahhoz, hogy katolikus, protestans, gérogkeleti, vagy akar iszlam
tObbségl régidkat kilonitstink el egymastol. De még a rémai katolikus egyhdzon
belil is jelentSsek az eltérések az afrikai, a dél- vagy kbzép-amerikai és az eurdpai
hitéleti modellek kozott, vagy tovabb szikitve a kort, a mediterran és a kbzép-
eurdpai katolikus hagyomany is szamos eltéré vonast hordoz. A sort a helyi val-
lasgyakorlas hagyomanyos médjai vagy az individuum vallasossaganak személyes
és aktualis mintazatai zarjak. Amig még a hivé ember szamara is észrevehets taji
kilonbségek figyelhet6k meg egy-egy tOrténeti-néprajzi tajegység — példaul a
moldvai magyarsag és a paloc etnikai csoport, vagy akar a szegedi nagytaj — kato-
likus hagyomanyvilaga kézott, addig ezeken a térségeken belil a helyi vagy kistaji
hitéleti tipusok elkilonitése, meghatarozasa mar sokszor inkabb szakmai kérdés-
sé valik.

Az egyhazmegyék teriilete és kozigazgatasi hatarai tobbféle médon viszo-
nyithaték a katolikus vallasgyakorlds taji tagolédasahoz. Egyrészt énmagukban,
hagyomanyteremtd erejitknél fogva, és torténelmi visszatekintésben is meghata-
roz6 tajformald szerepik van, ami jelentés mértékben figg mikdédéstuk idStar-
tamatol. Teriletiikon sajat innepeket, liturgikus formakat, szokasokat alakithat-
nak ki, vezethetnek be, tarthatnak életben. A magyar egyhazmegyék tobb mint
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egy évezredes multja soran szamos ilyen esettel talalkozhattunk. Iskoldkat, intéz-
ményeket mikodtetnek, amelyek médot adnak szellemi kisugarzasi kbzpontok és
korzetek kialakulasara. Az etnografus, a folklorista szamara nem kevésbé fontos,
hogy az egyhaz tanitdsaival idénként nehezen dsszeegyeztetheté népi hagyoma-
nyok, szokasok, hiedelmek, paraliturgiak tiltdsinak, megsztinésének szalai is nem-
egyszer ebbe az iranyba vezettek. Gondoljunk csak példaul a helyi kantorok 4ltal
temetések alkalmaval énekelt halotti bicsuztatd énekek fennmaradasara és azok-

nak az egyhaz 4ltali hallgatélagos megtlrésére a magyar nyelvterilet tobb katoli-
kus és protestans vidékén.

e

A Szent Anna székesegyhaz. Debrecen (Fotd: Kovdcs Ldszlo Erik, 2017.)

Az egyhazmegyék hatarain belil megfigyelhet6 belsé integralodasi folyama-
tok nem minden esetben estek egybe a vallasi-felekezeti régiok tertiletével. Ennek
egyik oka, hogy azon jelenségek tobbsége, amelyek alapjan a szaktudomanyok a
régidkat meghatarozzak, nem elsésorban az egyhazi kdzigazgatasi egységek koz-
vetlen hatdskorébe esik, hanem mas, etnikai, kulturalis, lokalis, demografiai, sok-
szor pedig politikai tényez6k altal befolyasoltan mikédik. Térténelmi vagy kultu-
ralis id6eltolddas is allhat az ilyen jelenségek hatterében, példaul az intézményi
rendszer atalakitasa, 0j kozigazgatasi egységek létesitése a korabbiak teriiletén,
ahogyan az a Debrecen-Nyiregyhazi egyhazmegye kialakitisanak esetében is tOr-
tént.
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A vallasossag taji tagoltsiga az egyhdazmegyéken belil is megmutatkozik a
teriiletiiket at- meg atszel$ kulturalis, politikai és mas hatarvonalak révén, vala-
mint a kisebb kézigazgatasi egységek és néprajzi kistajak formdjaban. Az 4j egy-
hazmegye kialakitasa éppen az egyik ilyen tényezé kikiszobolését kivanta elérni,
mik6zben a korabbi évsziazadokbdl fennmaradt és az idében kozelebbi, a Ttia-
non utani évtizedekbSl megbrokdlt sokszinlség a tertiletén mikéds plébaniak
hitéletére minden bizonnyal még hosszabb idén at rinyomja bélyegét.

Az 4 egyhazmegye annak ellenére, hogy hatarai kelet fel6l az allamhatarral
is egybeesnek, mégis kifelé er6sen nyitott. Ennek oka, hogy a trianoni orszagha-
tar, mint mindentitt a mai Magyarorszag hatarvonala mentén, a Partium tertiletén
is etnikai, kulturalis, néprajzi tajegységeket, él6 és miikod6 kézosségeket vagott at,
valasztott szét, amelyek belsé kapcsolatrendszere — amint azt a néprajzi kutatasok
igazoljak — kilénb6z6 formakban és tartalmakkal maig is fennmaradt, a rend-
szervaltast kévetSen pedig djjaéledt. Ebben az iranyban hatottak a korabbi egy-
hazmegyei terilleteken végbement, fentebb emlitett integracids tendenciak. En-
nek lehetiink tanui a bihari térségben is, ahol Nagyvarad korabbi meghatarozé
hatasa bizonyos fokig még napjainkban is érzékelheté. Miutan az Gjonnan kialaki-
tott egyhdazmegye hatira ehhez a jelenleg érvényben 1év6 politikai hatarhoz iga-
zodott, szintén erds kilsé kapcsolatrendszerrel rendelkezik.

A Debrecen-Nyiregyhazi egyhazmegye felekezeti szempontbdl vegyes la-
kossagu teriiletet fog at, ahol a rémai katolikus lakossdg a reformatus tSbbség
mellett szambeli kisebbséget alkot. Reformatusok, gorog katolikusok, evangéliku-
sok és mas felekezetekhez tartozok élnek még nagyobb szamban ezen a teriileten,
ahol harom puspoki székhely is megtalalhatd (Debrecen: reformatus, katolikus,
Hajdudorog — Debrecen: gérég katolikus).! A rémai katolikusok teleptilési szin-
ten is tObbnyire vegyes felekezetd falvakban és varosokban élnek.

Az egyhazmegye hitéletének arculatara a felekezeti sokszintség mellett az is
jellemz&, hogy teriiletén tobb jelentés orszagos vagy regionalis kultuszkézpont
muikédik. Debrecen a kélvinista Réma reformatus plspoki székhely és iskola-
kézpont. Debrecen mellett ilyen a gérog katolikus? mariapéesi kegyhely, mikdz-
ben a romai katolikus nagyvaradi Szent Laszl6 zarandokhely a hatar tdloldalara
keriilt. Mindharom centrum vonzaskorzete a Karpat-medence egészének refor-
matus, gbrog és romai katolikus felekezeti terére kisugarzik, mikézben a jelenlegi
egyhazmegye f6ldrajzi hatarain beltl néprajzi szemsz6gb6l Debrecen reformatus
vallasossaganak sulyponti helyzete érzékelhetd. A teriilet katolikus vonzaskorzete
a nagyvaradi kézpontu Szent Laszl6-kultusz koré kiépls, részben a korabbi ha-
gyomanyokat felgjitd, részben 4j zarandoklatok révén orszagos és nemzetkdzi

1 A tanulmanyt 2009-ben irtam.
2 2015-t8l 1étrejott Gordgktakolikus Metropdlia Debrecen székhellyel.
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vonatkozasban is er6s6dé tendenciat mutat. Természetesen itt most els6sorban
nem szamszer( adatokrol van sz6. Fontos hozzatenni, hogy a katolikus kultusz-
kézpontok, mint Nagyvarad vagy perspektivikusan a kézeli Szentjobb nem az
ujonnan létesitett egyhazmegye teriiletére, hanem a hataron tdlra esnek.

A térségben mikods felekezeti egytittélési modellek mellett a katolikus hit-
élet a terllet néprajzi tagoltsaganak megtelel6en is megoszlik. A bihari, sarréti
térség mellett a Hajddsag, Debrecen vagy Nyiregyhdza a maga nagyvarosi, 6nma-
gaban is sokféle hagyomanyt titkr6z6 katolikus lakossaga, vagy a szabolcsi pléba-
niak és az egyhazmegye egészén napjainkban tébbfelé ujjaéledé helyi kultarak
rendkivil valtozatos képet mutatnak. Az itt megtalalhaté néprajzi tajak tobbségé-
6l is elmondhaté ugyanakkor, hogy teriletiik nem ér véget az egyhazmegye hata-
rainal. A hagyomanyos hitélet az egyhdazmegyében é16 rémai katolikus népesség a
liturgia adta lehetéségeken belill igen valtozatos, eredetét tekintve sokféle vallas-
gyakorlasi tradiciot kévet, amelyeknek a korabbi évszazadokban az egyhazmegyei
integraciés folyamatok mas szinezetet adtak.

Az hazai és a nemzetkozi adatok azt mutatjak, hogy a torténelem soran a ka-
tolikus hitélet néprajzi jellegére t6bb oldalrdl és minden szinten kimutathaté ha-
tassal volt az egyhazi kozigazgatas. A puspoki kézpontok évszazadokon, szamos
esetben pedig egy évezreden at érvényestlé hatdsa kilonb6z6 csatornakon ke-
resztil alakitotta, formalta a szakralis hagyomanyt. Az Gjabb, fiatalabb egyhazme-
gyék vallasossaga els6dlegesen a korabbi egyhazmegyei gyakorlatbdl taplalkozik,
de id6r6l idbre felfrissiil, utanpoétlast kap a helyi hagyomanybol. Emellett termé-
szetesen nem hagyhaték figyelmen kiviil a tarsadalmi, demografiai folyamatok,
politikai valtozasok sem. Az id6 mulasa, a hitélet mindennapjai, hatirokon belil
létrejovs 4j kapcsolatrendszer, nem utolsé sorban pedig a f6pasztor személye és
a papsag révén elindul egy belsé integracio, amely innepek, szokasok, liturgikus,
paraliturgikus kultuszformak és gyakran a vallisos migracié formajaban igazi
szakralis tajja emeli az egyhdzmegye terliletét. Ennek az utnak az 4j egyhdzme-
gyében még nyilvanvaléan az elején vagyunk. Az egységes katolikus liturgia meg-
hataroz6 sulya mellett azonban mindig akadnak a vallasi életnek olyan rétegei,
amelyek alkalmasak lehetnek a jovében lassan kialakuld, az egyhazmegyére jel-
lemz6 arculat megjelenitésére. Ez azonban mindig hosszan tart6, tObbnyire év-
szazadokon at tarté folyamat eredményeként tud megval6sulni.

[Egyhdzmegyei néprajz.

In Keresztesné Varhelyi llona (szerk.): Megtort kenyér.

Unnepi kinyv Bosik Nandor piispik 70. sziiletésnapjira. 18-21. Debrecen: Debrecen-
Nyiregyhazi egyhazmegye, 2009.]
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THE FOLKLORE OF DIOCESES

The ecclesiastical institutions and centers of administration have exerted from the
very beginning a decisive influence on the development of the local and regional forms
of religiousness. During the Middle Ages, bishops and monastic centers played the main
part in organizing religious life and the establishment of liturgy, who could also rely on
local traditions in setting up everyday patterns of worship. The dioceses and bishoprics
had their own rites and traditions, which were distinct from those of their neighbors
living in adjacent regions, yet there were no fundamental discrepancies between the basic
forms of Catholic religious practice. Apart from the churches, lay authorities also had a
significant role in shaping the image of religious life. Besides the recurring efforts of
centralization and the currently established unified liturgical order, the former spatial
peculiarities and the traditions of the ecclesiastical units of administration, or at least their
traces, have been preserved in a number of different areas. For the discipline of
ethnography, this means that the basic characteristic feature of sacral traditions is that it
is divided or articulated in space, just like the other layers of traditions, while sacral
spaces acquire local or regional traits in the spatial structure determined by the
institutional system of religion at various levels of the church organization or hierarchy
with the passing of time.
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Térszerkezeti valtozasok
Debréte vallasos életében

A vallasi néprajz sokat igér8, de mindmaig kevés figyelmet kapott kérdései
kozé tartozik az egyhazszervezetek periféridjara szorult, egyhazilag kevéssé ella-
tott kézosségek vallasi élete. Osszefiigg ez nyilvanvaldan azzal, hogy az eddig a
kutatas hianyossagaira hivatkozva elsGsorban a ,,hagyomanymentést” céljaul tz8
adatgyljtés érthet6 okokbdl a vallisos hagyomanyokban gazdagnak mindsitett
falvakra, illet6leg egy-egy kiemelt témakorre Gsszpontosult. Az ilyenfajta ha-
gyomanycentrikus szemponttal szemben ugyanakkor a népi vallasossag szerkeze-
tére iranyul vizsgalatok értékrendjében egyenld sullyal szerepelnek a hagyoma-
nyokban szegényebbnek tind, egyhazi szolgaltatisokban nem, vagy alig részestlé
kozosségek. Nemesak azért, mert torténetileg ezek aranyukat tekintve a falvak je-
lentSs hanyadat alkottak, de azért is, mert az egyhazzal val6 lazabb kapcsolatuk
révén a benniik lejatsz6do folyamatok tisztabban lathatéan, egyéb kortlmények
altal kevésbé befolyasolt médon jatszodnak le.

Az alabbiakban egy napjainkban (1989) mind&ssze 40 lakost cserehati kis-
kézség, Debréte vallasos életének térszerkezetét, a térszerkezetben a 20. szazad
soran bekévetkezett valtozasok f6bb vonasait probalom attekinteni. A falu kiva-
l6an alkalmas arra, hogy modellként szolgaljon a vallasgyakorlds térbeli feltételei
és a vallasos hagyomanyanyag kézotti Osszefliggések szemléltetésére. Maguknak a
hagyomanyoknak bévebb néprajzi leirasat éppen ezen okokbdl most mell6zni
fogom.

Debréte vallasos életében az elmuilt szaz évben harom tényez6 meghatarozo
hatasa érvényesilt. Az elsé, hogy ezen a méreteiben kicsinek szamité teleptilésen
harom felekezet kovetSi: romai katolikusok, reformatusok és gérég katolikusok €él-
tek és élnek ma is egymas mellett. A masik fontos tényez6, hogy Debrétén mindha-
rom felekezet filidlis helyzetben volt. Végiil pedig kell6 figyelmet kell forditanunk
arra a tényre is, hogy 1913-ig a falunak nem volt temploma. A mellékelt abra (119.
oldal) felekezetek szerint, de az idSktlonbség érzékeltetése nélkil mutatja a falu
vallasossaganak térszerkezetét a 19-20. szazad forduldjatdl napjainkig érvényesils
f6bb tendenciak figyelembevételével.

Debréte vallasos élete 1913 el6tt a templom nélkili falvak jellegzetes képét
tikrozi. A kozség lakossaga a 20. szazad els6 éveiben még 230 £6 koril mozgott.
A rémai katolikusok Tornaszentjakabra, a reformatusok Rakacaszendre, a gérog
katolikusok Viszlora jartak 4t rendszeresen templomba, ott vettek részt a szent-
miséken, istentiszteleteken. Ezekben a falvakban szolgaltatta ki a rémai és a gb-
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rog katolikus pap a fontosabb szentelményeket, és itt nyilt lehetSség a vallasgya-
korlas mas formaiban val6 részvételre, valamint az egyhdz tovabbi szolgaltatasai-
nak igénybevételére is.

Husvétkor a férfiak lohaton vitték a paszkat Viszlora, Tornaszentjakabra
szentelni. Debrétén nem volt hazszentelés, és a virdgvasarnapi szentelt barkat is a
szomszédos kozségekbdl hoztak. Ugyanott vettek részt a rémai katolikusok a
Szent Mark-napi, a gérog katolikusok a Szent Gyorgy napjan tartott buzaszente-
lésen. Az els6 péntekesek a viszloi pardkian vagy Tornaszentjakabon tudtak 4l-
dozni. A g6rég katolikusok nagyobb szamban mentek at Viszlora Keresztel6
Szent Janos sziiletése napjan, amikor ott a viragokat, gyogyfiiveket szentelték, és
onnan hoztak haza a sajat szitkségletiikre val6 szenteltfiivet. A rémai katolikusok
urnapjan a tornaszentjakabi kérmeneten vettek részt, rnapi gallyakat az ott felal-
litott kolyibakbél vittek haza. A tornaszentjakabi urnapi kdrmeneten a szazad ele-
jén a debrétei gérég katolikusok kozil tébben is rendszeresen részt vettek, s ha-
sonloképpen a karacsonyi éjféli misén. A karacsonyesti viszloi gorog katolikus éj-
féli litia kevésbé volt népszer koriikben. A kérmeneten drnapkor Debrétérél
idénként reformatusok is megjelentek.

A debrétei templom, 2016
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Debrétének 1913-ig — temploma nem lévén — nem volt sajat biacstnapja.
A rémai katolikus csalddok a tornaszentjakabi, a gérég katolikusok a viszl6i bu-
csut tartottdk, s ezekre a napokra esett a bucsikon szokdsos csalddi &sszejovetel,
vendégeskedés is. Vegyes hazassagokban — a réomai és gbr6g katolikusok kézott
ezek mindennaposak voltak — csak az egyik bucsunapot tinnepelték meg.

Az emberi élet nagy eseményei, legalabbis azok valldsos mozzanatai ugyan-
csak a falun kivill jatszodtak le. Az Gjszilotteket az emlitett falvakba, minden fe-
lekezet a sajat templomadba vitte keresztelni, és ugyanitt k6totték a hazassagokat
is. Debrétére pap csak halalesetkor, a temetés napjan latogatott.

A hitélet szalai tehat a templom nélkiili id6szakban a legfontosabb vallasos
megnyilvanulasokban (nagy tinnepek, misék, istentiszteletek. Szent Liturgidk stb.)
a falun kiviilre vezettek, a szakralis kézpontok mas falvakban voltak. Nem elha-
nyagolhatéak ennek tarsadalmi kdvetkezményei, amelyek a szomszédos, temp-
lommal rendelkez$ falvakkal valé rendkiviil szoros kapcsolatokban és a felekeze-
teken belill kétott hazassagok nagy részének lokalis exogamidjaban mutatkoznak
meg.

A kiils6 szakralis kézpontokhoz kapcsolédd vallasgyakorlasi alkalmak mel-
lett nem elhanyagolhat6 azoknak a vallasos megnyilvanulasoknak a szama, ame-
lyek a falun belil maradtak. A hitélet helyi kbzpontjai a meglévé szakralis objek-
tumok kortl alakultak ki. A reformatusokndl ezt a szerepet a haranglab, a romai
és gorog katolikusoknal a haranglab, a keresztek és a temet6 toltétték be. Az 1.
vilaghaboru elétti id6kben ilyen kézpontként a temetSben all6 kereszt jott szami-
tasba. A reformatusoknak sajat haranglabjuk volt egy haranggal, ami ma is ma-
kodik. A romai és a gbrég katolikusok k6zos haranglabat hasznaltak két harang-
gal. A romai és gbrog katolikus egyhdzkozség kozos harangozét foglalkoztatott,
aki napjaban haromszor harangozott. A reformatus haranglab harangjat csak te-
metések alkalmaval hiztak meg. Ilyenkor egy id6ben szolt a két haranglab harom
harangja.

A rémai és gbrég katolikusok vasarnap délutanonként a temetdi kereszthez
vonultak, ahol k6zosen végezték a vecsernyét. Ezutan a rézsafuzér kovetkezett,
és itt valtottak a titkokat. Téli id&szakban, amikor koran sotétedett, vagy rossz
idS esetén mindezt a haranglabnal tartottak.
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Mar a 20. szazad elején mindharom helyi felekezetnél szokasban volt, hogy
mindenszentekkor a temetében emlékeztek meg halottaikrol. A reformatusok
délutan egyénileg keresték fel hozzatartozoik sitjait, a rémai és a goroég katoliku-
sok a haranglabtdl faklyakkal, gyertyakkal kézosen, egyhazi énekeket énekelve
vonultak a temetSbe. A haranglabnal el6z6leg pannichidat, litaniat végeztek, s
elmondtak a fajdalmas rézsaftizért.

A debrétei vallasgyakorlasban fordulépontot jelentett a templom felépitése
1913-ban, amit a viszloi gérdg katolikus pap kezdeményezett. A templomot a
rémai és gbrog katolikus hivek kézosen épittették, és felszentelésétdl fogva ko-
z6sen hasznaljak. A reformatusok vallasos életének centruma tovabbra is a ha-
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ranglab maradt. A templom felépiilte mind a falun beliili hitéletben, mind a kiils6
kapcsolatokban fontos valtozasokat hozott.

A legfontosabb valtozas abban mutatkozik, hogy szamos vallisos alkalom,
egyhazi szertartas és ezzel egylitt sok vallasgyakorlasi forma sulypontja a falun ki-
vili hitéleti kézpontokbdl a falun belilre kertlt. A templom épiilete emellett a
vallasossag kordbban is helyben gyakorolt hagyomanyaiban ugyancsak komoly
térszerkezeti valtozasokat hozott, amelyek azonban — a 20. szazad eseményeinek
koszonhetéen — nem érvényesiilhettek tisztan, hanem mas tényezGkkel egyttt
fejtették ki hatasukat.

A templom bucsuja a szeptember 14. utdni vasarnapra esett. Ezzel a falunak
sajat bucsuja lett, amelyet mindharom felekezet azéta is megiinnepel. A rémai és
g6r6g katolikus hivek vendégeikkel egyiitt részt vettek az tinnepi szentmisén, ki-
ki a sajat valldsanak megtelel6en. A buicsu napjan ugyanis évtizedeken keresztil
két misét tartottak, egyet a romai katolikus, egyet a gbérdg katolikus hivek részére.
A reformatusok a bucsd napjin sem vesznek részt a templomi szertartison, a
napot csaladi korben, vendégséggel tnneplik. A gérog katolikusoknal a bucsun
mirovalas is van, amelyre azel6tt helyben nem volt lehet6ség. Azéta Debrétén
évente két alkalommal, bucsukor és husvétkor miroval a gérég katolikus pap.
Helybeli miséket a nagyobb tnnepeken — kardcsony, husvét, plinkdsd — altalaban
azok masodik napjan tartottak.

1913 6ta az ételszentelés is helyben torténik. A gérog katolikus pap jar at
Viszl6rol ételt szentelni. A két vilaghabora kozott reggel 5 6rakor végezték a fel-
tamadasi szertartast, majd ezt kovette a szentelés. 1914-ben, néhany hénappal a
templom felszentelése utin a kurator haza el6tti kutnal vizszentelést is tartottak,
azota azonban ez elmaradt. Abban az esztendében a romai és a gorog katoliku-
sok a helyi szentelést vizet hasznaltak.

A hazszentelés meghonosodasa nem kéthet6 kézvetleniil a templom atada-
sahoz, de kétségteleniil mar a templom mikédéséhez kapcsolédik. A gbrog kato-
likus pap a huszas évek végén kezdett Debrétére jarni hazat szentelni, majd az
Otvenes évek végétdl sokaig ketten szenteltek a romai katolikus pappal. Az egyik
a szertartas verbalis, a masik a gyakorlati részét végezte. A reformatus csaladok,
hacsak a feleség nem volt katolikus, nem tartottak igényt a hazszentelésre.

A templom felépiilte utin rendszeressé valtak a szentmisék a kozségben.
Havonta tbb alkalommal is volt mise a templomban. Evtizedekkel ezel6tt kiala-
kult az a gyakorlat, hogy minden hénap 2. vasarnapjan a gérég katolikus, a 3. va-
sarnapon a réomai katolikus pap jart 4t misézni. A nagyobb tnnepekre esé szer-
tartasok, szentelmények is eszerint oszlottak meg kettSjiik kozott. A virdgvasar-
napi barkaszentelés példaul mindkét egyhazban szokas, s ilyenkor is ezt a gyakor-
latot kovették. A gorég katolikus egyhdzban évi 5 alkalommal szokasos halottak
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szombatja megemlékezései kozil az egyiket Debrétén végezte a pap. Ekkor ol-
vasta fel a reggeli mise végén a falu halottainak névsorat. A tovabbi 4 alkalomra a
viszl6i pardkian kerilt sor. Buzaszentelés Debrétén az 1980-as évekig minddssze
kétszer volt, a negyvenes évek végén. Ekkor ugyanis egy Szlovakiabdl kitelepitett
magyar g6rég katolikus pap atmenetileg a kézségben tartézkodott, s hatasara
er6sen megélénkdilt a helyi hitélet. Itt-tartézkodasa idején mindenszentekkor te-
met6szentelést is tartott.

A korabban a kereszteknél vagy a haranglab mellett végzett ajtatossagok
idével bekeriiltek a templomba. Igy valtott helyszint a méjusi litania és az oktébe-
11 ajtatossag, amelyeken a g6rog katolikus asszonyok is részt vettek. A nagybojt
harmadik vasarnapjan, a gérég katolikus keresgresvasirnapon, ha aznapra esedékes
valamelyik pap érkezése, kihelyezik a feszilletet az oltarra. llyenkor egy hétig kint
van a kereszt a hiveknek csokolasra. Vasarnap délutanonként pedig a vecsernyét
mar ismét a templomban végezték egy eléénekes vezetésével. A vecsernyét a II.
vilaghaboru tajan felvaltotta a litania, amely a hetvenes évek ota sziinetel. A va-
sarnapi titokvaltas szinhelyévé is a templom lépett el6. Vasarnap délutanonként a
templomban végezték a rézsafiizért, majd kicserélték a titkokat.

A vallasos élet térszerkezetének Gjabb jelentés megvaltozasa, a szazadfordu-
16 allapotahoz képest a valtozasok harmadik fazisa a legutébbi évtizedekben ko-
vetkezett be, amikor a hitélet jelentGs mértékben a maganszféraba hizédott visz-
sza. Osszefiigg ez kiilsé tényez6kkel is; a g6rdg katolikus pap idés koraval, a r6-
mali katolikus plébania talterheltségével, és azzal is, hogy a falu népessége a jelen-
legi szintre csokkent. A templom szakralis céld igénybevételének alkalmai meg-
ritkultak, a korabbi k6z6sségi ajtatossagokat djabban inkabb otthon, csaladi kor-
ben vagy egyéni 4jtatossiag formdjaban tartjak. Kozosségi vallasos megnyilvanu-
lasnak megmaradt a halottak napjan tartott temetéi megemlékezés, valamint a he-
lyi templombucsi. Az itt €16 k6z6sség valamennyi tagjat érint6, gyakorlatilag tel-
jes kora részvétellel zajlo vallasos alkalmak még ezek mellett a temetések.

A helyi hitéletben végbement folyamatok fenti attekintése igazolni latszik
azt a tapasztalatot, vallasos térszerkezet valtozasa jelentSs hatassal van egy adott
kozosség, esetiinkben Debréte vallasos életének egészére. Ugyanebben az anyag-
ban megfigyelhet6 azonban e folyamat forditottja is. A debrétei templom haszna-
latba vételével a helyi, korabban policentrikus katolikus és g6érog katolikus vallas-
gyakorlas nagymértékben helyben centralizalédott, majd a vallasossagot befolya-
sol6 egyéb kiils6 — teriileti értelemben vett és valldson kivili — kériilmények, s
ezeknek kdszonhetSen a vallasossag megvaltozasanak hatdsara a vallasgyakorlasi
formak diffdziéjanak lehetiink szemtanui. Amig tehat esetiinkben egy helyi példa
révén is igazoltnak vehetjiik azt, hogy a térszerkezet kdzvetlen kélcsénhatasban
all a vallas gyakorlasanak moédjaival, a valldsos élet egészével, latnunk kell
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azt is, hogy sok esetben a kett6 egyidejli és egymassal Osszefiiggbnek latsz6 val-
tozasa nem ennek a kolesonhatasnak az eredménye, hanem mas, kilsé okokra
vezethetd vissza.

[Térszerkezeti valtozasok Debréte vallisos életében.
A Miskolei Herman Otts Miizenm Kozleményei. 26. 111-114.
Miskolc: Herman Otté Muzeum, 1989.]

TRANSFORMATIONS OF SPATIAL STRUCTURE IN THE RELIGIOUS LIFE OF
DEBRETE

One of the issues in ethnography of religion that has not been explored in depth so
far is the religious life of communities on the periphery of church organizations. The
investigation of congregations that seem to have relatively more modest quantities of
religious traditions is important on the one hand because, historically, this was
characteristic of a significant portion of villages in the first place. On the other hand
though, the processes taking place within them occurred in a way much less influenced
from outside, due to their looser connection to the church.

The inter-relationship between the spatial conditions of religious practice and the
religious traditions can be illustrated excellently on the basis of the transformations of
the spatial structure of religious life in Debréte, a small settlement of the Cserehat region
with a population of only 40 inhabitants. Religious life in Debréte was fundamentally
determined by the facts that there are Roman Catholics, Reformed Protestants, and
Greek Catholics living in the settlement, and that Debréte had not had a church building
up until 1913, for which reason the inhabitants could receive religious services rendered
by the church at neighboring settlements. As a result, a significant portion of religious
traditions was practiced outside Debréte. An important social consequence of this is that
there has been a close connection with the neighboring villages that had their own
church buildings, and the majority of the marriages that were endogamous in a religious
sense could take place in a local exogamy. Naturally, this does not mean that there were
no religious manifestations within the village of Debréte. The local sacral centers were
established around the spatial objects that were immediately available (e.g.: at belfries,
crosses, or near cemeteries).

In the nature of religious practices in Debréte, the completion of the church
building in 1913 meant a turning point, resulting in changes concerning both the external
relations reaching outside the village and the internal religious life within the confines of
Debréte. The spatial structure of religious life and practices went through a process of
transformation, including the development that the local Catholic and Greek Catholic
practices to a large extent got to be centralized locally. The example of Debréte
demonstrates the validity of the assumption that spatial structure is in close interaction
with the manner of practicing religion and with the whole of religious life. At the same
time, however, it should also be evident that, in a lot of cases, the simultaneous and
apparently connected transformation of the two is not the consequence of this
interaction but rather the result of external causes.
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Szent helyek és épitmények







A szakralis célu hatarbeli épitmények
funkcionalis kérdései

Az eurédpai vallasi néprajzban csakigy, mint a néprajz mas agaiban sokszor
megfogalmazddott, hogy a vallas targyi emlékeivel, épitészeti és mas objektumai-
val ranyomja bélyegét a kézvetlen természeti kdrnyezetét jelentd tajra, csakugy,
mint a mesterséges kornyezet, a teleptilés arculatara. A vallas és a kérnyezet kap-
csolatanak kutatastorténetében, nyugodtan allithatjuk, a térbeli objektumok, a
szakralis épitészeti és miivészeti alkotdsok kaptak ez ideig a legnagyobb figyelmet.

Mint tudjuk, a keresztény vallds mikédése jorészt helyhez kotott, s kismér-
tékd térbeli mobilitasa szoros kornyezeti kotédéssel parosul. Ez a kot6dés azon-
ban kettSs folyamatot indit és tart életben. A vallas kialakitja azokat a kdrnyezeti
feltételeket, amelyek kdzepette mikédni képes: 1étrehozza a szakralis rendelteté-
st épiletek, egyéb épitmények, targyi objektumok rendszerét, amely a tovabbiak-
ban a vallasgyakorlas térbeli szerkezetének f6bb csomoépontjait, erévonalait jelen-
ti. Egyuttal azonban sajatos médon — deszakralizalja is a tajat, legalabbis a sz6 bi-
zonyos értelmében. A szentség hordozéiva ugyanis az ember vallasos kornyezet-
teremtd, 6rnyezetformald tevékenységének eredményei, a tdj mesterséges elemei
valnak, megfosztva ezzel az 6kologiai tényezGk egyes csoportjait korabbi hasonlé
szerepkoriktol.

Egy azonban kétségtelen: az a kdrnyezet, amely az utébbi évezredben a ke-
resztény Burépdban el6ttiink all, a vallds altal — mas tényez6k mellett — éppen
épitészeti objektumai révén megszentelt, a benne megjelend szent altal atformalt
kornyezet, amely maga is hatassal van a benne él6k vallasos életére. Kétiranyu fo-
lyamattal van dolgunk: a vallas amellett, hogy a kornyezet jegyeit magan viseli,
egyuttal aktiv szerepl6ként van jelen sajat kornyezeti feltételeinek biztositasaban
és az igényeknek megfelel6 formalasaban. Hogy mindez miként zajlik le a gyakor-
latban, ahhoz nem kell feltétleniil idében messzire visszamenniink. J6l dokumen-
talhatdak az utdbbi két-harom évszazad telepitései, ahol kilon-kilén tandi lehe-
tink a szakralis kérnyezet kialakitasanak, amely pedig létrejottével egyidejileg
mar aktfv vallaisformalé erévé valik.

A legsztkebb, kézvetlen kornyezet vallasos célu berendezése a birtokbavé-
tellel egy id6ben torténik, de a k6zosségi tevékenységek kozott is a legelsk kozé
tartozik a szakralis centrum kijel6lése, kialakitisa, majd ezt kévetben immar
hosszabb id6 alatt valik a kérnyezet vallasi szempontbol egyre tagoltabba.

A szakralis kérnyezet legszembetindbb tdjformald ereji épitményei az utak
mentén, a hatirban vagy a telepiilés belteriilletén emelt keresztek, kdpolnak, valla-
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sos targyu szobrok. Morfologiailag ezek killonall6 tipust képviselnek, s eltéré az a
vallasos tartalom is, amelyet hordoznak. Egy Szent Vendel-szobor természetsze-
rileg mas jelentést sugaroz, mint egy kereszt, vagy mint egy Maria-kapolna. Mas
a hitéletben betdltott feladatkore is. A tartalmi kérdést félretéve funkcionalisan
mégis egylivé sorolja 6ket az a specialis szerepkor, amelyet a népi vallasgyakor-
lasban, mint a kérnyezet szakralizaciéjanak objektumai, sok helyiitt a mai napig
betéltenek.

Szinte kézhelyszamba megy az utdébbi masfél évtized hazai néprajzaban
(1990) az a megallapitas, hogy az utak mentén emelt keresztek kivil rekedtek a
néprajzi érdekl6dés korén. Ezt fogalmazta meg a 70-es évek végén Balint San-
dor!, Tiskés Gabor?, és 1980-ban vallasi néprajzi monografidjaban hasonléan
nyilatkozott e sorok iréja3, valamint ugyanebben az évben egy masik munkdjaban
Tiuskés Gabor.* Ekézben pedig egyre-masra szillettek, illetve megsziletében vol-
tak hasonlé témaja helyi feldolgozasok és sszefoglalasok. Hatassal volt a téma
kutatasara a nemzetkdzi szakirodalom, abban az idében f6ként a német nyelvte-
rileten folyé munka, amelynek hire id6r6l-idére a hazai szaklapok tudésitasaiban
is felbukkan.> Nem beszélve arrol, hogy a magyarorszagi keresztekrél mar a het-
venes évek végén jelentek meg frasok kilféldi szakfolyoiratokban.® Az utszéli ke-
resztek, mint a provincialis mévészet emlékei, a népmuvészeti, néprajzi szintézi-
seinkben is helyet kaptak.”

A magyarorszagi kutatds a fentebb emlitett 6sszefoglalasokon, figyelemkeltd
irasokon tal® lokalis, kistaji feldolgozasokbdl all.® Ez utébbiakban, kilonosen
Tiskés Gabor, Réthelyi Janos és Fekete Janos tanulmanyaiban, megfigyelhet6 bi-
zonyos, — a téma nagysagrendjével aranyos — monogratikus igény, és ezzel egytitt
a gondolatmenet parhuzamos vonasai. Foglalkoznak a szerz6k a keresztek allitta-
tasaval, azok teleptléstoldrajzi, formai, mivészeti jellemzdivel, az Sket eléallitd
mesterek, muthelyek torténetével, valamint a keresztek hasznalatinak, folklorja-
nak kérdéseivel.

Bar figyelemre méltéak az eddigi eredmények, a rendelkezésre all6 anyag
még nem elegendd, hogy nagyobb szabasu attekintésre lehessen vallalkozni bels-
le, ami jelenleg nem is célom. Ahhoz azonban — sajat adataimmal kiegészitve —

Balint 1977: 345.

Tuskés 1977.

Bartha 1980: 24.

Tuskés 1980: 98.

V6. Gyoérgyi 1978; Tiskés 1977. J6 nemzetkdzi szakirodalmat nydjt: Meyer—Freckmann 1977:
1979-80; Wagner 1960. stb.

¢ Kunt 1978; Tiskés 1979.

7 Hofer—F¢él 1975; Varga 1982: 435-137.

8 V6. példaul Réthelyi 1979; Stimegi 1978; Tuskés 1978.

9 Balint 1980: 334-3306; Bartha 1980; Fekete 1984; Réthelyi 1984; Ttiiskés 1980.
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mar az eddigi anyag is megfelelS, hogy a szakralis taj mikodésének rendszerébe
megprobaljuk beilleszteni, és e rendszeren belil vizsgalni lehessen ezen objektu-
mokat.

A keresztek, szobrok és mis
szabadtéri  szakrilis  épitmények,
amint azt mar emlitettem, tobb vo-
natkozasban is szoros kolcsonhatds-
ban dllnak az 6ket magaba foglalé taj-
jal. Az egyik lehetséges megkozelités
torténeti jellegli: ezek a létesitmények
a kornyezet szakralizaciéjanak neve-
zett folyamatnak koszonhetik 1étiiket,
annak eredményei és egyuttal kultusz-
torténeti emlékek is. Mindez nem je-
lent feltétleniil sok évszazados vissza-
tekintést, hiszen a koézelmultban alli-
tott keresztek, szobrok is hasonlé t6-
rekvéseknek koszonhetik 1étiiket, még

ha a kézvetlen okok koronként és al-
kalmanként mutatnak is eltéréseket.

i S A probléma fontossagira utal,
Téjhaz-kereszt. Gyomaendrid, hogy szinte valamennyi e témaval

Békes megye (Fotd: Szonda Istvan, 2013.) foglalkozé munka kitér az allittatas
koriilményeire. A keresztek, szobrok, kisemlékek emelésének oka, célja igen sok-
téle lehet, az adatokbdl mégis kiszirheté néhany altalanosabb, korra, helyre jel-
lemz6 tényezd.

A 15-16. szazadbdl szarmazo6 adatok szerint ekkor mar volt példa tgyneve-
zett ,,engesztel6” keresztek allittatasara, amellyel a gyilkossagban vétkesek nyer-
hettek bocsanatot.!” A 18. szazadban a barokk vallisossag szintén kedvezett a ke-
resztallitasnak. A misszids koérutak alkalmaval sokhelyiitt allittattak kereszteket,
amelyek azutan sokak szamara valtak imak, konyorgések szinhelyévé.!!

A Keszthely-kornyéki falvak keresztallitasanak inditékaiként Réthelyi Janos
a kévetkezbket sorolja fel: a falvak bejaratanak jelzése (kbszontés, bucsuztatas), a
templom korili keresztallitas, temetdi kereszt, ,,engesztel6” kereszt (halott emlé-
kére), halaadé kereszt a habordibdl vald hazatérés 6romére.? Ezenkivil tudunk
még fogadalombdl, betegség, jarvanyok idején allitott keresztekrdl, s nagy szam-

i
ot

10 Tiiskés 1980: 99.
11 Janosi 1935: 42—43.
12 Réthelyi 1984: 54-55.
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ban olyan esetekrdl is, amikor a keresztet allittatd csalad sajat maganak kivant a
kegyes felajanlas révén emléket allitani. Meg kell emliteni azt a gyakorlatot is,
amely szerint mégikus jelent6ségd helyekre, keresztutakra szintén emeltek keresz-
teket a gonosz er6k tavoltartasara.

Kikereszt Karofalva hatdraban. (Cirta, Romdnia), Csik vdrmegye, 2013

Szembetlind, hogy a kereszt funkciéja milyen szorosan Osszefligg a tdjban
elfoglalt helyével. Olyannyira, hogy — amint a fenti példabdl is lathattuk — 4llitta-
tasanak inditékaként sok esetben elegendé a helyet megemliteni (templomke-
reszt, hatarkereszt stb.).

A katolikus (és az ortodox) vallasgyakorlas szitkségessé teszi, hogy a tér bi-
zonyos pontjain keresztek, vagy legalabb mas vallasos objektumok, tér-elemek
legyenek. A keresztek a térben a kozosség kornyezetének szakralis inhomogenita-
sat hordozzak, azon belil bizonyos funkcidkat tekintve szakralis kézpontokat al-
kotnak. Adott esetben még a templom funkcidit, vagy annak egy részét is viselik.
Répashutan példaul még a kézelmultban is gy tartottak, hogy a boszorkanyok
karacsony ¢éjféli felismerése, azonositisa nemcsak a templomban, de az iskola
elétti keresztnél is lehetséges.!3 Elképzelhetetlen tehat, hogy a k6zdsségi vallasos

13 Barna 1984: 333.
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megnyilvanulasok szakralis értelemben neutralis kérnyezetben menjenek végbe.
Még az itt kivételként széba johet6 belsé terek esetében is megfigyelhetd az alka-
lomra valé elbzetes atrendez6dés. Keszthely kornyékén a teret atmenetileg 6n-
magaban is megszentel6 Grnapi satrakat is a keresztek tévében dllitjak fel.'* A ke-
resztek mindenesetre a hosszua idére sz0616 térszakralizico objektumai, ilyen mo-
don pedig a hitéletre gyakorolt hatdsuk is nemzedékeken at érezhetd.

Mindehhez az is hozzatartozik, hogy — amint azt az idézett inditékok is ta-
nusitjak — gyakran a leend kereszt helyét is a tér valamely mar meglévS csomo-
pontjan jelolték ki: a templom mellett, a temetSben, a keresztutnal, esetleg mas
kitintetett helyszinen. Az objektumok tovabbi életében azonban az dllittatasuk
idején érvényes korulmények, a szandék és az elhatirozas motivumai hattérbe
szorulnak, felszentelésétdl fogva pedig a kereszt 6nmagaban is teljes értékd val-
lasgyakorlasi hellyé valik.

Kovdcsoltvas kereszt. Arka, Borsod-Abaij-Zemplén megye, 2011

Egy kereszt felszentelése énmagaban is fontos esemény, nagy tnnep egy
kozosség hitéletében. Nagy szamban jelennek meg a szertartison a hivek a kor-

14 Réthelyi 1984: 55.
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nyékbeli plébaniakrél, parokiakrol, s a szentelésen dltaldban tobb pap vesz részt.1>
A felszentelés a kereszt funkcidjaban mindségi valtozast jelent, ezaltal nyeri azt a
kultikus tobbletet, amellyel a kérnyezet tobbi létesitményével szemben rendelke-
zik. Erre vezethet6 vissza az Tuskés Gédbor altal kozolt abaligeti hagyomany,
hogy aki valamely okbdl fel nem szentelt ,,poganykeresztnél” végez konydrgést,
annak kérése nem nyer meghallgatast.1¢

A keresztek jelentGsége a hagyomanyos vallasossagon belill a vallasgyakor-
lasban mutatkozik meg legszembetiin6bben. Részint annak révén, hogy helyszint
nyujt bizonyos vallasgyakorlasi formakhoz, részint pedig azaltal, hogy mint a kul-
tusz targya, Onmagaban is ihlet§je egyes egyhazi szertartasoknak, laikus ajtatossa-
goknak, ritusoknak.

A katolikus parasztsag egésze gyakotl6ja volt — és részben még ma is gya-
kotl6ja — a kereszt ihlette gesztusoknak, egyszeri vallisos megnyilvanuldsoknak.
Mellette elhaladva a tiszteletadas altalainos formaja a keresztvetés, kalapemelés,
amely gyakran révid fohasszal, konyo6rgéssel is parosul. Hasonl6 gesztusokkal ta-
lalkozhattunk a szekéren kozleked6knél, a tomegkozlekedési eszkézok igénybe-
vételekor azonban a tiszteletadas tébbnyire elmarad.!”

Kultuszhelynek szamitottak az ut menti keresztek a gyalogos bucsujaras ide-
jén is. A bucstusok az utjukba esé kereszteknél megalltak, k6z6s imat végeztek,
esetleg r6vid pihendt tartottak.!® Csikszentdomokos kozelében egy keresztnek sa-
jat bucstja is van. A Pasztorbiikk oldalaban 1816 6ta tolgyfakereszt all, amelyet
Bathory biboros-fejedelem meggyilkolasanak emlékére emeltek. Bucstja minden-
szentek napjara esik, amikor a hivek a negyvenes években még processzioval vo-
nultak ki a falubdl a kereszthez.1® A tavolabbi falvakbdl is sokak altal latogatott
Kisasszony-napi stimegi bucsu el6tt a Varvolgy féutcajan allé kereszteket beme-
szelték, hogy ill6 mdédon fogadjak a zarandokokat.2

Egyhazi szertartasokat, liturgikus eseményeket is szoktak a kereszteknél tar-
tani. Mindenekel6tt olyan szertartasokat, amelyek a Szent Kereszt tiszteletéhez
tartoznak.?! Katolikus vidékeinken az aldozocsiitértok hetében az ugynevezett
keresztjaré napokon a hivek felkeresték az Gtmenti kereszteket. Csépan a temp-
lomban gytilekeztek a hivek, majd az énckes emberek vezetésével végiglatogattak
a falubeli kereszteket. K6zben a mindenszentek litaniadjat végezték, és fijdalmas

15 A részletesebb leirast lasd: Fekete 1984: 90.

16 Tlskés 1980: 111.

17 Bartha 1980: 28.

18 V6. Barna 1988; Balint 1936; Balint 1939; Barth 1980; Dam 1943; Nadasi 1981; Schram 1968;
sth.

19 Székely 1943: 25; Orban 1868-1873: II. 90-92.

20 Réthelyi 1984: 55.

21 Balint 1977: 1. 349.
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énekeket énekeltek. A szertartas a 40-es években maradt el.?? Kiskunfélegyhazan
tnnepélyes kérmenettel vonultak az Gjtemplombdl az 6templomba és vissza, mi-
kézben az dtjukba esé kereszteknél ajtatossagot végeztek.”? A keresztjard napok
bucsihelye a Székelyfoldén Csikszenttamds temploma, ahova ilyenkor a kérnye-
z6 falvakbdl ellatogatnak a hivek.2*

A g6rog katolikusok a nagybdojti
id6szak harmadik vasarnapjan, a ke-
reszthodolo vasarnapon a kozelmult-
ban vecsernye utan még felkeresték a
faluban allé kereszteket, ahol k6zos
ajtatossagot tartottak, bojti énekeket
énekeltek. A hatarbeli keresztek felke-
resése legtobbszor nem korlatozddott

erre a napra, hanem eltartott egészen
a bojti idbszak végéig.?> TFilkehazan
ilyenkor a hivek poklandt vernek.>* Ra-
kacan a tarsulatos asszonyok keresték
fel a kereszteket, hogy az Urjézus kin-
szenvedését potoljak. Nyirkardszon
az ajtatossag ideje alatt a keresztnél
gyertyakat égettek. A szokas feltehe-
Képosziop. Annenbeim, Ausztria, 2009 téen a kereszthddold vasarnap ha-
gyomanyaibdl sugarzott szét mas id6-
pontokra. Az ajtatossag fennmaradasanak kedvezett az intenziv tarsulati élet, a
keresztek felkeresését mindeniitt a rézsafiizéres tarsulati tagok kezdeményezték.2?
A nagybdjti keresztjarasra a nem hivatalos vallasossag k6rébdl az Alf6ldrdl,
a Dunantalrdl és Erdély tertiletérdl is vannak adatok. Torjan a nagybdéjt valame-
lyik szerdajan, vasarnapjan, esetleg valamelyik bojti pénteken este jartak sorra a
kereszteket egy el6imadkozé vezetésével. Az Alf6ldon egyes adatok szerint sok-
helyiitt a nagycsitortok volt a keresztjaras napja. llyen adatokat ismertink
Kajarrol, Kalocsardl, Kiskunfélegyhazardl és mas helyekrdl is.2
Szamos adat tanuskodik arr6l, hogy az Gtmenti keresztek a népi gyogyitas-
ban is szerepet jatszottak. Ezek kozil példaként csak néhanyat idézek. Napradfan

22 Barna 1982: 386-387.

23 Pekete 1984: 91.

24 Székely 1943: 46.

25 Bartha 1990.

2 Petercsak 1985: 52.

27 Bartha 1986: 321.

28 Szendrey—Szendrey 1940: 201.
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a keresztfardl Krisztus toviskoronajabol kimetszettek egy darabot, amit hathatos
gyogyszernek tartottak a nyavalyat6rés beteg ujjara téve.?” A szemmelverést és
mas betegségeket Mikéfalvan valamelyik kereszt mellett gyogyitottak. Csaplovics
Janos szerint Kassa kornyékén az utszéli kereszteket az epilepszids betegek ron-
gyokkal aggattdk tele.0 Vajkai Aurél ugyanezt figyelte meg Rimaszombatban is.3!
Mas adatok szerint Pozsony-Moson tajékan a hideglel6sok is utszéli kereszteket
kerestek fel a gyogyulas reményében.’2 Géesejben a keresztbdl kihtuzott széget
vagy onnan letort szilankot tettek az epilepszias beteg kézfejére.?

Hegyi kdpolna. V'rsno, Slovénia, 2016

A keresztekkel vagy a keresztek kdrnyezetében térténé hagyomanyos népi
gybgyitasi gyakorlat mar atvezet a keresztekhez kapcsol6dé hiedelmek és magikus
cselekvések tertiletére. Magikus erejiket ezek az épitmények nyilvanvaldan a fel-
szentelésik soran megszerzett szentelményi jellegiiknek, az altaluk hordozott szak-
ralis jelentéseknek készonhetik. Célszer( tehat roviden errdl is ejteni néhany szot.

A keresztallitds inditékai k6zé tartozik az arté hatalmak tavoltartisa.>* Ré-
pashuta szlovak lakossaga korében élt az a gyakorlat, hogy ha a keresztel$ id6-
pontja kitolédott, a baba koriljarta a csecsemével az egyik keresztet. Ezzel védve

29 Gonczi 1902: 221.

30 Tdézi: Vajkai 1939: 67.

31 Vajkai 1939: 67.

32 Vajkai 1939: 67.

33 Gonezi 1902: 297.

34 Bartha 1980: 25; Tuskés 1980: 100.
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volt a gyermek a &icserélést6l3 Szendrey Zsigmond és Szendrey Akos szerint az
utak mentén, a hatarban, sz6l6kben felallitott keresztek vihar, jég, férgek, mada-
rak, tolvajok ellen védték a termést, vtak a falut.36

Sajatos jelenségként emliti Tuskés Gabor, hogy az abaligeti kalvaria k6zéps6
fesziiletének talpazatabdl hianyzik egy darab. Feltételezése szerint ezt a hivek ka-
partak ki, minden bizonnyal azért, mert varazserSt tulajdonitottak az {gy Gssze-
szedett pornak.’” A keresztbdl hasitott szilankkal Négrad megyében a nehezen
vajudé asszonyt fistolték.3® TObb példat ismeriink a keresztnek esGvarazslas cél-
jara torténd felhasznalasara.® Ezekben az esetekben azonban legtobbszor nem
az Ut mentén, hanem temet6ben all6 keresztekrdl van szo.

A keresztek felallitasanak helye szamos esetben magikus szempontbdl kitiin-
tetett térnek szamit. Erre utal, hogy el6szeretettel emeltek kereszteket keresztuta-
kon, ahol a néphit szerint gonosz lelkek jarnak.*0 A keresztutak mellett mas, ma-
gikus szempontbdl fontosnak itélt helyeken is talalunk kereszteket.#!

A kultikus cselekvéseken kiviil a keresztekhez mas, vallason kiviili tevékeny-
ségl formak is kapcsolodnak, amelyek allaguk megévasat, mukodésiik feltételeit
biztositjak. Karbantartdsukrdl rendszerint az allittaté csaladok leszarmazottai
vagy az altaluk létrehozott alapitvanyok gondoskodnak, illetéleg azok, akiknek a
kereszt a foldjén all. A Jaszberény-kornyéki tanyakon allé keresztek allittatéi a
kézségek voltak, évkozi gondozasuk, feldiszitésiik azonban a tanyak lakoéinak fel-
adatava valt.*2 A nevezetes alkalmakra: allittatasuk, felszentelésiik évforduldira,
halottak napjara vagy mas tnnepekre a kereszteket viragokkal diszitik, kérnyéki-
ket kitisztitjak. Erdély, Karpatalja vidékein szokds a keresztek tinnepi feldltozte-
tése is. Kiskunfélegyhaza kornyékén szokas volt, hogy a szentelés évfordul6jarol
szabadtéri misén emlékeztek meg.*3

Az utak mentén, a hatarban 4ll6 fesziiletekkel sok tekintetben parhuzamos,
vagy azzal azonos funkciokat latnak el a vallas és a tér kolesOnhatasanak viszony-
lataban a szabadtéri szobrok, kapolnak, szentképek. Jelentésiik azonban kevésbé
altalanos, tobbnyire szorosabb Osszefliggést mutat az abrazolt szent kultuszaval,
ezen belil pedig sok esetben a tigabban értelmezett 6kologiai tényezdkkel. A t3j
vallasos arculatat példaul — hazai viszonyok kozott — egyes sz6l6termeld vidéke-
ken Orban vagy Donat, mas allattarté kézségekben Vendel szoborabrazolasai

35 Barna 1984: 338.

36 Szendrey—Szendrey 1940: 200.

37 Tuskés 1980: 109.

38 Szendrey—Szendrey 1940: 200.

3 Kovacs 1982: 20; Ujvary 1980: 145.
40 Balint 1980: 334.

4 Bartha 1980: 29.

4 Szabo Laszl6 szives kozlése.

4 Pekete 1984: 91.
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uraljak.* Vendel, Florian és Donat egyiittes abrazolasa igy példaul az allatvész, a
tlzvész és a villimcsapas ellen nydjt oltalmat.45

A leggyakoribb okok, amelyek szenteket abrazold szabadtéri szobrok llitta-
tasara vezettek, a telepiilés terilletének, hatardnak, lakéinak, gazdasagi mikodésé-
nek védelme valamilyen kiilsé eredet( bajtdl, csapastdl. E csapasok kozil a leg-
gyakoribbak a tlzvészek, a lakossagot és az allatallomanyt rendre megtizedel
jarvanyok, a jégverés és az arvizek voltak.

% 7 S 2 - s
1759-ben dllitott S zent Dondt szobor. Gyongyds
(A felvételt a Szabadtéri Néprajzi Miizenm bocsdtotta rendelkezésemre.)

A csapasok elleni védekezés tehat elsé fokon abban nyilvanult meg, hogy a
megfelel6 patrénus, védbszent szobrat felallitottdk a telepiilésen vagy annak hata-
raban. Bz magyarazza azt a tapasztalatot is — bar szamszer adatok nem allnak
rendelkezésre —, hogy a tdztdl oltalmazé Florian-szobrok, vagy egyes, a jarvanyok
alkalmaval, emlékére emelt fogadalmi szobrok jobbara a teleptilések belteriiletén,
mig az allatallomanyt, sz6l6t védS patronusok szobrai, legalabbis jelentés rész-
ben, a hatarban talalhat6k.

4 V6. Fajesdk 1985; Gulyas 1986; Szabadfalvi 1964; Szikora 1983.
4 Gulyas 1986: 10.
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Allatpatronusaink koziil nagy szamban emeltek szobrokat, kapolnakat Szent
Lénart, Szent Vendel tiszteletére.*¢ Kapolnainkban azok bucstinak alkalmaval

fogadalmi dllatszobrocskdkat helyeztek el.47

Hasonléan népszerti volt sz6l6-
termel$ vidékeinken Szent Orban és
Szent Donat, akik mias szentekkel
egyltt a sz6l6ket védték a természeti
csapasoktol®® 1716-ban Erd6dy Ga-
bor egri pispdk a Dondt-szobor fel-
szentelésekor az egri sz6l6ket Szent
Donat partfogisaba ajanlotta.® A
sz6l6hegyi szoborndl ettdl kezdve év-
r6l évre nagy bucsukat, kérmeneteket
tartottak. A dombtetére allitott szo-
bor helyének kivalasztisakor minden
bizonnyal kézrejatszott, hogy a terilet
folott jégesS zona huzddik.>

A kultusz és az 6kologiai ténye-
z6k szoros koélcsonhatdsara utal az a
tény, hogy a filoxéra vész utan szinte
egy csapasra clmaradtak a Donat-
bucsuk, mivel a kultusz kozvetlen in-
ditékat jelent6 sz6l6 évekre teljesen
eltint a vidékr6l. A processziok feluji-
tasa az Ujratelepitések utin tortént
csak meg.5!

Szent Orban a bibardidszegi s30l6hegyen.
(Diosig, Romdnia), Bibar vdarmegye, 2011

A vallasos szobrok és a keresztek funkcionalis hasonlésagat és eltéréseit jol
jellemzi az a példa, hogy — még mindig az egri sz616knél maradva — a 19. szazad
végén a Donat-szoborhoz kézel egy fesziletet allitottak, amit a népnyelv Dondt-
keresgmek nevezett. Ide jartak szarazsag idején a koérnyékbeli asszonyok eséért

imadkozni.>?

46 Balint 1977: 1. 354.
47 Gulyas 1986: 14.

4 V6. Bévebben: Ambrézy 1933; Szikora 1983.

4 Fajcsak 1985: 8.
50 Fajesak 1985: 9.
51 Fajcsak 1985: 12.
52 Fajcsdk 1985: 13.

135



Szent Orban-kdpolna. Bataszék, Tolna megye, 2016

Szent Donat mellett Szent Orban is széles korben népszert szél6-
patronusaink kozé tartozott. Kapolnainal, szobrainal 4jtatossagokat, bucsukat tar-
tottak.?> Hercegfalvan — a mai Mez8falvan — az Orban-keresztnél egyes gazdak
bort ontottek a foldre a kovetkezd szavak kiséretében: Trink, Urban!> — A Szent
Orban védoerejébe vetett bizalom egyes helyeken olyan nagy volt, hogy amikor
mégis kar esett a sz6l6ben, a szobron alltak bosszit.>> Hasonlé adatokat isme-
rink a Szent Donat-szobrok megbiintetésérdl is.

Katolikus és vegyes vallasu helységeinkben a tiztél valé oltalmat Szent Flo-
riantdl vartak, akinek orszagszerte nagy szamban allitottak fel szobrait. Szent Fl6-
rian- szobrokat taldlunk sok haz oromfiilkéiben is, hogy oltalmazza az ott lakékat
a tizt61.%

53 Lukdcs 1988: 104.

5 Lukacs 1988: 107.

% Nagy Varga 1985: 83.
5 L. Varga 1981: 654.
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Szent Floridn. Gyetva (Detva, Szlovikia), Zélyom varmegye, 2010

Nagyobb jarvanyok idején, vagy azok elmultaval, halabél vagy fogadalombdl
sok helytitt allitottak szenteket abrazold szobrokat. E szobrok targya, a kiilonféle
betegségek ellen oltalmazé szenteken kivil gyakran SzGiz Mdria vagy a Szentha-
romsag. Kultuszuk szorosan 6sszefligg a velik kapcsolatba hozott betegség gya-
korisagaval, elterjedésével, a gybgyitas esélyeivel.

A szabadtéren — vagy templomban — 4ll6, szenteket abrazolé szobrok tiszte-
letérdl, a hozzajuk kapcesol6do kultusztdl altalaban elmondhatd, hogy fennallasuk
ideje alatt végig szoros kapcsolatban allnak az életnek az oltalmuk ala rendelt te-
riletével, a paraszti kultdraban f&ként a gazdasagi élet egyes agaival, a betegsé-
gekkel, a kiils6 és belsé veszedelmekkel. Ezzel szemben az ttmenti, hatarbeli ke-
resztek altalainosabb céliak, még akkor is, ha éllittatasuk valamely konkrét ese-
ményhez kapcsolodik.

Ha a szobor funkciéjat biztosité kiilsé feltétel megszinik: az altala képviselt
vagy oltalmazott gazdasigi 4g megszinik, vagy annak sulya csokken, a jarvany
ritkdbba, a betegség gyogyithatéva valik, mindez az adott objektum kultuszanak
gyengiiléséhez, kimeriiléséhez vezet. Kivételt ez alél a nem, vagy kevésbé specia-
lizalt targyu alkotdsok jelentenek, vagy az olyanok, amelyek érvényessége huza-
mosan fennall.

[A szakralis céla hatarbeli épitmények funkcionalis kérdései. Keresztek, szobrok,
kapolnak. Haz és ember. 6. 219-226. Szentendre: Szabadtéri Néprajzi Mizeum, 1990.]
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FUNCTIONAL QUESTIONS OF SACRAL OBJECTS

The existence of sacral objects, statues, and buildings, situated in various places are
among the conditions that are necessary for religion to work. These, as artifical elements
of the landscape, become, as a result of man's activities of shaping the environment,
important parts of the system of connections between religion and environment. The
connections so formed are two-directional: the objects mentioned are important
elements of the sacralization of the landscape on the one hand, and the environment,
changed by their presence, has an effect on the religious life of those living there, forms
it and enables its association with certain places. The study deals with the most
characteristic types of sacral objects that form points of division in the landscape:
crucifixes, statues of saints and chapels set up on the confines of villages. All these have
an important role in the religious life of rural Catholics, but their functions differ. Among
the motives for their erection may be the indication of the entrance to the village,
protection of the fields and the settlement itself against evil powers, cult of the dead,
appeasement, making atonement and other reasons, too. The statues of saints, beside
evidencing the cult of the saint represented, sometime serve for very concrete purposes.
They protect the village from fire (St. Florian), the vineyards from hail (St. Donatus, St.
Urban, Simon-Judas, etc.), the livestock from disease (St. Wendelin, St. Leonard, St.
Demetrius, etc.) to say nothing of the various patron saints held in great reverence in
many parts of Hungary whose help is onvoked in case of various diseases. Where the
immediate reason for erecting the statue or other object, e. g. the branch of agriculture to
be protected, or the direct danger of fire, ceases to exist, or the disease becomes curable,
sometimes come to an end. The veneration for crucifixes which have a less specific
function is however still alive, although in somewhat different forms.
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Vallasos helynevek

A tér szakralizacidjanak szembetiné formaja a helynevek vallasos tartalma.
Az emberi kornyezet szakralis jelentést hordozé elemei bizonyos elnevezések,
amelyek foldrajzi helyeket, objektumokat, teleptilésrészeket jellnek. A vallasos
vonatkozasa foldrajzi neveken belil tobb jelentésréteget killonithetiink el, ame-
lyek a vallasossag mas és mas szférdjara vetitenek fényt. Ennek kdszénhetGen a
vallasos helynevek a népi valldasossagot illetéen t6bb szempontbdl is figyelmet
érdemelnek.

Egyhaztorténeti, vallastorténeti jelentéségiikre utal az a tény, hogy egy vidék
helynévanyaganak vallasos rétege korabbi id6k kultuszairdl, esetleg id6kézben
mar feledésbe mertlt kultuszformakrél tuddsithatja a kutatét. Utalhatnak tovab-
ba a f6ldrajzi nevek korabbi kapolnak, templomok, kolostorok helyére, azok bir-
tokaira, szerzetesrendek mukodésére, vagy pusztin arra, hogy egy kozdsség
kultarkincsének valamely elemét kapcsolatba hozta egy hellyel, s ez az elnevezés-
ben is tikrozbdik. Ugy is fogalmazhatjuk, a vallasos kapcsolatd helynevek alkal-
mat nydjtanak a vallds szamara, hogy 6nmagat térben rogzitse.

A vallasos helynevek lehetnek teleptilésnevek — varos- és falunevek stb. —,
de tobbségiik egy-egy teleptilésen belili helyet, objektumot, varos- vagy falurészt,
hatarrészt jelol.

A néprajzi és a vallastorténeti kutatds elsésorban a vallasos helynevek elsé
csoportjanak, a varos- és faluneveknek szentelt nagyobb figyelmet, emellett a népi
vallasossag kutatasaban foglalkoztak a kereszténység elétti eurdpai kultuszok és
torzsi tarsadalmak kultikus helyneveinek kérdéseivel is.! Imbrighi, Gastone szerint
a keresztény Eurépaban a kés6i kézépkortdl kévetheté nyomon az a gyakorlat,
hogy varosokat, falvakat szentekrél neveztek el? Hasonl6 jelenségrdl ir
Deffontaines, Pierre is Franciaorszag teriiletérél.3 Az Ujvilag benépesitésekor a ka-
tolikus spanyol, portugal és francia telepesek elGszeretettel nevezték el lakohelytiket
szentekr6l. Sopher, David E. érdekes, egyuttal jellemzé példaként emliti, hogy Ka-
lifornia legnagyobb varosai kéziil tobb hordoz nevében vallasos jelentést.*

Attérve a szamunkra fontosabb és mindenképpen attekinthet6bb magyar
vallasos helynévadasi gyakorlatra, ezek jelent6ségére, a foldrajzinév-gyGjtés vallasi
szempontu kiterjesztésére Magyarorszagon a negyvenes években Balint Sandor

Bergman 1987. A helynevek jelentéségére mutat ra: Hallowell 1977: 133-134.
Imbrighi 1961: 163.

Deffontaines 1948: 126.

Sopher 1967: 34.
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hivta fel a figyelmet.> Szérvanyos adatokon, elsGsorban lokalis, kistaji méretd,
nyelvészeti iranya gydjtések mintegy melléktermékeként szereplé foldrajzi neve-
ken tdl ezen a téren azota is alig tortént valami, eltekintve a felhivas kdzreaddja-
nak munk4jatol.

Balint Sandor ugyanis az esztendd vallasos néprajzat 6sszegz$ koteteiben az
egyes szentek, egyhazi tinnepek kultuszanak targyalasa soran rendre felsorolja a
torténelmi Magyarorszag azon helyneveit, amelyek az illet6 szenttel vagy tinnep-
pel kapcsolatba hozhaték.0 Munkajaban a kivant teljességet sikertlt is elérnie, leg-
feljebb néhany helyen szorul kiegészitésre a lista. Ezek a részek még majd bizo-
nyara kiegésziilnek. A tovabbiakban megprobalom ennek néhany tanulsagat, s
rajta keresztiil a vallasos helynévadas {6 jellegzetességeit, torvényszerdségeit meg-
allapitani.

A magyarorszagi helynévanyagot attekintve mindenckel6tt emlitést érdemel
a vallasos helynevek nagy szama. Az idézett munka a torténelmi Magyarorszag
teriiletérél tobb mint fél ezret tartalmaz belSlik, ami a teljes telepiilésnév-
anyagnak két szazaléka koril lehet. Pontosabb adatokat egyrészt Magyarorszag
ismert telepiilés-foldrajzi valtozasai miatt, masrészt pedig azért nem célszer( ki-
szamitani, mivel az itt k6zolt helynevek, s veliik egyiitt az 6ket hordozo telepiilé-
sek egy része — megkozelitSleg egy tizede — az elmult évszazadokban vagy a ko-
zelmultban megszint.

A vallasos helynévanyag jol tiikr6zi a vallasos névadas {6 torvényszer(iségét:
azt, hogy a patrociniumok a helynévadasban donté szerepet jatszottak. A helyi
templom patrénusardl vagy hajdani patréonusardl elnevezett telepiilések a vallasos
rétegen belil dontd t6bbségben vannak. De a névadds motivacioi k6zé tartozott
a kozépkori ereklye-kultusz (pl. Szent Jobb), a buicsdjaras (t6bb Maria-el6taga
helynév, a ,,Szentkut” tipusu helynevek), kolostorok, templomok, kapolnak jelen-
léte (Kapolnasnyék, Szentegyhazasfalu, Monostorpalyi stb.).

A patrocinium ihlette helyneveken beltl megtigyelhet6 egyes szentek magas
aranya, amely nyilvanvaléan korabbi népszertségiikre, fokozott kultuszukra utal.
Szamszerlen a legtobb teleptilésnév Szent Gyorgy (61), Szent Marton (59) Szent
Miklés (65), Szent Mihdly (48), nevéhez kapcsolodik. Maria 35, Szent Istvan 34, a
Mindenszentek kultusza 22 telepiilésnévben szerepel. A Szent Istvantdl elneve-
zett telepiilések egy részében nem az uralkodd nevét talaljuk el6- vagy utdtagként
(-szentkiraly). Ugyanigy a Janos és Ivan is kulén szerepel. A -szentivan utétagu
helynevek valamennyien Keresztel6 Szent Janos kultuszat idézik, a -szentjanos
utdtagiak egy része azonban mas szent tiszteletére is utalhat. Bzt minden esetben
konkrét vizsgalat tudja kideriteni.

5 Balint 1942: 457-458.
¢ Balint 1977: I-11; Balint 1976.
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A személynév el6- vagy utétagu helynevek megitélésében, ha azokat a nevet
visel$ szent kultuszabdl probaljuk szarmaztatni, néhany esetben kell6 kortltekin-
téssel kell eljarnunk. Koéztudott ugyanis, hogy személynevekbdl mas médon is
képzbdtek helynevek.

Csak egyedi vizsgalat adhat valaszt, hogy ilyen helynevek a szent tiszteletével
magyarazhatok, vagy egyéb tényezbkkel. Példaként emlitem meg, hogy a Gal
személynevet tartalmazé helyneveink kozott viszonylag kevés a Szentgal-tipusd,
tobbségiikben a személynév nem a szenttel valé Ssszetételben fordul el. Hasz-
nos lehet ilyenkor a helyi patrociniummal valé egybevetés, s a patrocinium létre-
jottének tisztazasa is. El6fordulhat ugyanis, hogy a patrocinium késébbi, mint a
szent nevét tartalmazé helynév.

Szamos helyneviink mutatja a Maria-kultusz hatasat. A helyi patrociniummal
valé egybevetés alapjan ugy tlnik, hogy 17 teleptlésneviink a Nagyboldogasz-
szony Unneppel all kapcsolatban, mig tovabbi 18 Maria nevét tartalmazza. Ezek
kozil néhanyban feltételezhets, hogy nem Sztz Maria, hanem Egyiptomi Szent
Maria valamikori kultusza rejlik.” Kilén csoportot alkotnak azok a Maria-kegy-
helyek, amelyek neviiket vagy annak el6tagjat utélag, a bicstjaré kultusznak ko-
szonhetSen kaptak.

Helyneveink kéz6tt figyelmet érdemelnek azok, amelyek a kereszttel allnak
kapcsolatban. Balint Sandor véleménye szerint ezek részint a templomi patroci-
niummal, részint a keresztereklyével (particula) fiiggnek Gssze.® Az egyik csoportba
a -kereszttr utétagt helynevek tartoznak, szam szerint 40 1étezett bel6liik, a masik,
joval kisebb csoportot a -szentkereszt tipusu helynevek alkotjak.

A vallasos névadas egyik jellegzetes formaja migracids, kolonizaciés folya-
matokhoz kapcsolhaté. Kozeli példaként emlithetS két bukovinai székely telepii-
lés (Istensegits, Fogadjisten), vagy tavolabbiként egy braziliai magyar kolonia,
Szentistvanfalva esete. De ide sorolhaté példaként a mar emlitett kaliforniai tele-
pllések névanyaga, vagy tobb dél-amerikai nagyvaros elnevezése is. Ennek a gya-
korlatnak alapgondolata nem szorul bévebb magyarazatra, a névadas okanak fel-
deritése mindig egyedi vizsgalatot igényel. Egész kozOsségek migracidja esetén
azonban feltétlentl érvényesil az eredeti lakéhely patrociniumanak tisztelete.
Adott esetben ez egy orszag nemzeti szentje vagy védGszentje is lehet. Az ameri-
kai magyar kozosségek legtobb templomukat Szent Istvan vagy a Magyarok
Nagyasszonya tiszteletére szentelték. Balint Sandor idézi azt az adatot, miszerint
a II. vilaghabord utan a Magyarorszagrol Németorszagba deportalt németek egy
csoportja 4j templomuk patréonusanak Szent Istvan kiralyt véalasztotta.”

7 Balint 1977: 11. 176.
8 Balint 1977: 1. 34.
9 Balint 1977: 11. 214.
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Nemcsak a teleptilésnevek hordozhatnak vallasos tartalmat, de a foldrajzi
nevek ennél sokkalta szélesebb kore 6rzi a vallds, az egyhdz hatdsinak nyomait.
A teleptléseken beliil utcdk, dlék, objektumok, falu- vagy varosrészek, kertek, a
hatarban erddk, szantdk, rétek, utak, térfelszini formak elnevezései is tartalmaz-
hatnak valldsos elemeket. Ezek a vallisos helynevek mind jellegiikben, mind a
névadas moédjaban joval sokrétibbek, mint a fent emlitett telepiilésnevek, érde-
mes tehat réviden ezekrdl is szolni.

Bar a magyarorszagi foldrajzi nevekrél orszagos sszefoglalds még nem ké-
szilt, s a megyénkénti feldolgozas is inkabb félidében tart, mégis hatalmas az az
anyag, amely mostanaig nyomtatott vagy kéziratos formaban rendelkezésre 4ll.
Ebbdl akar csak egy tipus attekintése is kilon értekezés feladata lehetne. Ehelyett
azt a modszert fogom kovetni, hogy egy jarasi kitekintést, teljességre térekvs
gyljtés alapjan prébalok a vallasos foldrajzi névadasra vonatkozéan néhany tor-
vényszeriségre ramutatni.

Erre a célra t6bb okbdl is kiilontsen alkalmasnak tGnik Jakab ILaszlé —
Kalnasi Arpad munkaja, amely a Nyirbatori jaras foldrajzi neveit tartalmazza.!0
Részint azért, mert a vizsgalt jarasban nagy szamban taldlhatok harom nagy tor-
ténelmi egyhaz tagjai — romai katolikusok, reformatusok, gérog katolikusok —, va-
lamint izraelitdk és a szabadegyhazak kovet6i is. A masik ok, ami ezt a gyQjtést
vallasos néprajzi szempontbdl értékessé teszi, hogy magan a helynévanyagon tal
igyekszik kozolni a foldrajzi nevekhez £G26d6 hagyomanyokat: névmagyarazato-
kat, mondamotivumokat.

Tartalmi-tematikai szempontbdl a vallasos vonatkozasa foldrajzi nevek 5 £6
tipusba sorolhaték. Ezek a tipusok értelemszerden egybevagnak az altaluk jel6lt
helyek tipusaival is.

A f6ldrajzi nevek vallasos rétegéhez tartoznak mindenekelStt a temetd-
elnevezések: Régi-temetd, Ocska-temets, O-temets, Orosz-temetd, Magyar-
temet6, Cigany-temet$, Zsido-temetS, Romai-temetd, Gorog-temetS stb. Ilyen
tipust helyneveket kivétel nélkiil minden kézségben talalunk. Vallasi besorolasuk
a halottkultusznak a vallasban betdltott szerepén alapul, valamint azon, hogy a
katolikusoknal a temeté megszentelt foldterilet. A temetd vallasos térformald
szerepérdl a késébbiekben még részletesebben is lesz sz6. Ehhez a helynévtipus-
hoz tartoznak még a temet6rdl elnevezett utcak, dilék, hatarrészek is: Temeto-
koz, Zsido-temetS-dils, Zsido-temetS-tabla, Zsido-temet6-sz616 stb.

A miasodik tfpushoz tartoznak az egyhazi javadalmak, féldek, rétek, kasza-
16k, erdérészek. Ilyen elnevezésekkel valamennyi felekezet kdrében taldlkozunk:
Pap-rét, Pap-tag, Pap-kaszald, Pap-hegy, Papi-féld, Papi-erds, Pap és kantor er-
deje, Papok halastava, Papok gyiimélesose; Pap-lapos, Pap-tanya, Rémai papok

10 Jakab—Kalnasi 1987.
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toldje, Kantor-fold, Egyhaz-stufer, Minorita-tag, Egyhaz-tag, Szent Bazil rend
tanyaja. Ide tartoznak még azok a foldrajzi helyek, amelyek innen kaptak neviiket:
Pap-tagosi-ddls stb.

A harmadik tipusba a szakralis objektumok, épitmények tartoznak: Fesziilet,
U] fesztlet, Kereszt, Maria-kép, Szent Janos-szobor, Majer-kereszt, Magas-
kereszt, Mohacsiné-keresztje, Jézus-kereszt, Csé-hegyi-kereszt, Pdcsi-kereszt,
Derzsi-utcai-kereszt, Kapolna, Harangtorony. Az egyhdzi épitmények gyakran
kolesonzik neviiket tovabbi foldrajzi nevekhez is: Templom-tér, Szent Miklos-
tér, Kereszt-dils, Templom-utca, Maria-képi-csatorna, Kapolna-dil6, Kapolna-
tanya, Kereszt-hegy, Harangos-domb.

Kilon tipusba lehet sorolni azokat a vallisos helyneveket, amelyeknek
mondai magyarazata van, legyen az valés vagy fiktiv. Ezek a helynevek jelentésiik
alapjan az el6z6 tipusok valamelyikébe is beillenek, néprajzi jelentéséglik miatt
azonban célszerGibbnek tinik kilén kezelni Sket. Ilyen esetiinkben a Kapolna (a
hagyomany szerint valamikor kapolna allt ezen a helyen), a Geceman (mondai
eredete bizonytalan), a Templom-hegy (korabban itt is kiapolna allhatott), a Ma-
ria-kert (mondaira az idézett gyGjtésben nincs utalds, de sajat kéziratos gydjtése-
imbdl tébb példat is idézhetnék), a Harangos-t6 (a szohagyomany szerint ezen a
helyen valamikor egy templom vagy kapolna allt, majd elstllyedt).

Nem alkotnak kiilon tipust, de a fenti tipusokba nem illeszthetSk be egyér-
telmden azok az elnevezések, amelyek tartalmilag eltéréek, mondai magyarazatuk
nincs, de vallasi jellegtek. Ilyenek: a Szent-hegy, Szentvér-utca, Barat-hegy, Szent
Anna-rét, Isten-kut stb.

A fenti tipusok mds foldrajzinév-gydjtésekben is elkiilonithet6k. Ez a név-
adasi gyakotlat a valldsos néprajz szempontjabdl tobb okbdl is rendkiviil tanulsa-
gos. Azon tul, hogy a vallasos helynevek az egyhaztérténet szamara fontos helyi
adalékokkal szolgalnak, eltint, feledésbe meriilt hagyomanyokat Srizhetnek, az
Oket hasznald kézosség korében a vallads egyes elemeinek allandé jelenlétét ered-
ményezik.

Kilonosen jelentés a térténeti mondahagyomannyal rendelkezé vallasos
foldrajzi nevek szerepe. Miutan a térténeti mondak a nép térténeti tudatanak ré-
szel, a torténeti hagyomanyanyag népi formai, ezek vallasos rétege a vallasos ha-
gyomanyt torténeti hagyomany részévé emeli. Néhany ilyen valés rendelkezd
vagy azt nélkiloz4 eredettrténet, névmagyarazé ha toredékesen is, de egy ko-
zOsség szamara sajat egyhaztorténetét jelentheti.

[Vallasos helynevek.
In Valldsi terek szellemi driksége. HEFOP tananyagfejlesztési program. 73-78.
Debrecen: Bélesész Konzorcium, 2000.]
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TOPONYMS OF RELIGIOUS NATURE

A conspicuous form for the illustration of the sacralization of space is represented
by the religious content of place names or toponyms. The elements of the environment
that convey meaning of religious reference in a given culture are usually certain denomi-
nations that denote geographical locations, material constructions or objects, settlements,
settlement sections, streets, and/or their bordering areas. Within the category of
toponyms or geographical names of religious reference, there are several layers of
meaning that may shed light on a variety of different spheres of religiousness. As a
consequence, regarding the various forms of religiousness, including traditional folk
religiousness, toponyms of religious nature are noteworthy in several respects. Their
significance in ecclesiastic and religious history is indicated by the fact that the religious
content of the toponyms of a given geographical region may convey information for
researchers concerning the cults of former times or even forms of cults that have since
fallen into oblivion. Frequent references are made to geographical names, for example, in
the field of researching the forms of ancient Hungarian religion or those of folk religion.
Furthermore, these toponyms also preserve the memory of former cultic locations and
constructions, as well as they may refer to the earlier places of chapels, church buildings,
and monasteries, or the demesnes of these, the operation of monastic orders, or simply
to the fact that some element of the culture of the local community is related to the place
which is reflected in the name, too. As regards more recent cultures, however, just like in
other areas of culture, it is also valid in sacral culture that toponyms of religious nature
can provide a chance for a given, actively operating, religion to leave a trace of itself
behind in space. Religious toponyms may be names of settlements, like names of cities
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and villages, but the majority of them denote locations, objects, settlement or border area
parts. Research in the fields of ethnography and religious history pays attention primarily
to the first group of religious toponyms, which are names of cities and villages, but reli-
gious content may be conveyed not exclusively by these. The denominations of the inte-
rior parts of settlements, such as streets, strips of land, village or city districts, front and
backyards, or nearby woods, fields, meadows, roads, and surface forms may also contain
religious elements, which is why it makes sense to subject them to close scrutiny, too.
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Templomépités a partallami évtizedekben

A templomok épitése az eurdpai keresztény kultiraban évszazadokon at a
legnagyobb koézosségi vallalkozasok kézé tartozott. A lakéhazakat lényegesen
meghaladé méretd, azokndl igényesebb kiviteld, és az épit6k szandéka szerint
tobbnyire a szakralis rendeltetésnek megfelel6 esztétikai értékeket is hordozo
épitmények 1étrehozasa komoly anyagi terhet jelentett, és az ma is az épittets ko-
zOsség szamara. Nem kis megoldandé feladat az épitkezéshez sziikséges forrasok
el6teremtése, ha egy felekezeti kbzosség gy hataroz, hogy sajat templomot épit
maganak, kilénosen olyankor, ha ehhez nem all rendelkezésre kiils6 (egyhazi,
kincstari, foldesuri vagy mas, pl. a hivek altal végzett 6nkéntes munka) segitség
vagy pénzbeli timogatas. Ennek ismeretében nem lehet azon csodalkozni, hogy
gyakran még egy-egy kisebb falusi templom épitése is éveket, s6t, nemegyszer év-
tizedeket vett igénybe.

A torténelem idénként olyan id6szakokat is produkalt, amelyekben a sajat
templomot igénylé kézosségeknek az anyagi nehézségeken tdl mas természet
akadalyokkal is szembe kellett néznitik. A 20. szdzadban a vilaghaboruk és gazda-
sagi valsagok mellett ilyen idSszak volt az évszazad kozel felére kiterjedS szocia-
lista partallami diktatura korszaka, amikor a vallas deklaralt, sokszor erGszakos és
adminisztrativ modon torténé korlatozasahoz, visszaszoritasihoz a hitéleti célo-
kat szolgalé épitmények épitésének akadalyozisa is hozza tartozott. Az alapvetd
nehézségek ezekben az évtizedekben sokszor nem is elsésorban az épitkezés so-
ran, a gyorsan fogyatkozo, szikos anyagiak elSteremtésében jelentkeztek, hanem
még a kezdet kezdetén, a tervezés és az engedélyeztetés szakaszaban. A gytleke-
zetek, egyhazkozségek leleményességérdl, talalékonysagardl tanuskodnak a ren-
delkezésre all6 adatok, hiszen az engedélyek beszerzéséhez nemegyszer a hatésa-
gok éberségének elaltatisara is sziikség volt. Mindez a templomépités egy sajatos
hagyomanyrétegének kialakulasahoz vezetett, amelybdl az aldbbiakban a mai Ma-
gyarorszag keleti és északkeleti részébdl szarmazé, elsésorban gérdg katolikus
adatokat mutatok be, azzal a nem titkolt szandékkal, hogy a Karpat-medence mas
vidékeirdl is hasonlé emlékek kézzétételére buzditsak.

Egyes adatok szerint a II. vilighdboru végétdl a nyolcvanas évek elejéig tobb
mint 250 romai és gérog katolikus, protestans és egyéb felekezetl templom éptilt
Magyarorszag teriiletén.! Az épitkezések legfontosabb feltétele volt az engedélyek
kieszkozlése, ami nem volt mindig kénnyd feladat. Ahhoz, hogy a tervdokumen-

1 Rév 1987: 7. A rendszervaltist kévetSen épult reformatus templomokrol forrasértéki atte-
kintést ad: Lérincz 2000.
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taci6 az épitési hatésagokhoz keriilion, szitkség volt az Allami Egyhaziigyi Hiva-
tal engedélyére. Ebben az id6szakban nagyobb egyéni adomanyokra nem lehetett
szamitani, hiszen az orszigban akkoriban nem voltak olyan helyzetd személyek,
akik templomalapitoként szerepelhettek volna. Az épitkezés pénziigyi részét a hi-
vek adakozasa, az egyhaz esetleges kbzponti tdimogatisa, valamint néhany eset-
ben kiilfoldrél érkezé segélyek jelentették. A kiadasokat lényegesen cstkkentette
a hivek 6nkéntes munkaja is. Segédmunkat, szakmunkat, fuvart nagyszamu adat
szerint még olyanok is vallaltak, akik nem tartoztak a templomot épité felekezet-
hez. T6r6k Ferenc Kossuth-dijas épitész visszaemlékezése szerint éppen ezért az
ebben az id6szakban az 6 iranyitasaval épult templomok épitési koltsége rendki-
vl alacsony volt.2

Ezekben az évtizedekben a hatésagok helyi szinten és magasabb szinteken
is minden rendelkezéstikre all6 eszkdzzel igyekeztek megakadalyozni vagy leg-
aldbb megneheziteni, korlatok kézé szoritani a templomépitést. Ezen igyekezet
eszkoztara még a diktatdra ,,puha” jellege ellenére is igen széles volt, kezdve a ka-
tegorikus tiltason az épitési engedélyezés megnehezitéséig, az éplilet telepiilésen
beliili elhelyezésére, méretére, kiilsé és belsé szerkezetére, nagysagara vonatkozé
korlatozasokig, megkotésekig. A korabbi évszazadok vallasi villongasait, a hajdani
protestans templomok épitésére vonatkozé korlatozasokat idézé moédon példaul
gyakran a lakééplletek kozil kiemelkedd templomtorony valt aldozatava ezek-
nek a torekvéseknek. A hatésagok szigoranak enyhitése nemegyszer kovetelt a
hivektdl, az egyhaztol, a templomokat tervezé épitészektdl talalékonysagot, te-
remtett szokatlan helyzeteket.

A Dibsgy6r-vasgyari Lisieux-i Kis Szent Teréz G6rog Katolikus Egyhazkoz-
ség templomanak épitése az Gtvenes—hatvanas években a tervezéstdl kezdve annak
teljes felépliléséig viszontagsagos kortilmények kézott zajlott. A tobbszori attervez-
tetést6l, tervmodositastol kezdve a koltoztetésekig, a rendéri zaklatasig sok nehéz-
séggel kellett megkiizdeniiik. Az illetékes szakhatésag csak torony nélkili épit-
ményhez adott végll engedélyt, hogy nehogy a szent létesitmény feltliné legyen. Az
egyhazkozségnek még ahhoz is engedélyt kellett kérni a tandcsi szervektSl, hogy a
hivek a templom épitésében tarsadalmi munkaban részt vehessenek. A munkalatok
szegényes koértlményeire jellemzs, hogy a teljes sziikséges vizmennyiséget egy ko-
zeli lakossagi kozkatbol vették, és szamarfogattal, ingajaratban hordtak az épitkezés
helyszinére. Az akkori allampart, az MSZMP helyi képviselGje részérdl elhangzott
az a masutt is gyakran emlegetett érv, hogy felesleges a templom épitésével bajlod-
ni, a vallas néhany év mulva tgyis meg fog sziinni. A pardkus valasza erre a kévet-
kezé volt: ,,Az Anyaszentegyhaz gyertyaja 2000 éve ég, majd meglatjuk, melyikiink

2 Torok 1995: 38. A Toérok Ferenc altal tervezett edelényi templom épitésében a kozség lakossaga
mellett a helyi termelészévetkezet is kivette a részét. Rév 1987: 95.
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gyertyaja fog tovabb égni” A templom berendezésére, szaimos belsé és kiilsé
munka elvégzésére csak joval az 1961-es felszentelés utan — a kiilsé vakolasra pél-
daul csak 12 évvel kés6bb — keriilhetett sor.3

Edelényben az 6tvenes években, a valldsiildézés legstétebb idGszakaban
épitették a kdpolnat. Egy lakohdzat alakitottak at szakrdlis célokra. A legfébb
gondot itt nem annyira az anyagiak el6teremtése jelentette, inkdbb az, hogy a
munkdlatokat az épitkezés végéig titokban kellett tartani. A titkot sikeriilt meg-
6rizni, mikézben az épitkezésen dolgozé mesterck a kézeli parthaz biiféjébe jar-
tak uzsonnazni. Az épiilet rendeltetése csak az elsé mise utan kertilt nyilvanos-
sagra, amikor mar a hatésagoknak kinos lett volna kézbelépni* Ugyanitt 1983-
ban templom is épult, amit a helybeliek a telepiilés életében a varosi rang meg-
szerzéséhez vezetd fontos lépésnek tartottak.

Bodrogkisfalud gérég katolikus hivei is ebben az idészakban szerettek volna
kapolnat épiteni. Epitési engedélyt azonban csak lakéépiiletre kaptak, igy abban
alakitottak ki egy kisebb méretd kapolnat.o

Hasonl6 id6szakban és kértlmények kozott épiilt az anarcsi templom is. Az
1953-ban épitési engedélyért folyamodé lelkész kérelmét az Allami Egyhaziigyi
Hivatal elutasitotta. A helyi tandcs az Ugyet a Jarasi Tanacshoz, az pedig a Megyei
Tanacshoz tovébbitotta, mig végiil a kérelem ismét az Allami Egyhaziigyi Hiva-
talhoz kertlt. A visszaemlékezések szerint az akkori piispok hatarozott fellépésé-
nek volt készonhetd, hogy az engedély végil is megsziiletett, igaz, nem templom,
hanem pardkia épitésére. A templomtervet médositani kellett tgy, hogy a pardkia
céljainak megfelel6 helyiségeket kellett benne bejeldlni, azzal az engedménnyel,
hogy a kézfalakat nem kell felépiteni. A hatésag igy hallgatélagosan hozzajarult,
hogy az 4j épliletben létrejévé nagyobb helyiség istentiszteleti célokat szolgaljon.
A felépilt templomot Gnnepélyes felszentelés nélkill vette hasznalatba az egy-
hazkozség.”

A selyebi templom 1972-ben épilt, felszentelésére 1973-ban kerilt sor.
El6tte a hivek a kastélyban 1évé kapolnat hasznaltak. Annak mérete olyan kicsi
volt, hogy a Szent Liturgia alatt nem fértek el benne, sokan a kdpolnan kivil all-
tak a szertartds végéig. A templom épitésének koltségeit egy Amerikaba szakadt,
helyi sztletésti lakos végrendeletében hagyomanyozta a falura. A helybeliek £6-
ként sajat munkajukkal jarultak hozza az épitéshez. Azok a hivek, akiknek mar
erre sem volt lehet6sége, legalabb egy kancsé bort vagy ételt vitt a munkasoknak.

Horzsa 1997: 8-13.

Telenké Miklos esperes, volt edelényi kaplan szives kézlése.
Rév 1987: 93-95.

Tirk Timea gydjtése.

Dudas Bertalan szfves kézlése.
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A liturgikus gyakorlitér” épiilete Nyiregyhazin. (Fotd: Telenkd Bagil Mihaly, 2004.)
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A kémiivesek és az acsok mucsonyi mesterek voltak, gérog katolikusok. A temp-
lom épitéstorténetéhez tartozik, hogy a helybeliek emlékezése szerint a hatdsagok
kezdetben nem akartak tornyot engedélyezni az épiilethez, hogy ne legyen olyan
kirfvs. Végil megkaptak az engedélyt, de csak egy a templom gerincénél nem
sokkal magasabbra emelkedd torony épitésére.®

Erdéhorvati gérég katolikus temploma 1977-ben épiilt, a k6z0sség a kom-
léskai parékidhoz tartozott. A falu lakéinak akkori elmondasa és kés6bbi vissza-
emlékezése szerint az eredetileg tervezettnél alacsonyabb toronyra kaptak csak
engedélyt, azt is csak nehézségek aran.

T
i

Palhdza 1979-ben felszentelt temploma. Borsod-Abasj-Zemplén megye, 2016.

Palhdza templomat 1979-ben szentelték fel. Az egyhazkozséghez tartozé hi-
vek részérdl szokatlan megnyilvanuliasnak szamit, hogy az épiiletet sokan nem
tartjak szépnek, és elmarasztaljak a munka minéségét is — wsak sgy késziilt, ahogy le-
hetett? A helybeliek visszaemlékezései szerint haromszor kellett wjraterveztetni,
mig végil a jelenlegi, szerintlik szinhdzra, kulturdlis céla éptletre is emlékeztetd
formajat elnyerte. Sokan agy vélik, a hatdsagok az akkori hivatalos ideolégia tt-
mutatasa szerint a hitélet elsorvadasat és megszinését vartak, és ezért egy ennek
bekdvetkezte utan mas célokra is felhasznalhat6 épiiletet akartak engedélyezni.l?
Az engedély megsziiletésében a helyi hivek vélekedése szerint az is szerepet jat-

8 Turk Timea gydjtése.

9 Az éptlet két évtized utan bedzott.

10 A templom-szinhaz partllami képzettarsitasanak felbukkanasa ismerheté fel a rendszerviltas
utani szerkeszt6i irasban, amely a fentick ismetretében az elmult évtizedek sikertelen torekvé-
seinek felidézését sejteti.
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szott, hogy a telken az utca fel8l mar allt egy kereszt, igy muszaj volt nekik meg-
engedni.

Még a partallami évtizedeket megelézben, sajatos médon, éppen a szovjet
megszallas tette lehetévé az 6zdi gbrog katolikus templom épitésének elsé 1épé-
seit. A templom megépitése elStt az abban az id6ben formalédéd egyhazkozség
elsé pardkusa a kérhaz kapolndjaban misézett. Mivel szlav nyelvismerete miatt
1945-ben a szovjet parancsnoksag szamara tObbszor tolmacsolt, a szovjet varos-
parancsnok egy hazat adomanyozott neki, hogy abbdl istentiszteletek részére he-
lyiséget alakithasson ki. Ebb6l a hazbdl épiilt azutan tobbszori atalakitassal a mai
templom, amely késébb egy hozza toldott szentéllyel és két oldalhajoval béviilt.
Legkés6bb az ikonosztazion készilt el 14 ikonnal.l’ Azéta 4j templom épiilt,
2000-ben szentelték fel.!2

A nyiregyhazi G6rég Katolikus Hittudomanyi Féiskola szamara Liturgikus
Oktatéterem céljara tervezett kapolna épitése egy évig tartott, az épiiletet 1981-
ben szentelték fel. Az ezzel egy id6ben épiil6 oktatasi és hivatali céla épitkezés
terveinek engedélyeztetése nem titk6zott killondsebb akadalyban, a kapolna en-
gedélyeztetéséhez azonban sziikség volt némi talalékonysagra és diplomaciai ér-
zékre. Az akkori plispok, Timko Imre azzal gySzte meg a hatosagokat, hogy aho-
gyan a katonak képzéséhez szitkség van gyakorlétérre, ugy Isten katonainak okta-
tasahoz is elengedhetetlen egy ,,gyakorlotér”. A kapolna tervrajzain ennek megfe-
lel6en , liturgikus oktatoterem”, illetSleg , liturgikus gyakorlotér” szerepel. Ez a
megnevezés maig is el6fordul a szobeli és az {rott megnevezések kozott. Maga a
szakralis épiilet még {gy is csak az épliletegylittes takarasaban, az udvar északkele-
ti sarkaban, szinte eldugott helyen éptilhetett fel.!3

[Templomépités a partallami évtizedekben. Etbnographia. 115. 2004. 451-456.]

IRODALOM
DOBOSY Laszlo
1991 Egyhazi emlékek a Hangony-vilgyben. Gémor néprajza 28. Debrecen: Kossuth Lajos
Tudomanyegyetem Néprajzi Tanszék
HORZSA Bertalan
1997 A Lisienx-i Kis Szent Teréz tiszteletére szentelt Didsgydr-vasgydri Gorgg Katolikus Fgyhdz-
kizség torténete 1929—1997. Miskolc—Dibsgy6r: Didsgybr-Vasgyari Gorég Katolikus
Egyhdzkézség

11 Dobosy 1991: 48—49.

12 Ivancso Istvan szives kozlése.

13 Telenk6 Bazil szives kozlése. Részletesebben ir réla ,,A Gorég Katolikus Hittudomanyi Féis-
kola liturgikus gyakorlétere” cimi megjelenés alatt 4llé kézirataban. Kutatasait az MTA-DE
Néprajzi Kutatécsoport programjanak keretében végzi.
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THE CONSTRUCTION OF CHURCH BUILDINGS DURING THE DECADES
OF COMMUNIST RULE IN HUNGARY

Despite the fact that, during the decades of the one-party dictatorship in Hungary,
the efforts to build churches slowed down quite significantly due to financial difficulties
and political obstacles, there were still a number of new church buildings constructed in
this time period.

At the same time, the establishment of the necessary conditions for building new
churches resulted in the birth of a peculiar folklore of its own, as the financial
background and the required permits had to be ensured and obtained in the face of the
official policy of the government. This led to the development of particular forms of
community work arrangements, donations and collections, or special ways of obtaining
the required permits. This paper describes a few characteristic examples on the basis of
the relevant data collected in the north-eastern part of Hungary.
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Utmenti és szabadtéri keresztek Filkehazan

A zempléni Hegykoz kutatdja, a té) szilotte és etnografusa, Petercsak Tiva-
dar munkassaganak eredményeként immar t6bb mint hirom évtizede jelentSs
néprajzi anyag valt ismertté e vidék hagyomanyos kultdrajarél. A Debreceni
Egyetem! Néprajzi Tanszékén folyd Zemplén-kutatis részeként az itt végzett
tematikus és monografikus kutatasok folklér gydjtéseket is magukban foglaltak,
els6sorban a szokasok, hiedelmek tertiletén. Az adattari anyag, a Hegyk6z-mo-
nografia folklor fejezetei? izelit6t adnak a hagyomanyos kultira ezen rétegérdl, a
80-as években pedig sziléfalujanak szokasvilagat kismonografiaban tette kozzé
Petercsak Tivadar.? Ezekben a munkakban szamos adatot taldlunk a Hegykoz
falvainak szakralis kultarajabdl is. A templomi szokdsok, a temetSk néprajza kap-
csan emlitést kapnak ennek a szines és a 20. szazad masodik felében még jorészt
eleven folklérnak az épitészeti, targyi objektumai is: elsésorban a temetdk, a
filkehdzai mdemlék templom, a lakéhazak szakralis, kultikus terei. Az alabbiak-
ban néhany helyi adattal szeretném kiegésziteni a Filkehaza vallaisos hagyomanya-
ir6l meglévé ismereteinket.

A Hegykdz reformatus, romai katolikus és gbrég katolikus lakossagabdl a
két utébbi felekezethez, illetéleg szertartashoz tartozok hitéletének fontos része
az utak mentén, a falvak hataraban, temet6kben, templomkertekben val6 ke-
resztallitas és a kereszteknél végzett ritusok gyakorlasa.* Filkehaza lakossaganak
tobbsége gbrég katolikus, igy az itt allo kereszteken egy kivétellel a gbrog katoli-
kussagra altaldban jellemz6 médon nem faragott, hanem pléhbdl késziilt, festett
Krisztus abrazolasokkal taldlkozunk. Vidékiinkon a pléh-krisztusok a gbrog szet-
tartasu kozosségek specifikumai, szemben a latin szertartdasiak faragott abrazola-
saival. A Karpat-medence mas teriiletein, az Alf6ldén és a Dunantulon is szamos
helyen allnak keresztek pléh-Krisztusokkal, anélkiil, hogy ezek keleti szertartasi-
ak ottani jelenlétét jeleznék. Ko6bdl faragott, ontéttvasbol készilt korpuszok
egyébként el6fordulnak gérég katolikus kozosségekben is, altaldban azonban ez
nem tekinthet§ jellemzének.

Akkori nevén Kossuth Lajos Tudomanyegyetem

Petercsak 1978: 79-104.

Petercsak 1985.

A Debreceni Egyetem Néprajzi Tanszékének kutatasi programja keretében Téth Annamaria
szakdolgozataban tekintette at ezeknek az objektumoknak jelentés részét. A kézirat és a gyGjtott
anyag a tanszék archfvumédban (DENIA) talalhat6. Téth 2002.
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B3
A Palhdza feldl] allo keresgt.

(Fotd: Kovies Ldszld Erik, 2007.)
allité kozosség korében éltala-
ban ¢l az emléke annak, hogy
mi volt az allitas oka. Gyakran
talalkozunk azzal is, hogy a ré-
gl keresztek torténete feledés-
be mertl, és csak valamilyen
utélagos magyarazatot flznek
hozza. Filkehdzan t6bb kereszt
torténetére pontos informaci-
Okat tartalmaz a helyi hagyo-
many.

Ilyen a kozség Palhaza fe-
16li végén all6 kereszt, amelyet
a rajta 1évé felirat szerint Isten
dicsdségére dllittatta Petercsik Jdnos

A Filkehdza teriiletén all6 kereszteknek
a teleptilésen elfoglalt helye az altalanos mo-
dellt koveti. TemetSi és a templom el6tt
vagy mellett all6 keresztet szinte minden ka-
tolikus kozosséggel is rendelkezd telepiilé-
sen talalunk, mint ahogyan megszokott do-
log a teleptilésre be- vagy onnan kivezetd
utak mentén is kereszteket allitani. A Filke-
hazan napjainkban all6 5 szabadtéri kereszt
kozil egy a temetSben, egy a falu temploma
elétt, egy-egy pedig a falun atvezets orszag-
ut mentén, a falu két végén taldlhat6. Az
o6todik egy lakohaz telkén all, akarcsak a
Lourdes-i Maria, amely sajatos helyet tolt be
a helyi folklorban.

A keresztek allitisahoz rendszerint
szébeli hagyomany kapcsolédik. A keresztet

A falu kizepén allo kereszt, 2007

és csalddja. Az Allittatas idSpontjat a felirat 1993-ban jel6li meg. Maga a kereszt ennél
régebbi, a labazatan szerepl6 datum a legutobbi helyreallitisanak id6pontjat jelzi. A
kereszt a visszaemlékezések szerint halaadasbol készult az allittatd Amerikabdl tor-
tént hazatérésének alkalmabol, még a hdbori el6tt.>

5 Koviacs Laszlé Erik gytjtése.
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A Fiigérkomlés feldli keresgt, 2007

A falu kézépsé részén, egy lakohaz
el6kertjében 4all6 kereszt térténete mondai
clemeket tartalmaz. Az allittaté almaban
kapta az otletet, hogy telkére keresztet allit-
son. A keresztet Satoraljatjhelyrdl tobb da-
rabban hoztdk, és a falubeliek segitségével
allitottak fel. 1994-ben szentelték tnnepi
kérmenettel, a vasarnap Szent Liturgia utan.
A kereszthez a helyl hagyomany két gyogy-
ulast, imameghallgatast kapcsol.6

A legrégebbi kereszt a falu fels6é végén
all. A rajta 1év6 feliraton két datum is szere-
pel, 1867, illetSleg 1917. Az utébbi bizonya-
ra egy restauralas idejét jelzi. Allittatasardl a
helyi szajhagyomanybdl nem sokat lehetett
megtudni. Annyi azonban bizonyos, hogy
eredetileg egy magantelken, fogadalmi okbdl
készittették. Id6kozben a kozelében volt la-

kéhaz mar nem all, épitett kdrnyezete megvaltozott. Szakralis funkcidit azonban

egészen a mai napig megdrizte.

A temet6i kereszt felirata az ismert halotti ének sorait 6rzi: Boldog nyngalmat
és orok emléket. Széphalomban késziilt, készitésének ideje 1990. Korabban allt itt
mar kereszt, annak a romjain emelték.”

A templomkertben festett kékor-

pusszal allo, 1938-ban emelt, beton-
alapu vaskeritéssel kortlvett vaskereszt
szolgal a hivek szamara ahitati helydl.
A keresztek a helyi szokasokban
mind az egyéni, mind a k6zosségi ahi-
tat fontos kellékei és szinterei. A piin-
kosdi templombucsura processzid alatt
vonulé fizéri és palhazai gérog kato-
likus hivek az utjukba esé keresztek-
nél meghajoltak, letérdepeltek és el-
mondtak egy Miatyankot és egy Ud-

¢ Kovacs Laszlé Erik gytjtése.
7 Té6th 2002: 16.

Temetikép a kereszttel, 2007
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vézlégy Mariat.8 Az ezredforduld éveiben is tobben tudnak még arrél, hogy a fa-
lun atvonulé bucsus processzidk is megalltak a kereszteknél, és hasonlé ajtatos-
sagokat végeztek.

Altalanos szokas volt a korabbi
évtizedekben a keresztek koszontése,
az itt gyakorolt tiszteletadas. A ke-
reszt el6tt elhaladok keresztet vetet-
tek egy révid ima vagy fohasz kisére-
tében. A férfiak a kereszt mellett
megemelték kalapjukat. Ezeket a
gesztusokat, szokasokat a filkehaziak
nemcsak a sajat falujukban 4all6 ke-
reszteknél gyakoroltak, hanem a koz-
ség hataran kivil, a szomszédos tele-
puléseken is.

A temetSben allo kereszt a helyi
hitéletben elsésorban a halotti szer-
tartasokban kapott szerepet. A 20.
szazadban az éves halotti megemlé-
kezéseket mar mindenszentekkor, il-
let6leg a halottak napjan tartottak,
amikor a temetdi keresztnél is végez-
tek szertartasokat.

A bojti hagyomanyban a Szent Kereszt tiszteletére a 20. szazad 70-es éveiben
még élt az a szokas, hogy a hivek a keresztek el6tt homlokukat haromszor a f6ld-
héz érintették. A helyi széhasznalat szerint ilyenkor poklandt vernek.® Bzt a ritust
egyes adatok szerint a templomban, mas adatok szerint a kereszteknél gyakorol-
tak.1? A nagybdjt péntekjein a kérnyezd gorog katolikus egyhazkozségekben még a
két vilaghabort kozott is szokasban volt keresztjarasrol Filkehazan nincs adat.

A faluban all6 keresztek egytdl egyig gondozottak. Kézvetlen kérnyezetitk
rendezett, kigyomlalt, 1abazatuknal friss virdg és mivirag diszités egyarant eléfor-
dul. Az 5 kereszt és a Lourdes-i Maria szobor egylittesébdl allé 6 szakralis objek-
tum fele a 90-es években éptilt, illet6leg ebben az évtizedben restauraltak. Mind-
ez egyrészt a hitélet szerves folytonossagarol, masrészt a rendszervaltas utani fel-
lendiilésérdl tantskodik. Filkehdza f6ldrajzi helyzeténél és szakralis épitészeti em-
lékeinél fogva szervesen illeszkedik a zempléni Hegykdz vegyes felekezetd vidé-

Gairdg katolikus templom a kereszttel, 2007

8 Petercsak 1985: 59.
9 Petercsak 1985: 52. Az elnevezés az Gnnep szlav terminusdbdl képz6dott.
10 Bordasné Gyuris Katalin gyijtése, 2006.
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kének katolikus hagyomanyokat 61rz6 egyhazkozségeinek sordba. A térség népraj-
zi értékei k6zé a feltirt hagyomanyanyag és mdemlék jellegli temploma mellett
szakralis épitészeti objektumai is beletartoznak.

[Utment és szabadtéri keresztek Filkehdzan.
Agria. XLIIIL. 249-255. Eger: Heves Megyei Muzeumi Szervezet,
Dobé Istvan Varmuzeum. 2007.]
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Tanszék
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WAYSIDE AND OUTDOOR CROSSES IN FILKEHAZA

The thirty years of research by Tivadar Petercsak, the ethnographer of the Zemplén
Hegykoz, the region of his birth, has produced a significant body of work on the
traditional culture of this particular part of Hungary. The research work into the Zemp-
Ién region at the University of Debrecen’s Department of Ethnography has included
research of both a thematic and a monographic nature, together with collection activities,
particularly in the fields of local customs and beliefs.

In this corpus one finds a considerable amount of data on religious customs in the
villages of the Hegykéz. On the subject of church traditions and the ethnography of
cemeteries, which extends into religious observance in and around the home, one finds
folklore that was still flourishing in the second half of the 20 century. This study
supplements what we already know about the religious traditions in the village of Filke-
héaza with some additional findings.
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Utak, utvonalak
A szakralis célt migracié néprajzahoz

Akarcsak az egész Magyarorszagot, a Karpat-medencét, gy annak kézépsé
részét, az Alfdldet is behal6zzak a zarandokutak. A bucstjardhelyek strd haléza-
ta mar a kézépkorra kialakult. A t6r6k hodoltsdg idSszaka szétzilalta ennek a ha-
lénak a szalait, de a rendszer a barokk valldsossdg idején, immar megvaltozott,
megujult formaban Gjjaszervez6dott. Mindenki el6tt ismertek a szakralis migraci-
6ban a torok hédoltsag utan két és fél évszazaddal, a szocialista partallami évti-
zedekben bekévetkezett valtozasok, és a vallast Gild6z6 diktatarat kévetd politikai
valtozasok nyoman megindult Gjjaszervez6dési folyamatok is. Tucatjaval mikod-
tek és mikodnek ma is a kegyhelyek, amelyek kisebb-nagyobb kdrzetbdl vonzot-
tak és vonzzak a hiveket. Nagyvarad, Mariap6cs, Radna, Doroszl6, Bataszék, Ha-
jos, Mariakénnye, Szeged-Alsévaros, Jaszberény, Kunszentmarton és mas ko-
zépkori és késébb kialakult bucstjaré helyeink az esztendd jelesebb tinnepeinek
idején, féként a legnagyobb Maria tnnepeken nagy szamd zarandokdt csomo-
pontjava valnak.!

A néprajztudomany és mas rokon diszciplindk a térhasznalat kiillénb6z6
funkciéju és természetd terei kozott tartjak szamon a szakralis tereket.? A szakra-
lis tér jelentése igen széles korl: jelenthet szent helyeket, hosszabb vagy révidebb
id6re a szentség szolgalataba allitott helyeket, ritusok szamara elkiilonitett, azok
altal igénybe vett tereket, a szent cselekmények tér-komponenseit, és a tér sza-
mos mds, vallasi vonatkozasu szegmensét. A szakralis térhez utvonalak, utak is
tartoznak.’

A zarandokokat vonzé bucsdjard helyek, a kisebb vagy nagyobb vallasi k6z-
pontok, azok torténete, néprajza, vonzaskorzetiik, a kegyhelyekre vezetS utak,
utvonalak tobbsége jol ismert a népi valldsossag, a népszokasok, a bucsijaras mai
és régebbi kutatéinak jévoltabol.4 Ismerjik ezeknek az utaknak a torténéseit is: az
utkézben végzett szertartdsokat, imakat, az Gt megtételének megannyi mozzana-
tat, korilményeit. A szakralis terek kutatdsa is jorészt a szent helyekre és a cse-
lekményekre, ritusokra helyezi a hangsulyt. Kevesebb figyelem iranyul ugyanak-

1 A témakor tekintélyes hazai irodalmabdl a legutobbi szintézisben béven taldlunk ide vonatkozé
adatokat és megallapitasokat: Balint—Barna 1994.

2 Osszefoglaléan, tovabbi irodalommal lasd Bartha 1993; Bartha 2006: 38. stb.

3 Bartha 2000: 511-512.

4 A Karpat-medence és az Alféld buicstjaré hagyomanyairdl kivalé monografikus Osszegzés
tovabbi szakirodalommal: Balint—Barna 1994; ldsd még Barth 1990.
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kor magara az utra, annak természetére, mikodésére, belsé torvényszertiségeire.
Az ut legtébbszor, mint az uti cél elérésének eszkdze, mint lekiizdendd tavolsag
kap figyelmet. A vizsgalatok kézéppontjaban pedig az Gt célja, a szent hely szere-
pel. Nem véletleniil, hiszen a migraciét fenntartd valldsok, kultuszok elsGsorban
a szent helyet jelolik meg hiveik szimara, annak elérési médjara vonatkozéan
ugyanakkor kevesebb el6irassal rendelkeznek. Ezt jobbara ,,rdhagyjak” a zaran-
dokokra és az utvonalba esé vidékek hagyomanyaira.

Mria-iit jelzés Csiksomlyd felé. Madéfalva, (Siculeni, Csik vdrmegye, Romdnia) 2013

Az Gt azonban nem csupan a célhoz vezetd, lekliizdend§ tavolsag, és nem is
csupan két végpont, a kiindulasi hely és a célpont k6zotti atmenet. Az ut 6nallo-
an létez6, hagyomanyokat generald része a szakralis kultaranak. Amennyiben za-
randoklatrél beszélink, gy is felfoghatjuk, hogy a kegyhely, a csodatévé szobor
vagy kép az ut befejez6 mozzanata, annak kiteljesedése, de mégiscsak az Gt része.
Ez természetesen sok mindenben ellentmond a fentebb emlitett vallasi vagy egy-
hazi értelmezéseknek, csakigy, mint a kutatasok jelentGs részének, masrészt pe-
dig nyilvanvald, hogy az utak nem egyformdk. Vannak olyan jegyek, jelenségek,
amelyek az dtnak erre a vondsara utalnak. Arra, hogy az ut, az utak bizonyos ti-
pusai 6nmagukban is hordozhatnak jelentéseket, amellett, hogy mindegyikiik
szervesen kapcsolodik a célallomas, a szent hely kultuszahoz.
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A tovabbiakban ezzel kapcsolatban prébalok néhany gondolatot megfogal-
mazni. Az utakrél, dtvonalakrdl fogok szolni. Valéjaban utazasrol, ami tébb mint
utvonal. Azoknak az utaknak prébalom meg néhany fontosabb vonasat felvazol-
ni, amelyek vallasos természetiick, amelyek céljuk, jellegiik vagy inditékuk révén
vallasosnak nevezhetSk.

A vallasi migracié a vallasossag ismert jelensége, amely a vilag legtobb valla-
saban valamilyen médon jelen van. A vallassal foglalkozé tudomanyok kézil a
vallastorténet, a vallasszociologia, a vallaspszichologia, a vallastéldrajz, a vallas-
fenomenologia éppugy kutatasi targyanak tekinti, mint a vallasantropolégia vagy
a vallasi néprajz.>

A vallasi migracié utjai tematikailag kénnyen csoportosithaték. A legnépe-
sebb utak a nagy vonzaskorzetl nemzetkdzi és regionalis kegyhelyekre vezetnek.
Amint azt az imént emlitettem, a szent helyek, kézottitk a bacsgjaréhelyek nép-
rajzi szempontbodl jol ismertek.

Az ismert bucsujaré kézpontok mellett mas helyek, telepiilések koré is ha-
sonlé utvonalak szervezédnek nagyobb tlnnepek, templombucsik alkalmaval.
Ezek az utvonalak tobb kisebb-nagyobb tijegységet érinthetnek, azokon athalad-
nak, mikédésikben pedig megfigyelhetd egyfajta rendszeresség.

Egyedi események, szakralis jelentésti alkalmak is létesitenck ilyen ttvonala-
kat, amelyek — éppen a jelenség egyedisége miatt — csak egyetlen alkalomra jon-
nek 1étre, szervezédnek. Az Alféldon ilyen volt példaul a papa latogatasa Debre-
cenben és Mariapocson. Az el6bbi esemény a kalvinista Rémaban nyugodtan ne-
vezhet§ kiilonlegesnek, egyedinek. A papa latogatasara Debrecenbe sereglé kato-
likus és mas vallasa hivek egyszeri alkalommal, egyedi céllal vallalkoztak erre az
utra. A papa mariapdcsi latogatisa szintén egyedi alkalomnak szamit, de az ide
vezet$ utak vonalvezetésiiket tekintve jorészt bizonyara egybeestek a kegyhelyre
torténd migracid, tehat a Mariapoesra torténé bucstjaras, a pocsi uté mas, szoka-
sos utvonalaival. Ezekr6l a migraciokrél azonban a médiumokban kézzétetteken
tul nem sokat tudunk. Erre iranyulé kutatds hidnyaban nem tudunk arrél sem,
hogy ezen alkalombdl tértént-e Mariapocsra gyalogos zarandoklat. A hivek tal-
nyomé tObbsége a napjainkban megszokott kdzlekedési médokon és eszkézok-
kel tette meg az utat.

Vallasi céld migraciéra a fentieken til alkalmanként mas okokbdl is sor ke-
rulhet. Ilyen ok lehet bizonyos szakralis, a valldasgyakorlashoz, egyes tinnepekhez,
kilonleges alkalmakhoz szikséges kellékek, ereklyék, szentelmények és a hitéletet
szolgal6 egyéb targyak beszerzése. Ereklyck, kegytargyak migrdcidja is gyakori je-
lenség a katolikus és az ortodox hitéletben. Az Alf6ld északkeleti régidjat is érin-

5 J6 attekintést ad err8l: Voigt 2004: 189-207, a késSbbickben: Voigt 2005.
¢ Balint—Barna 1994: 182—183; Bartha 2005.
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tette a Mariapocesi kegykép 2005-6s orszagjarasa, amelynek soran a kénnyezé
Szlzanya képe kereste fel sajat templomukban a hivek tizezreit.”

Szent Erzgsébet sgobra zardndokilt mentén. Fiizér, 2016

A wvallasi migracié Gtvonalai részben egybeesnek mas, példaul kereskedelmi
célu utvonalakkal — nagyobb teleptilések, varosok vagy vasarkézpontok —, rész-
ben pedig eltérnek azoktdl. K6z6s benniik, hogy vallasi célbdl jottek 1étre, szak-
ralis céllal és jelentéssel mikddnek, vagy valamilyen médon kapcsolédnak a hit-
élethez.

A vallasos migracié Gtvonala, a szent ut szaimos vonasaban mutat hasonl6-
sagot a migracié mas tipusaival, példaul az arucsere céli migracioval.? Van azon-
ban egy olyan vonasa, amely megkiilénbozteti a migracié legtébb mas tipusatol: a
szent ut nem csak, és nem is elsésorban az egyik helyrél a masikra val6 eljutas
eszkoze (hasonléan a turisztikdhoz). Nem csupan ,,utvonal”, az ,,A” pontbdl a
B~ pontban atvezets gbrbe.

A szent ut lehet mindaz, ami az ut tobbi tipusara is jellemz6. De lehet emel-
lett egyfajta 1étezési mod is, amelynek megvannak a sajat térvényei, jelentései, és
amelynek 6nmagaban is van értelme. Ebbd&l adodik néprajzi jelentSsége, és egyit-
tal az esély is arra, hogy néprajzi, antropologiai médszerekkel ezen a téren érdemi
megallapitasokat tehetiink.

1. A szent 1t gyakran létezik a maga fizikai valésagaban. Ugy is mondhat-
nank, ez az Ut, az utazas, az uton vald 1ét infrastruktaraja. Vilagszerte ismertink

7 Erre az eseményre az utolsé kénnyezés centendriumanak alkalmabdl kertlt sor.
8 Tovabbi részletekkel és irodalommal: Viga 1999, killénésen 226-235.
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zarandokutakat, amelyek 6svény, sétany, gyalogit, felvonulasi ut, jelzett ut vagy
kiépitett ut formajaban lathatok, érzékelhet6k. Az Gtnak megvan a maga matéria-
ja, sajat épitett és természetes kornyezete, névényvilaga, faunaja, sét, nemegyszer
jellegzetes éghajlata, mikroklimaja. Mindezek az dton jardk szamara kihfvast, al-
kalmazkodasi feltételeket jelentenek. A bucsts zarandoklatok kutatisaban ezek a
szempontok rendszerint kapnak némi figyelmet. A vallasi migracié mds tipusai
soran azonban ilyen vizsgalatokra ritkan kertil sor.

2. A szent ut tobb mint az a gyalogdsvény vagy autdsztrada, amelynek le-
kiizdésével a szent hely elérhetd. Jelenti az Gton t6rténd utazas egész folyamatat,
cselekvéssorozatat, valamint magat az imént emlitett utat is, amely értelmét, je-
lentését a szentségtdl kapja.

3. A wvallasi migracié jelentése ennél is szélesebb. A migracibnak minden
olyan formdjara alkalmazhatd, amelyben szerepet kap a vallas.

AZ UT ALTALANOS VONASAI

Az at térben és id6ben egyarant meghatarozott. Valtozas az id6ben és a tér-
ben. Az allapot, a pozicié valtozasa. Feltéve természetesen, hogy a sz6 hétkzna-
pi és néprajzi értelmében vett migracios jelenségrdl van szo.

Az 1t lehet kiilsé vagy bels6. Néprajzi, antropologiai, vagy akar geografiai
értelemben nemigen szoktunk bels6 utrdl beszélni. Pszicholégusok annal inkabb
értelmezik a fogalmat a lélek belsé térténéseinek egy iranyba mend folyamata-
ként, de megtalaljuk ezt az értelmezést a mavészetek, az irodalom, zene képvise-
16inél és kutatdinal.

Az 0t mozgas, folyamat, amelynek révén mindenképpen eljutunk valahon-
nan valahova. Mindig van kiindulasi hely vagy helyzet, és mindig van végpont is.
Ez utébbi azonban nem feltétlentl azonos a céllal, illet6leg a megérkezéssel. Az
uton jar6é nem is mindig a célba érkezik. Az Gt nem egyenes vonald, vannak aka-
dalyok, amelyeket le kell kézben kiizdeni, de meg is lehet kertilni. Vannak mel-
lékutak, tévutak, ahonnan vissza kell fordulni. Vannak kdénnyebb és nehezebb,
vannak gyorsabb és lassibb utszakaszok. Vannak pihendk, kényszerpihendk is,
amelynek soran testi és lelki taplalékban, ha kell, orvossiagban, kezelésben, be-
avatkozasban részestl az utazo.
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AZ UT TORVENYEI ES TORTENESEI

Az at térvényel szabalyozottak,
ezeket a torvényeket az uti cél és mas
kilsé és belsé tényezék szabjak meg.
Ezeknek a toérvényeknek a hatokore
azonban nem biztos, hogy az ut va-
lamennyi torténésére kiterjed.

Az Gton mindig t6rténik valami,
ezek az Gt torténései. A torténések le-
hetnek az ut térvényet altal szabalyo-
zottak. Ha ilyenek, akkor 6sszefiiggés
mutathaté ki az ut rendeltetése, célja
és az adott torténés kozott. A torté-
nések kozo6tt mindig taldlunk olyano-
kat, amelyek spontannak tlinnek, vagy
legalabbis nem megallapithaté, hogy
az Ut sajat torvényei iranyitjak OSket.
Ezek ko6zott is vannak olyanok, ame-
lyek Osszefiigenek az ati céllal, de
olyanok is, amelyekrél ez nem mutat-
haté ki.

A tevékenységi formak és visel-
kedésformak iranyultsiga a szent ut
soran hdarmas természetd. Vannak
kozottik olyanok, amelyek a célra
iranyulnak. Ilyen maga a helyvaltozta-

Szent Ergsébet-iit. Fiizer,
Borsod-Abady-Zemplén megye, 2016

tas, a gyaloglas vagy a szekéren, vasuton, gépkocsival vagy mas modon val6 koz-
lekedés. De ilyen a cél eléréséért elmondott konyorgés, fohasz is.

A tevékenységek masik csoportja magara az utra iranyul. Ilyen az, amikor
kinéziink a vonat ablakan, amikor a tdjat nézzik, amikor engedelmeskediink a
kozlekedési tablaknak. A zarandok, az utas ut kézben 6nmagara is szan idét.
Taplalkozasra, pithenésre, tisztalkodasra is fordit energiat. Ezekre a tevékenysé-
gekre akkor is sort kerit, ha nincs Gton. Az Ut soran azonban ezen tevékenységek
adaptalodnak az ut kindlta feltételekhez (taplalék, lehet6ségek stb.).

A tevékenységek egy része egészen masra iranyul, nem fiigg Gssze sem az
uttal, sem az uti céllal. Ezt tesszik, amikor djsigot vagy kényvet olvasunk az

uaton.
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Napjainkban, az ezredfordulé éveiben a szakralis migracié reneszanszat,
egyuttal vilagméretd kiterjedését és korabban elképzelhetetlen méretekben torté-
né tdémegessé valasat tapasztalhatjuk. A vallasos zarandoklatok a keresztény vi-
lagban — annak kérén kivil is — és azon beltl a Karpat-medencében millick sze-
mélyes élményét jelentik, és személyes kapcsolatok, valamint az informacios tar-
sadalom csatornai révén tovabbi millidk részestilnek ebben az élményvilagban.
Az évszazadok muldsa szamos tartalmi és formai valtozast hozott ebben a hatal-
mas hagyomanyanyagban. Mégis, ugy tinik, a hit valtozatlan intenzitassal készte-
ti, hivja zarandokutra a hiveket a szent helyek felkeresésére.

[Utak, atvonalak — a szakralis céld migracié néprajzahoz.

In Novék Laszl6 (szerk.): Tradiciondlis kereskedelem és migracid az Alfoldon.
Arany Janos Muzeum Kézleményei 11. 603—-608.

Nagykérds: Pest Megyei Muzeumok Igazgatésaga. 2008.]
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TRAILS AND ROUTES:
ADDENDUM TO THE ETHNOGRAPHY OF MIGRATION WITH SACRAL
OBJECTIVES

Most parts of the Carpathian Basin, including Hungary and its plain area called
Alfold, are densely intertwined with routes of pilgrimage. This dense network of
destinations of pilgrimage was formed as early as the Middle Ages. It went through a
transitionary period of decline during the times of the Turkish occupation of Hungary,
only to experience a revival in the time period of Baroque religiousness. Sacral spaces
invariably included trails and routes connecting them. Research of sacral spaces tends to
be concentrated mostly on sacred locations and rites, while less attention is paid to the
journey itself; its nature, operation, and inner patterns. The journey, however, is not only
made up of the distance to be covered to get to one’s destination, but it also functions as
an independent component of sacral culture, which generates traditions of its own. My
intention here is to present a few of the more important features of routes that can be
characterized as religious, due to the nature of their motives, stimuli, or objectives.
A holy journey along a sacred route can be everything that is also characteristic of other
routes, too. However, at the same time, it is also a modus vivendi with its own rules and
regulations, meanings, and raison d’etre. This aspect is responsible for its significance in
ethnography and for the chance to meaningfully describe its general features,
components, and patterns with the help of the methods of ethnography and anthro-

pology.
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Vallasetnografiai adatok az
északkelet-magyarorszagi migracié néprajzahoz

A mai Magyarorszag északkeleti térségében az elmult évszazadokban vég-
bement migraciés folyamatok néprajzi kutatdsa soran a kérdéskorrel foglalkozd
kutatok figyelme elsésorban az arucsere és a vandormunka néprajzi vizsgalatara
iranyult. Ez a tertilet megfelel6 taji adottsagokat kindlt arra, hogy a hegyvidéki és
az alfoldi gazdasagi formak évszazadokon 4t jol mikédd kapesolatrendszert tart-
hassanak fenn. Ezen kutatdsokban rendre felmertl az is, hogy tdjak kozotti gaz-
dasagi kapcsolatok és az azokat mikddteté migracié széles kord hatast gyakorolt
az érintett teleptilések muveltségének egészére. Viga Gyula, a téma monografusa
szamos munkajaban érintette ezt a kérdést. A kiilénboz6 tajtipusokhoz valé al-
kalmazkodas elemzése kapcsan a foldrajzi-6kologiai tényez8k és a tarsadalmi-
kulturalis hatasok elemzése soran! példakkal, adatokkal timasztotta ala, hogy a
migracié hatasai a kultura szamos agaban érvényre jutottak.? A piackérzetek, a
terményekkel, allatokkal val6 kereskedelem, a szolgaltatasok, a haziipari termékek
szallitasa, cseréje mellett foglalkozik a hitélethez kapcsol6dd vandorlasokkal is,
amelyeknek t6bb tipusat emliti. Koztitk azokat a funkcionalisnak nevezhetS koz-
pontokat, amelyek szamos funkciéjat helyi szinten a templomok latjak el.> Emlit-
het6k még ezek soraban a kisebb-nagyobb térségekre kiterjed6 vonzaskorzetd
bucstjard helyek, a kegyhelyekre vezet6 utak, utvonalak, amelyek tSbbsége jol
ismert a népi vallasossag, a népszokasok, a blcstjaras mai és régebbi kutatéinak
jovoltabol* Az id6szakos vandorlas kiemelt célpontjai k6zott emliti meg Maria-
pocsot, amely telepiilés ugyan az északkeleti régi6 hatarain kivil esik, ugyanakkor
az ide iranyul6 zarandokutak révén az egyik legnépszertibb hitéleti célallomasnak
szamit, killondésen az itt €16 gérog szertartasuak kérében.’

I Viga 1996: 113.

2 A korabbi fontosabb szakirodalomra is utal: Viga 1996, 1999.

3 Viga 1996: 150-151. A kérdésrdl bévebben: Bartha 1993. A szakralis céli migracié kérdéséhez
lasd még: Voigt 2004, 2005.

4 A Karpat-medence és az Alféld buicstjaré hagyomanyairdl kivalé monografikus Osszegzés
tovabbi szakirodalommal: Balint—Barna 1994, lasd még Barth 1990.

5 Viga 1999: 97.
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A SZAKRALIS KOZPONTOK
TAJ- ES TERFORMALO SZEREPE

A felekezeti tér regionalis szervez6désében fontos szerepet toltenek be
egyes szakralis kézpontok. A jelentSsebb kisugarzasi és vonzaskorzettel rendel-
kez& centrumok elsGsorban kolostorok és hozzajuk kapcsolddo, részben 6nallo-
an kialakult bucsujar6 helyek, amelyek az év bizonyos id6pontjaiban hatosugaruk
térségébdl — regiondlis szerep — az iranyukban bizonyos id6kézonként, rendsze-
res ismétl6déssel zajlé migracid, az ott megvalosulo ,,létszamkoncentricié” révén
a szakralis kultira egészére kihat6 integracios erét fejtettek ki.0

A zarandokok utvonalaiba esé vidékeken, magukon a zarandokhelyeken és
ezek kozvetitésével a vonzaskorzet legkilonb6zobb helyein és tijegységein i
szertartasok, szokasok, laikus ajtatossagok honosodtak meg.” A szakralis kézpon-
tokbdl hazavitt kegyszerek, kegykép masolatok a vonzaskorzet szakralis targyi
kultarajanak integracidjat segitették. A korzetben épiilt templomok, kapolnak ké-
pet a szakralis kbzpont ikonjanak vonasait 6rzik.®

Meg kell jegyezni, hogy a szakralis kézpont szerepét egy adott funkciét te-
kintve mas intézmény is betSltheti. Gor6g katolikus tertileteken regionalis szerepet
jatszottak egyes konyvnyomtaté muhelyek, amelyek liturgikus kényveiket nagy ta-
volsagokra szallitottak. Utvonalukat a fellelt kiadvanyok jelzik, amelyek — a gyakor-
latban hasznalt munkak 1évén — koézvetlen hatassal lehettek a vidék valldsos ha-
gyomanyaira.® A galiciai—boszniai tavolsagi konyvkereskedelem kialakulasaba bele-
jatszhattak az utébbi térségbe Galiciabdl iranyuld kolonizacios folyamatok is.

A bucsujaré helyek és mas szakralis kézpontok szerepe a goérog katolikus tér
formalasaban kétféle médon nyilvanul meg. Egyrészt a kolostorok aktiv és haté-
kony térformalé és tajformald erét jelentenek korzetik telepuléstorténetében,
gazdasagtorténetében.!” A bizanci kolostorok az ott végzett munkatevékenysé-
gek, a sziikségletek kielégitésére 1étrejott kulturtaj révén hatassal vannak az Sket
magukban foglalé vidékek képére, egyuittal pedig ezekkel a vidékekkel szoros
kolcsénhatasban allnak.!" A taj formalasaban szerepet jatszottak a birtokviszo-
nyok is. A g6rdg katolikus szerzetesek birtokai a rémai katolikusokhoz képest
nem voltak szamottevéek, ugyanakkor a mariapéesi bazilitdk kézvetlen kérnyeze-
tiikben értékes foldtertiletekkel rendelkeztek. Ugyanigy jelentSs birtokaik voltak
Bereg, Szatmar, Maramaros és Ung megyében is.

¢ Danké 1988.

7 Bartha 1992: 102.

8 Balint—Barna 1994: 207.
9 Ojtozi 1982: 19.

10 Bartha 1992.

11 Koder 1995: 24.

173



A kolostorok és zarandoklatok hatdsainak masik iranya a vallasi életben jele-
nik meg. A kolostorban él6 szerzetesek maguk is részt vettek a kbrnyéken €16 la-
kossag lelki gondozasaban. Ezen tdl pedig a zarandokhelyek mintakat, kész val-
lasgyakorlasi médokat és a kultuszt szolgald targyakat, targyegyttteseket kinalnak
a zarandokoknak és kozvetitk révén a régi6 vagy a szakrilis tdj teriiletén lakok
szamara, amelyek azutan a helyi hitéletbe vagy beépiilnek, vagy nem, esetleg csak
részben. A szakralis kézpontok tajformaléd ereje abban is megnyilvanul, hogy a
benniik 1étrejott létszamkoncentracié soran a valldsossag taji tipusai taldlkoznak.
Ez a talalkozas megtorténik a sajat felekezeten belil, de 1étrejon a kiilonb6z6
szertartasok és a kilonbozé felekezetek kozott is. A nagyobb gbrég katolikus
kegyhelyek — napjainkban, mint emlitettem, a vizsgalt teriileten Mariapocs domi-
nancidja egyértelmivé valt — egyuttal nemzetkdzi és felekezetkdzi kegyhelyek is.
Az ilyen esetekben a szakrilis kézpontban és annak korzetében nemcsak a valla-
sossag arealis tipusainak taldlkozasardl, hanem vallasok, felekezetek talalkozasarol
van sz0.

A vallasi kézpontok tehat a sz6 hagyomanyos értelmében vett ,,szakralis ta-
jak” formaldi voltak. Jelentéséglik abban all, hogy a politikai tényez6k mellett a
legerésebb szakralis térformald erét jelentették. Szerepik tulterjed a felekezeti
hatarokon.

Viga Gyula fentebb hivatkozott irdsaban részletesebben kitér arra, hogy a
templomokkal val6 ellatottsag helyi vagy kistaji szinten kézvetlen Osszefliggésben
all azzal a jelenséggel, amit hitéleti célu migraciénak nevezink. Emliti, hogy
azokban a vegyes felekezetd falvakban, ahol nem volt helyben templom, a katoli-
kusok, g6rég katolikusok nem kis faradsagot vallalva vitték szenteltetni paszkas
kosaraikat a szomszédos falvak templomaiba, illetve hasonlé moédon jartak 4t a
karacsonyi éjféli misére. Mint irja, Szentmaria gérég katolikus lakoi tinnepeken a
régi falubdl Zemplénbe jartak at, az 4j falubdl pedig Bodrogszerdahelyre.!?

Korabban hasonld jelenségre, a funkcionalis kézpontokba torténd migracié-
ra magam is felhivtam a figyelmet Debréte szakralis térszerkezetének elemzése
soran:

»Debrétén romai katolikusok, reformatusok és gorog katolikusok éltek és él-
nek ma is egymas mellett. A helyi hitélet 1913 el6tt a templom nélkili falvak jelleg-
zetes képét tikrézte. A rémai katolikusok Tornaszentjakabra, a reformatusok Raka-
caszendre. a gorog katolikusok Viszlora jartak at rendszeresen templomba. Ezekben
a falvakban szolgaltatta ki a romai és a gorog katolikus pap a fontosabb szen-
telményeket. Itt nyflt lehet6ség a valldsgyakorlas mas formaiban vald részvételre, s
az egyhaz tovabbi szolgaltatisainak igénybevételére is. Husvétkor a férfiak 16haton
vitték a paszkat a szomszédos Viszlora, Tornaszentjakabra szentelni. Helyben nem

12 Viga 1996: 150.
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volt hazszentelés, s szentelt barkat is a szomszédos kézségekbdl hoztak. Ugyanott
vettek részt a rémai katolikusok a Mark-napi, a gérég katolikusok a Gyorgy-napi
buzaszentelésen. Az elsé péntekesek a viszl6i pardkian vagy Tornaszentjakabon al-
dozhattak. A gbrég katolikusok nagyobb szamban mentek at Viszlora Kereszteld
Szent Janos sziletése napjan, amikor ott a viragokat, gyogyfuveket szentelték, és
onnan hoztak haza a sajat sziikségletiikre valé szenteltfivet. A rémai katolikusok
Grnapjan a tomaszentjakabi kérmeneten vettek részt, a gallyakat az ott felallitott
kolyibakbdl vitték haza. A tomaszentjakabi urnapi kérmeneten a 20. szazad elején a
debrétei gorog katolikusok kozil tobben is rendszeresen részt vettek, s hasonld-
képpen a karacsonyi éjféli misén. A karacsonyesti viszl6i gérég katolikus éjféli litia
kevésbé volt népszert koérikben. A kérmeneten Grnapkor Debrétérdl idénként re-
formatusok is megjelentek. Debrétének 1913-ig sajat bucsinapja sem volt. A rémai
katolikus csalidok a tomaszentjakabi, a gbrég katolikusok a viszléi bucsut tartottak,
s ezekre a napokra esett a bicsikon szokasos csaladi 6sszejovetel, vendégeskedés is.
Vegyes hazassagokban csak az egyik bucsinapot tinnepelték meg. Az emberi élet
nagy eseményeinek valldsos mozzanatai ugyancsak a falun kivil jatszédtak le. Az 4j-
szilotteket az emlitett falvakban a felekezet szerinti templomban keresztelték, s
ugyanitt k6tétték a hazassagokat is. Debrétére pap csak halalesetkor, a temetés nap-
jan érkezett. A hitélet szalai tehat a templom nélkili id6szakban a legfontosabb val-
lasos megnyilvanuldsokban (nagylinnepek, misék, istentiszteletek, Szent Liturgidk
stb.) a falun kivillre vezettek, a szakralis k6zpontok mas falvakban voltak.

A debrétei vallasgyakorldsban fordulépontot jelentett a templom felépitése
1913-ban, amelyet a romai és a gorog katolikus hivek kézdsen épitettek és hasznal-
nak. A reformatusok vallasos életének centruma tovabbra is a haranglab maradt.
A templom mind a falun belili hitéletben, mind a kiilsé kapcsolatokban fontos val-
tozasokat hozott. A korabbi migracié a funkcidk athelyez6désével jelentésen csok-
kent, a templom hasznélatba vételével a helyi katolikus és gérég katolikus valldsgya-
korlas nagymértékben helyben centralizalédott. Az eset nem egyedi, és tipikus mo-
dellje lehet a szakrdlis céld migracié funkcionalis kézpontok koré szervez6désé-
nek.’13

BUCSUJARO HELYEK !4

A felekezeti tér szakralis kozpontjai kézott els6sorban a bucstjard helyek

fejtettek ki térformalo, ezzel egylitt, ezen belil tdjformald hatast.’> Migracids tt-
vonalak vezetnek ezekre a helyekre, amelyek atszovik, behalézzak az adott fele-
kezet altal lakott teriilet egészét. Ez a migracié pedig egy alland6 kapcsolatrend-
szert jelentett, amelynek révén a kordbbi évszazadokban a lakohelylikrdl jorészt

13 Az els6 helyszini kutatdsra még az 1980-as években kertlt sor. Bartha 1989: 111-114.
4 A gbrég katolikus bucstjardhelyek gazdag szakirodalma alapjan a kérdés monografikus

feldolgozast igényel. Erre a jelenlegi keretek nem adnak lehetSséget.

15 A bucsujar6 helyek szakrélis térformald erejérdl lasd még: Tuskés 2000. A csiksomlyéi kegyhely

hasonl6 szerepérdl lasd Mohay 2009.
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nehezet elmozduld, z6mében szegény sorsu lakossag kézvetlenil részese lehetett
azonos hitd és szertartasu tarsai kbzésségének. Mindez pedig a vallasi életre erd-
sen ranyomta bélyegét, ami egy-egy kegyhely vonzaskorzetét igazi vallasi régiova,
szakralis tajja alakitotta.

A gbrog katolikus bucsijaras emlitése soran a 20. szdzadban a magyarorsza-
gl hivek és a kérdéssel foglalkozé hazai kutatok tobbségének Mariapocs jut el6-
szOr eszébe, amely jelent6ségénél fogva kiemelkedik a tobbi kegyhely kozil. Va-
l6jaban Mariap6ces mellett Magyarorszagon szamos gérog katolikus zarandokhely
mikodott, amelyek j6 része a 20. szazadi békeszerz6dések kovetkeztében az
utédallamokhoz keriilt. Ezeket a bucsujard helyeket a trianoni hatarok meghuza-
sa el6tt a roman, ruszin, szlovak hivek mellett nagy szamban keresték fel a von-
zaskorzetiikben él6 magyar nemzetiségl gérog katolikusok is. Mariapocs mellett
a korabbi évszazadokban kialakult népszer kegyhely az északkeleti térségben
Berkenyéd (Jarabina, Szepes vm, ma Szlovakia), Litinye (L’utina, Siros vm, ma
Szlovakia), Laborcrév (Krasny Brod, Zemplén vm, ma Szlovakia), Klatéc Klo-
kocsé (Klokocov, Ung vm, ma Szlovakia), Munkacs-Csernekhegy (Mukacsevo,
Bereg vm, ma Ukrajna), Sajépalfalva (Borsod m.).10

Ujabb, kistaji jelentéségii zarandokhelyek is létrejéttek csoddk, csodas jele-
nések, latomasok hatasara (pl. Rakacaszend), néhany évtizedes virdgzas utan
azonban ezek feledésbe mertltek. Mariapocs ugyanakkor erételjes fejlédésen
ment keresztll, fokozatosan kiterjesztette vonzaskorzetét, és mara a legfonto-
sabb gbr6g katolikus zarandokhellyé valt.

Sajat kegyhelyei mellett a gorog katolikus lakossag nagy szamban kereste és
keresi fel a lakéhelyének kdzelében 1évé rémai katolikus bucstjarohelyeket. Bar-
na Gabor kényvében utal ra, hogy a 17-18. szazadban 1étrejott bucsijardhelyek
kézosek voltak mind a gérég, mind a romai ritust kvetd katolikusok szamara.!”
Ilyen k6z6s kegyhelyként emliti egyebek kézott a gérog katolikus Mariapdesot,
Klatoécot vagy Bikszadot. Emlitést tesz ugyanakkor arrdl is, hogy a 16csei Maria-
hegyi rémai katolikus kegyhelyen a malt szazad koézepén az ,,6hitleknek” is volt
kapolnija.18

A gb16g katolikus lakossag vallasi életében sajat kegyhelyein tdl fontos sze-
repet jatszanak a rémai katolikus bucsujardhelyek is. Az észak-magyarorszagi hi-
vek szamara Mariapocs jelentGségével vetekszik Matraverebély-Szentkat kegyhe-
lye, amit a szlovakiai magyarok is szinte nemzeti zarandokhelyként latogatnak.
Az ugyancsak Szlovakidhoz tartozé Barka (Borka, Gomor-Kishont vm, ma Szlo-
vakia) a skapularé tiszteletének jegyében vonzza a zarandokokat. A hozza kozeli,

16 Osszefoglal6 attekintést nydjt Balint—Barna 1994: 105. Tovabbi irodalom lasd ott.
17 Balint—Barna 1994: 105.
18 Balint—Barna 1994: 105.
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de az allamhataron innen esé Rakaca templombucstjan példaul az 1980-as évek-
ben még szintén sokan vették fel a skapularét, ami a helyi bucst révén a telepi-
lést a kistaji zarandokhelyek sordba emelte.!” A rémai katolikus kegyhelyek kozil
foldrajzi kdzelsége folytan sok gbrog katolikus ldtogatja a monoki bicsut.?0

A bucstjardhelyek évszazadokon at a felekezetek és etnikumok kézétti kon-
taktusok kézpontjai voltak. Szamos példdjat latjuk annak, hogy az egymadssal hi-
vatalos kapcsolatot nem vagy alig tartd, esetleg rossz viszonyban all6 felekezetek
hivei hittel keresik fel egymas szent helyeit, s ezek csodait, a csodatévs ikonokat a
fels6 papsag is tisztelettel Ovezi. Jol ismertek azok az esetek, amikor a gérég ka-
tolikus templomok kénnyez6 kegyképeit a csaszari székhely templomaiba szallit-
tattak vagy valamelyik rémai katolikus szakralis kézpontban helyezték el. A
mariapocsi kénnyezS Szlizanya ikonjan kivil ez lett a sorsa a zempléni Klatoc
Maria-képének, a sajopalfalvai templom koénnyezé ikonjat pedig Egerbe vitték.2!
A korabeli forrasok még szamos csodatévé ikon elszallitdsardl és romai katolikus
centrumban val6 elhelyezésérdl tudositanak.??

A g6rog katolikus bazilitak kolostorainak tajformalé szerepe mas téren is
megmutatkozott. A kolostortok fenntartasanak koltségeit a szerzetesek szent
alamizsnalassal, Ugynevezett kvesztalassal teremtették el6. A kolostorok egymas
kozott felosztottak a teriiletet, ahol alamizsnat gyujtottek. Egy falubdl csak egy
vagy két meghatarozott terméket gyUjthettek: példaul épitési anyagot, bort, lisztet.23

Bar a g6rog katolikusok fentebb emlitett és emlitésre nem keriilt bacsdjaro-
helyei és kultuszkézpontjai a korabbi évszazadok vallasgyakorlasat a térben a je-
lenleginél decentralizaltabbnak mutatjak, tobb regionalis tajszervezé kézpont
meglétét tanudsitjak, a 20. szazadra Mariapes valt a gbrog katolikus tér centruma-
va. A 21. szazadba lépve azonban tovabbi valtozasoknak lehetiink szemtanui.
A spanyolorszagi El Camino zarandokuatvonal 20. szazad végi ujjaéledését kove-
téen Kozép-Eurdpaban is kiéplltek, illetdleg kiépités alatt allnak j, orszagokat
atszels, vallasos zarandoklatra szolgilé utak. Eszakkelet-Magyarorszagot ezek
kozil tobb is atszeli. Mindenekel6tt a Mariazellb6l Csiksomlyora tarté Maria ut,
amelynek egy jelentGs szakasza éppen ezen a tajon halad keresztil. Itt vezet at

19" Bartha 1999.

20 A gorog katolikus Baské monoki bucsujaré hagyomanyairdl részletes lefrast nyujt kéziratos
munkajiban: Erdei 1982: 98.

2t A kép végtl — nem minden viszontagsag nélkiil — visszakerilt eredeti helyére.

22 Badlint Sandor — Barna Gabor monografidjukban tébb Egerbe kertlt ,,hasonlé” képrél kézol
forrast. Az Egerbe szallitott kénnyez6 goérdg katolikus ikonok szarmazasi helyeként Tokajt,
Husztkézt emlitik: Balint—Barna 1994: 110.

2 Szmrek 1997: 25.
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tobb, Kassat és Sarospatakot érinté utvonal is.24 Az ezeken az utakon foly6 za-
randoklatokrél még nincsenek pontos adataink, igy ma még nem alkothatunk tel-
jes képet a modern vallasi migracionak errdl az 4j formajarél. A migracioés jelen-
ségekre iranyulé néprajzi kutatdsoknak azonban mar szamolniuk kell a szakralis
migracié ezen jabb jelenségeivel is.?5

[Vallasetnografiai adatok az északkelet-magyarorszagi migracié néprajzahoz.

In Téth Arnold (szerk.): Néprajz — mnzeoldgia: Tanulmdanyok a miizeumi tudomdanyok kirébil
a 60 éves Viga Gyula tiszteletére. 407—403. Miskolc: Borsod-Abauj-Zemplén Megyei Muzeumi Igazga-

tosag — Miskolci Egyetem BTK To6rténettudomanyi Intézet, 2012.]
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RELIGIO-ETHNOGRAPHIC FACTS AND FIGURES TO COMPLEMENT
THE ETHNOGRAPHIC RESEARCH OF MIGRATION IN NORTH-EASTERN
HUNGARY

Due to the ethno-demographical and migrational processes taking place during the
course of the past few hundred years, the northeastern region of present-day Hungary
could provide appropriate geographical and landscape conditions for the operation of a
durable and effective system of relations for the economic activities characteristic of the
areas of mountains and the Great Hungarian Plain. In addition to the thriving economic
and trade relations, this region also displayed a significant extent of the form of migra-
tion that serves sacral purposes, which exerted its influence in a number of distinct
branches of culture. Apart from the trading centers and the central locations of the
economy and public administration, centers of religious life, which were mostly pilgrims’
destinations, church buildings or cathedrals of major agglomerations, have also proved to
be significant.
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Migration primarily occurs in the form of pilgrimages, which used to be oftentimes
executed in groups and on foot up until the middle of the 20t century. From that point
onwards, however, the use of various means of transportation tended to become more
widespread. Following the collapse of communism in the 1990s though, walking
pilgrimages have gained popularity, which indicates a compliance with international
tendencies. There are, in fact, several recently established pilgrims’ walkingroutes
crossing the northeastern region of Hungary (including trails, such as Sgent Ergsébet-iit
and Mdria-if). The present study aims to discuss the sacral landscape-transforming power
of migrational routes and pilgrims’ destinations located in the Hungarian northeast as
well as the impacts of this sort of migration on sacral landscapes and culture in general.
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Jakab apostol magyar vendégei

Az eurdpai népek kulturalis kapcesolatrendszerében kittintetett hely illeti meg
a Szent Jakab apostol sitjahoz iranyuld, egy évezredes multra visszatekinté za-
randoklatokat. Az apostol Santiago de Compostela katedralisaban 6rzott sitja és a
hozza kapcsol6dd migracié szamos évtizeden at a néprajz, a mivel6déstorténet
és a vallastudomanyok kutatéinak kedvelt témai k6zé tartozott. Amellett, hogy a
kegyhely az eurdpai kontinens egyik legrégebbi és legnépszertibb zarandokhelye,
jelent6ségét Burdpa népei kulturdlis integracidjanak szempontjabdl is hangsu-
lyozni szoktak. Szent Jakab utja fontos tényezdje volt az eurdpai katolicizmus
szellemi kohézidjanak.! A Santiago de Compostela iranyaba vezets, t6bb szaz,
tobb ezer kilométeres utvonalak orszagok, tajak, népek kapcsolatinak szakralis
érhalézatat alkottdk, a kultusz jegyében 6sszekapcsolva a nyugati kereszténység
eurépai makrorégiojat az Atlanti-6ceantdl a bizanci ortodoxia eurdpai térésvona-
lanak vidékéig.

Szent Jakab apostol kultusza és a hozza kapcsol6d6 migracié mas-mas sze-
repet tOltétt be Eurdpa egyes térségeinek kultdrajaban. Mikézben Spanyolor-
szagban Szent Jakabot évszazadok 6ta nemzeti szentként tisztelik, Italia, Francia-
orszag, Németorszag teriiletér6l mar a kézépkorban tomegesen keresték fel a
sirt,? addig Kozép-Eurdpa térségében a kultusz ebben az id6ben korantsem volt
ennyire élénk, sok helyen pedig csak nyomokban volt jelen.

Magyarorszagrol a 12. szazadtél nyomon kovethetéek a Compostelaba ira-
nyulé zarandoklatok. Hgészen a 16. szazadig talilkozunk magyar vonatkozasu
adatokkal, ettSl fogva azonban, ugy tlnik, Eurépanak errdl a vidékérdl, igy ha-
zankbdl bizonyos idén 4t nem indultak csoportok erre a hossza utra.? A 20. sza-
zad végétdl azonban, immar a hagyomanyostol sok tekintetben eltéré forméban,
mas inditékokkal, mas keretek kozott, a korabbiak mellett mas, Gjabb célokat ke-
resve ismét feléledt ez a kézépkori hagyomany. Ennek az 4j vallasos folklor je-
lenségnek, modern zarandoklatnak, a 21. szazad kiszobén Gjjaéledt szokasnak a
jelenségeit probalom attekinteni a tovabbiakban, abban a formaban, ahogyan azt
a mai Magyarorszagrol indulé zarandokok kérében megfigyeltjuk.+

1 Balint 1977: 78.

2 Az eurdpai zarandoklat multjaval foglalkoz6 kényvtarnyira tehetd, régebbi és Gjabb szakiroda-
lombdl — bévebben idéz ezekbdl: Balint 1977: 77-85; Balint—Barna 1994; — elegend most az
idehaza is jol ismert és gyakran hivatkozott Georg Schreiber kutatasaira és 1937-ben megjelent
munkajara hivatkozni: Schreiber 1937.

3 Balint—Barna 1994: 36-37.

4 A modern zarandoklatnak ez a formaja j6 lehet6séget nyujt a reliktum-jelenségek utééletének
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Az El Camino enrdpai vonzdskorzetéinek térképe. El Cebreiro, 2006

Magyarorszagrol és Kozép-Eurdpa mas orszagaibol az 1980-as évek végétdl,
de még inkabb a 90-es évektdl fogva keltek utra nagyobb szamban a gyalogos za-
randokok. Ennek hatterében a rendszervaltassal a térség lakossaga szamara Gjbol
megnyilt vilag és a valldsossag Ujjaéledése mellett a nemzetkdzi turizmus ekkori-
ban tapasztalhat6 fellendiilése is szerepet kaphatott. A bacstjaras altalanos meg-
Gjulasanak id6szaka volt ez a masfél évtized. Ekkortdl jelentek meg szazezres
tomegek jelentésebb bucstjard helyeinken, Csiksomlyon, Mariapocson és masutt,
ebben az id6szakban nétt sokszorosara a bucsus sokadalmak lélekszama Ma-
gyarorszag, a Karpat-medence és a hajdani vasfliggbnyon inneni orszagok mind-
egyikének kegyhelyein.

Ezzel részben parhuzamosan, de részben mar a korabbi években is Eurépa
nyugati felében a vallasos célu migracié megélénkiilésének lehettiink tanti. Mar a
20. szazad 70-es, 80-as éveitél a nyugati orszagokban latvanyosan megnétt a
Compostelaba utnak induldk szama. Jelent6s szamban jelentek meg a zarandok-
laton Eurépan kiviili orszagokbdl, elsdsorban Fszak-, Kézép- és Dél-Amerikabol,
de egyre gyakrabban bukkannak fel a Tavol-Kelet vidékeirdl, f6ként jelentSsebb

vizsgalatara, és kapcsolodik az MTA-DE Néprajzi Kutatéesoportja és az OTKA AT 49349. sz.
programjihoz.
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keresztény lakossaggal rendelkezé tertleteirdl is. Ebbe a reneszanszat él6 és im-
mar vilagméretivé teljesed6 hagyomanyba csatlakozott be Magyarorszag, mas,
szintén a térség orszagaibdl (Lengyelorszag, Csehorszag, Szlovakia) induld zaran-
dokokkal egytitt.

Kereszt a Pireneusokban a zardndokok hétrabagyott targyaival és jeleivel.

Magyar zarandokok megjelenésérél Szent Jakab atjan tobb helyen késziilt,
nem mindig teljesen preciz és megbizhat6, de a tendenciat a tapasztalatokkal
megerlsitve egyértelmlien mutaté szamszerd adatok is megerdsitik. Az évezred
végétSl 1d6rol idére jelentek meg hosszabb-révidebb beszamoldk az utrdl. Az
érdekl6dést még jobban felkeltette, ha egy-egy ismert személyiség emlékezett
vissza vagy irt kényvet zarandokutjarél. Shirley MacLaine magyarra is leforditott
konyvére példaul sokan felfigyeltek.> Kimutathatéan nagy hatasa volt Tolvay Fe-
renc kényvének,® amelybdl film is készilt. A kényvet és a filmet népszerlsits Gj-
saghirdetések, az azokat hirdetS oriasplakatok orszagszerte lathatok voltak, a fil-
met mozikban és televizios csatornakon is vetitették. A zarandokdton részt vett
magyarok tObbsége elinduldsa el6tt latta ezt a filmet vagy olvasta a konyvet, eset-
leg mindkett6ben része volt. Mindezzel parhuzamosan pedig folyamatosan bé-
viilt a vilaghalén az El Caminoval kapesolatos WEB oldalak szama.” Ujabb tele-

5 MacLaine 2004.
¢ Tolvay 2005; lasd még: Coelho 2000.
7 Szamos kapcsolddasi ponttal rendelkezé honlap, amelyet szinte mindenki felkeres a zarandoklat
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vizi6s filmek, filmsorozatok, radiomusorok is késziiltek az utrdl, nem is beszélve
az itt-ott megjelent kényvekrdl, kiadvanyokrél, amelyek t&bbszérés visszhangra
taldlnak a vilighdalé hasznaldi kézott. A sikeres radiémisor példaul egyetlen pél-
danak titkrében a kévetkezd visszhangra talalt:

Erneszto vasarnapi radiomusorarol senki nem maradt le... A Google-ba beirjatok, hogy
radio.bu, majd a Kossuth radiora Rlikkeltek, ift megkeresitek a szeptember 3. 16.00—17.00
musororat, abol a hirek utan meghallgathatiatok az egesz musort... En mar ketszer ballgattam
vegig es egyre jobban tetszik! Koszonjuk Erneszto. 2006. 09. 05.

Mindennek készonhetSen a helyszinen t6bb helyen fellelhetd adatok alapjan
bizonyos, hogy ma mar Magyarorszagrol ezres nagysagrendben kelnek utra Santi-
ago de Compostela felé, lényegesen nagyobb szamban, mint Kézép-Eurépa mas
orszagaibol. Mar ez a nagyfokd érdekl6dés és részvétel is, legalabbis a hagyomany
¢életénck ebben a szakaszaban, az Osszehasonlitast, az ardnyokat és a felekezeti
Osszetételt figyelembe véve akar magyar specifikumnak is tekinthet6. A magyara-
zat ebben a szakaszban még korai, bizonyara tdl is mutat a néprajz, az antropolé-
gia hatarain, de a jelenség hatterében mindenképpen szerepet kaphatnak a hazai
média mellett a magyar népesség lélektani sajatossagai is.

Egy 1j, tdbmegessé valo, gyors litemben névekedd tarsadalmi mozgalommal,
folklor, néprajzi, antropoldgiai jelenséggel allunk tehat szemben. Egy olyan jelen-
séggel, amely évezredes hagyomanyokra épiil, de amelynek itt, ezen a helyen kon-
tinuitdsa nem mutathaté ki, amely most megtapasztalhaté formajaban igazi mai
jelenség, és amely elég felting, elég érdekes, és nem utolsésorban elég tradiciona-
lisnak latszé is ahhoz, hogy néprajzi, folklorisztikai, antropolégiai szempontbdl
érdemes legyen vele foglalkozni.

A tovabbiakban a Szent Jakab-utat megjaré magyar zarandokokrdl kivanok
szOlni, ennek a valamilyen formaban évente a vilagon tobb millié (2004-ben pél-
daul mintegy 4 millié) embert megmozgaté hagyomanynak magyar részeseirdl,
magyar vonatkozasair6l. Egy nemzetk6zi bedgyazottsagi, napjainkban kibonta-
kozé magyar valldsos hagyomany Gjjaalakulasarol, a rendelkezésre 4llo, az elmé-
lyilt kutatashoz még nem minden téren elegendd, de egyre gyarapodd forras-
anyag alapjan.

tgyében: htttp://camino.lap.hu/ Ertdl sok irdnyba navigalhatnak az érdekl6ddk. Informéciokat
kaphatnak az utazasi lehet8ségekr6l, a civil szervezetekrdl, barati kérékrél, ati beszamoldkat ol-
vashatnak, térképeket talalnak, angol, német, spanyol, francia honlapokat kereshetnek fel.
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A MAGYAR ZARANDOKOK

A nagyobb tavolsagra indulé zarandoklat feltételei a kézépkorban nem min-
denki szamara élltak rendelkezésre. Ahhoz, hogy valaki dtnak induljon, t6bbnyire
sziikség volt bizonyos anyagi hattérre. Napjainkban sincs ez masként, pedig az uta-
zasi lehet6ségek mar joval szélesebb kortiek. A Magyarorszagtdl valéd tobb ezer ki-
lométernyi tavolsdg és az Ut egészének hosszu id6tartama jelentGs anyagi rafordi-
tast igényel még az olcso, un. ,fapados” repiil6jaratok korszakaban is. A gyalogo-
san megtett uton toltott hetek nem szamitanak talsagosan koltségesnek. A szerény
koérilmények és a pénzkoltésre vald kevesebb lehetGség miatt ennek az idének a
kiaddsai id6ardnyosan alatta maradnak egy atlagos kilfsldi nyaralas koltségeinek,
Osszességiikben, a reptlduttal egytitt azonban jelentSs Osszeget tesznek ki.

Magyar zardndok az El Camino iitjan, 2006

Az elindulis feltételei k6zott nem elhanyagolhaté az id6-tényezé sem. Egy
két-haromhetes nyari szabadsag altaliban nem elegendé: a helyszinre torténd
utazassal és a visszauttal egyttt a teljes zarandoklat Magyarorszagrol rendszerint
egy honapot vesz igénybe, de ennél hosszabb utakrdl is vannak beszamolok.

Az id6tartam a naponta megtett tavolsagtdl, a tempotdl is fiigg. A tébb szaz
kilométeres gyaloglashoz a megfelel6 felszerelés mellett j6 fizikai allapot és erén-
1ét is szikséges. A zarandokok t&bbsége ennek megfeleléen aktiv kézéposztaly-
beli, vagy ilyen hattérrel és kell§ erre a célra szanhat6 idével rendelkez6 fiatal
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(egyetemista vagy f&iskolas). A masik csoportot a nyugdijasok alkotjak, akik sza-
mara az id6 tényez kevésbé okoz problémat még lassabb temp6 esetében sem.
Jol tikedzi ezt a camino.hu egyik internetes bejegyzése, amely egy kérdésre adott
valaszt tartalmaz:

Lidikd Pontyinek — Mdr hogyne mebetnél! Amikor én voltam tavaly, rengeteg zarindok
volt a te korosztalyodbdl, sit 70 felett is. Nyugdijba mentek és nekivagtak! Jol birtik a tivokat,
sokszor jobban mint én (pedig én 34 vagyok). 1did pedig lesz biven, ajanlom is, hogy szdnj az, it-
ra sokat ...510.2006.05.09.

Koz6s sajatossag, hogy a magyar és kézép-eurdpai zarandokok szinte kivétel
nélkul az internet hasznaldi kézil keriilnek ki. Bz kovetkeztetéseket tesz lehetévé
iskolazottsagukat illetGen, megerdsitve az imént mondottakat. Vallasi, felekezeti
megoszlasuk, vallasossaguk igen vegyes képet mutat: az egyhazi személyektdl,
papoktol a hivé katolikusokon és protestainsokon at a nem hivékig, mikozben a
természetjaroktol a fizikai kihfvasokat és lelki orvossagot, megujulast keresékig
sokféle csoportba tartoznak.

A ZARANDOKLAT CELJA, INDITEKAI

A bucsts zarandoklat egyik f6 kérdése, hogy milyen valldsos tartalmakat
hordoz, kbzvetit az uton 1év6 szamara. Napjainkban a migracié eme formainak
témeges gyakorlasa mogott nincs minden esetben vallasos hit vagy elt6kéltség. A
Szent Jakab-ut zarandokainak egy része nem vallasi okbdl indult utnak. Vannak
kozottik szép szammal nem hivék, vallasukat nem gyakorlék, vannak, akik tu-
risztikai céllal vagy sportbdl indulnak el.

Nem kénnyt ebben a kérdésben becsléseket tenni, mivel erre vonatkozdan
kevés adat all rendelkezésre. A magyar zarandokok ebben, ugy tinik, nem térnek
el 1ényegesen nyugati vagy déli tarsaiktol. Az interjik alapjan ugyanakkor szinte
valamennyi ismert esetbdl az dertl ki, hogy a compostelai zarandoklat talsagosan
nagy vallalkozas ahhoz, hogy csak egyetlen cél vezérelje, legyen az vallasi vagy
mas. A hivé zaraindokok sem titkoljak, hogy a kihfvas is vonzotta 6ket, a tavoli
taj megismerésének vagya. Nem hivék is utnak indultak fogadalombél, egyuttal
az itthon hallottak, olvasottak 4altal felkeltett kivancsisagbdl. Ugyanigy, ahogyan
az itthoni bucsyjaras is magaban foglalta az utazds megannyi mas motivumat, aki
erre a hosszu utra vallalkozik, rendszerint egyidejileg tobb minden 6szténzi erre.
A késziil6dés honapokat is igénybe vehet, de gyors elhatarozasok is sziiletnek. Ez
utébbira utalnak a kovetkezd sorok:
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Judit — Van valaki/ valakik akibez/ akikbez csatlakoghatnék és mostandban indul sit-
nak? Lehet, hogy egy kicsit gyors, de tegnap este jott ag érzés, hogy muszdy elmennem. 37 éves, dl-
taldnos kondicidban lévd ndszemély vagyok. Eldre is kiszonom. Judit 493. 2006.05.03.

Az uton idénként érezhet8, hogy némi ellentét fesziil a turisztikai érdekls-
dés és a Camino szakrélis jellege koézott. A zarandokok egy része a miemléki
kérnyezetben, a falvakba, varosokba, szallashelyekre érve turistaként is megnyil-
vanul, masok ezt idegennek érzik a szent ut céljatdl. Az elsédleges indittatasuk
szerint sportolok, teljesitménytarazok kozil sem mindenki szan id6t és energiat a
muiemlékek megtekintésére. A vallasossag felmérésének tekintetében j6 timpon-
tot nyujt a szallashelyeken Osszegyilt zarandokoknak a ké6zos vallasgyakorlasi
formdikban, elsGsorban az esti szentmiséken vald részvétele, aktivitasa.

Az inditékok koézott igen gyakran jelennek meg sajat belso, lelki igények,
amelyek Osszefiigghetnek a vallassal, de sok esetben nem vallasos jellegtiek. A za-
randokok altal hasznalt magyar és nem magyar nyelvl szakirodalom egy része is
ebbe az iranyba tereli a gondolatokat, bar altaluk kézvetitett eszméket sokan meg
sem kisérlik magukéva tenni. Ez természetesnek is vehetd, hiszen a felhasznalt
irodalom szerz6i gardaja esetleges, heterogén, a felhasznaldi réteg pedig, mint lat-
tuk, az atlagosnal talan jobban képzett. Az Gt egyébként az eredeti szandéktdl fug-
getlenill is sokakat sarkall arra, hogy jobban odafigyeljenek 6nmagukra.

AZ UTVONAL

! Szent Jakab utjanak BEurépa-

szerte szamos utvonalat ismerték az

elmalt évszazadokban, és az apostol

sitjat ma is t6bb iranybol kézelitik

3 meg. A magyar zarandokok tilnyomé

tobbsége a kozépkori hagyomanyok-

hoz hasonléan a mintegy 800 kilomé-

B | ter hosszasagh francia wtat vélasztja

y’ AT et (Saint Jean Pied de Port kezd&pont-

iy ' tal). Akadnak, akik az ettél északra

Camino jel a sitburieo Laton. huz6d6 északi sittal probalkoznak. Ki-

Carvién de los Condes, 2006 vétel szamba mennek a portugil utat

valaszté honfitarsaink. Ez utébbiak

tobbsége nem elsé alkalommal indul dtnak. Mas utvonalakat magyarorszagi za-
randokok csak igen ritkan kévetnek.

-
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Ujelek

A spanyol, a francia, az olasz, de még a holland és a német zarandokok k-
z6tt is sokan tobb trészletben jarjak végig a Caminot, ennck megfeleléen egy
adott szakasz megtételéhez Compostelatol kilénb6zé tavolsagokbdl indulnak
utnak. A Magyarorszagtdl valé nagy tavolsag miatt a magyar zarandokok altala-
ban nem részletekben, hanem egyszerre teszik meg az utat. Ennek altalaban
pénziigyi okai vannak. Tébbnyire a francia oldalrdl indulnak, majd 4tvagva a
Pireneusokon, Roncesvallesban talalkoznak nagyobb szamu spanyol, olasz za-
randokkal. Saint Jean-ig nem egyszer az eljutas, sokan Barcelonan keresztiil
Roncesvallesbdl taxival jutnak el oda, hogy azutin gyalogosan visszafelé is meg-
tegyék az utat. A francia oldalig a masik gyakran vélasztott kézlekedési utvonal
Parizson keresztill vezet (Bayonne érintésével). Az olesé repiilSjaratok sokszor
nehezen kévethetd csatlakozasai miatt a kiindulépont elérésére szamos mas ut-
vonal is hasznalatos. Saint Jean mellett a magyar zarandokok masik kedvelt indu-
lasi pontja az évenként megrendezett hagyomanyos bikafuttatisardl ismertté valt
Pamplona.
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OLTOZEK

A zarandokok a koézépkor folyaman
jellegzetes viseleti darabokat: kalapot, k-
penyt 6ltdttek magukra, kulacsot, botot vit-
tek magukkal. Ilyen hagyomanyos médon
bedlt6zott személyeket a nagyobb varosok
idegenforgalmi kézpontjaiban latni, és némi
pénzért lefényképezheték. Napjaink zaran-
dokai viselnek ugyan ruhdjukon vagy hati-
zsakjukon  zarindokjelvényeket  (kagylot
szinte mindenki, a lop6tdk is gyakori), 6lt6-
zEkitk polgari, meghatarozdja a célszeriség.
(3. kép) Eppen emiatt, bar sokfélék, van ko-
zOttitk némi hasonlésag, konnyen megkii-
l6nboztethetSk a helyi lakossagtol és a na-
gyobb teleptiléseken felbukkané turistaktdl.
A hatizsakos, bakancsos, sokszor bottal jaro,
nemegyszer santikalé vagy lathatéan sérilt
labt zarandok mar tavolrdl jol felismerheté. Nemzetiségi kilénbségeket az 6lt6-
z€ék nem jelez, legfeljebb egy nemzeti szinli szalag vagy zaszlocska a hatizsakon.
Ilyen szimbélumokat magyarok is, masok is viselnek.

Kozépkori zarandok viselet. Santiago de
Compostela, El Camino Miizenm

Felszerelési tdrgyak. Saint Jean Pied de Port, 2006

Miutan az egy hénapra valé teljes ruhatarat és kellékeket a hatukon cipelik, a
zarandokok mindenbdl csak a legsziikségesebbet és a legkénnyebb sulydakat vi-
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szik magukkal, amelyek egymashoz sokban hasonlitanak, nemegyszer a markajuk
is ugyanaz. A kdzép-eurdpai, a magyar zarindok Oltézéke sem tér el nyugati tar-
saitdl olyan mértékben, ahogyan az a rendszervaltas el6tt még példaul Bécs utcain
kénnyen felismerhetd volt. A Caminon eltinnek a j6l lathaté nemzeti, tirsadalmi
kilénbségek.

A SZENT JAKAB-UT ELO- ES UTOELETE

Az él6 folklor jelenségeket altalaban kortlveszi egy atmeneti zo6na, amellyel
azok belesimulnak kdrnyezetiikbe. A Santiago de Compostelaba iranyuld zaran-
doklat, mint nagy tavolsagd bucsijaras, mind materialis, mind mentalis, spiritudlis
téren olyan nagysagrendd jelenségnek szamit, hogy komolyabb felkésziilést igé-
nyel, és utdhatdsa sem mulik el nyomtalanul. Ez a két idGszak szerves része az El
Camino hagyomanyanak, ugyanakkor t6bbnyire mar a lakéhelyhez kapcesolodik,
jellegzetesen hazai kortlmények kozott.

Az tutra valé felkésziilés soran, ahogyan azt az Unnepi idészakokat megels-
zG6en altaldban tapasztaljuk, egy felhalmozasi folyamat megy végbe anyagi és szel-
lemi téren egyarant. A Camino esetében mindkett6re nagy szitkség van az ut jel-
legébdl és nagysagrendjébdl adoéddan.

7 A szellemi felhalmozas terén a
legfontosabb az informacidhoz vald
hozzajutas. A magyarra leforditott
vagy magyar szerzOk altal irt konyvek,
az itthoni és nemzetkdzi internetes
WEB oldalak szolgalnak ehhez elséd-
leges forrasul.® Ez utébbiak raadasul
az él6 kommunikacié legtobb els-
nyével rendelkeznek, interaktivak, a
; _ ' y chat férumokon lehet kérdéseket fel-
Zarindokok Kivekre irt iizenete, /éé‘{tﬁ/équ magyar tenni, Otletekhez jutni, egyes fonto-

szoveggel. San Juan de Ortega, 2006 sabb kellékek lelGhelyét megtudni.9
Tobben utitarsra is igy tesznek
szert. Az €16 folklort kévethetjitk nyomon a vilaghalénak ezeken a lapjain. Igaz, a
szObeliségt6l valamelyest eltéré csatornan, viszont régzitett szovegek formajaban,
ami meggyorsitja a feldolgozast.

¢ > o~

8 A camino.hu honlaprdl szamos hazai és kilféldi internetes kapcsolat elérhetd.
9 A bejegyzések jelentSs részét a gyakorlati tanacsok alkotjdk.
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Az interneten uti beszamolok, egész utleirasok is olvashatok. A nyomtatott
konyvek mellett az atra késziil6k innen is kaphatnak informacidkat. A felkészii-
lésnek ezt a részét segitik a Camino nemzetkdzi oldalai is, ahol térképek, magas-
sagi szinteket jelzé térképek és egyéb gyakorlati informacidk is taldlhaték. Nem
kevesen vannak, akik ezekrdl az internetes oldalakrdl allitjdk Gssze és nyomtatjak
ki sajat utikbnyviket, nemegyszer szines, igényes kivitelben.

Zardndokszdllas. Cizur Menor, 2006

Az tutra vonatkoz6 gyakorlati informacidk megszerzésének masik dtja és
forrasa a személyes kapcsolat. Ezeknek a kapcsolatoknak, talalkozasoknak a 1ét-
rejottében megint az internetnek van fontos szerepe. Sokszor a vilaghal6 révén
toborzddik Gssze egy-egy el6adas, uti élménybeszamold kézonsége is. Ez utdbbi-
akat ujsagokban is hirdetik, és id6nként a kereskedelmi médidban is hirt adnak
roluk. Mindezeknek készonhet6en a Camino-hagyomany magyarorszagi élete
mar elérte a civil szervezddések szintjét is: orszagszerte mikodnek ,,Camino klu-
bok,” ahol az utat megjart zarandokok kicserélhetik tapasztalataikat, az utra ké-
szil6dok pedig informacidkhoz juthatnak. Az ilyen rendezvények mar részben a
zarandoklat ut6életéhez tartoznak, amely pedig ezen a ponton részben mar el is
valik magatél a zarandoklattol.

A felkészilés spiritualis oldaldhoz tartozik a lelki rahangolédas folyamata.
Ebben a folyamatban tematikusan mindenképpen szerepet kapnak az otthoni és
a csaladi, barati kérnyezetben valé beszélgetések. A vallasi inditéku zarandokla-
tokat a bucstjarasnal hagyomanyosan szokasos mozzanatok el6zik meg: szentmi-
schallgatas, aldaskérés, a szentségekhez valé jarulds, vallisos olvasmanyok, lelki
taplalékok. Mind az 1t el6tt, mind annak folyaman, mind pedig az onnan val6
hazatérést kévetSen el6fordult mar megtérés, keresztelkedés, attérés is.
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A turisztikai tartalmak nem kifejezetten gyakotlatias oldala szintén a felké-
sziilésnek ehhez a részéhez tartozik. A miemlékek, latnivalok, a kultartorténeti
tajékozottsag az utra készulk jelentSs részének igénye, és a vallasos mozzana-
tokhoz is jol illeszkedik. Ennek forrasai leggyakrabban a megjelent és kényves-
boltokban kaphat6 utikényvek. Az interneten elérhetd, fentebb emlitett leirasok
inkabb gyakorlati informacidkat tartalmaznak. A magyar zarandokok felkésziilt-
sége ezen a téren igen valtozatos. Sokan indulnak utnak a tjra vonatkozé mini-
malis ismeretanyaggal, de olyanok is akadnak, akik még nyelvi kurzusokon is
részt vesznek.

A felkészulés materialis oldalat egyrészt a szitkséges felszerelések beszerzése,
masrészt a fizikai felkésziilés jelenti. Az el6bbiek kore, amint azt mar emlitettem,
igen korlatozott, ugyanakkor nagy kériiltekintést igényel, raadasul koltséges is. Az
6ltozEk és a felszerelés nagyfoku egyezést mutat, ami a legszigorabban vett cél-
szerdségi elvnek kdszonhetS. Kis talzassal akar az egyenruhdhoz is hasonlithat-
nank a zarandokok ruhazatat és felszerelését a szabasban, szinekben, markakban
mutatkozé eltérések ellenére. A felszerelés tilnyomé részét néhany nagyobb
nemzetkdzi tizletlane boltjaiban, aruhazaiban szerzik be, amelyek Eurépa mas or-
szagaihoz hasonléan Magyarorszagon Budapesten és a nagyobb vidéki varosok-
ban helyben elérhet6k.

A t&bb hétig tartd zarandoklat utéélete egyéni, csaladi, kbzésségi szinteken
nyomon koévethet6. A kbézépkorbdl fennmaradt adatokbol jol tikrézédik, hogy
egy ilyen hosszu, akkoriban akar tbb éven at is tartd utazas nagy hatdssal volt a
zarandokok tovabbi életére. Napjainkban a kézelebbi kiinduldsi hely, a civilizacid
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aldasai és mas tényez8k megkonnyitik, egyben le is réviditik az utat, amely azon-
ban még {gy sem hasonlithat6 egy haromhetes hegyvidéki vagy tengerparti nyara-
lashoz. A hazaérkezés utin elmondott és leirt beszamoldk egyarant meghatarozé
élményként adnak szamot az utrél.

A vallasi élmény tovabbi sorsarél néhany internetes megnyilatkozason tdl je-
lenleg még nincsenek kell§ szamban értékelhet adatok. Az uti élmény azonban
tartosnak tlnik. Ennek megnyilvanulasai a kéz6sségi kérben tartott beszamolok,
vetitések. A zarandokok altalaban gy érzik, hogy kornyezetik részérél a szoka-
sosnal nagyobb érdeklédés nyilvanul meg iranyukban, egy idére a tarsasag ko-
zéppontjaba helyezve Sket. Err6l a tapasztalatrol a megkérdezettek tobbsége be-

,,,,,,

Kedyes Zarandoktdirsaim, nagyon oriilok, hogy elmentem a talilkozdra, mert nagy élmény
volt! Arra szdmitottam, hogy kb 20an lesziink. Hit alaposan félregondoltam. Jd volt veletek
személyesen is taldlkozni, és hdthorzongatd volt djra dtélni azokat az emlékezetes élményeket, ij-
ra ott(hon) lenni azokon a csoddlatos helyeken Papp Jinos mifvészir segitségével! Ahogy hallgat-
tam 0t és hol mosolyogtam, hol a kinnyem csordult ki a nevetéstdl, hol pedig... elérzékenyiilten...
arra a kivetkeztetésre jutottam, hogy hidba a kiilinbségek...a kiilonféle élmeények és emlékek és
Jfelismerések ellenére is... mégiscsak egyek vagyunk. Ag ity és mi az emberek. Mindenkinek sép
napokat! buen camino, brigo 2007. 02. 05.

A SZOKASKORNYEZET

Santiago de Compostela nem az egyetlen iranypontja napjaink buicsds za-
randoklatainak, bar kétségkiviil a legrégebbiek koziil valo. A 20. szazad masodik
felétol 1étrejott kegyhelyek vilagszerte tomegeket vonzanak, és a hirkézlésnek és a
kozlekedési lehetéségeknek kdszonhetSen korabban elképzelhetetlen tavolsagok-
ra kiterjed$ vonzaskérzet formalédott korilsttitk. El Camino utja azonban a
modern kor igényeihez sajatos médon volt képes alkalmazkodni: Ggy szervezs-
dott 4jja, hogy képes volt atmenteni a testi megprobaltatasokkal jard 1élekforma-
las, lelki megtisztulas folyamatat, megérizni a tobb szaz kilométeres tavolsag
megtételének és az ennek soran megtett belsé Gtnak az 6sszhangjat. Ebben az ér-
telmezésben kétféle szokaskoérnyezetben helyezhetd el: egyrészt mint tavolsagi
zarandoklatok és turistautak célpontja, masrészt pedig mint gyalogos zarandokut.
Napjaink szakralis folklérjanak 4j elemei a hasonlé médon feldjitott vagy Gjon-
nan létrehozott szent utak. Olyan igényt szolgalnak ezek a ma él6 nemzedékek
szamara, amelyek a bucstjards soran szamos évszazadon at jelen voltak, és ame-
lyekben a szent ut, a kegyhely felkeresése 6tvoz6dik a turisztika, a természetjaras,
a hétkéznapoktdl valé elszakadas, a spiritudlis élmények keresése. Az El Camino
ihletésére jott 1étre a legutdbbi években a Magyar Caminonak nevezett zarandokut,
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amely ismert és kevésbé ismert kegyhelyeket két Ossze, a Szent Jakab-uthoz ha-
sonléan valldsi és turisztikai élményt egyarant kinalva a hiveknek. Kézvetlen szo-
kaskornyezetet jelent a néhdny éve — szintén hasonld szandékkal létrehozott, je-
lenleg is kiépités alatt allé6 Mdria-it, amely az ausztriai Mariazellb8l vezet kozel
ezer kilométeren 4t Csiksomlydig, hasonléan tSbb nagy kegyhelyet érintve (Ma-
riapdes, Matraverebély-Szentkut stb.). Nem beszélve a gyalogos bucsujaras sza-
mos kegyhelyre térténd felgjitasarol. Alig tobb mint egy évtizede annak példaul,
hogy szamos praktikus és lelki ok altal vezérelve meginditottak az Esztergombdl
Matraverebély-Szentkutra t6rténé gyalogos zarandoklatokat.!? Egyre tobb helyen
szerveznek a nemzetkdzi vonzaskorzettel rendelkezd, mariapoesi bicsikra az
utébbi évtizedekben altalanossa valt autobuszos utazas mellett gyalogos utakat.
Az évrol évre tobb szazezres tomegeket vonzo csiksomlyéi bucsukrél nem is be-
szélve. A régi hagyomanyok felelevenitése ezekben az esetekben kézenfekvd, hi-
szen azok nem meriltek még feledésbe. Az igények pedig, dgy tlnik, nem csupan
adottak, de tdmegesen jelentkeznek.

Irasomban nem torekedtem arra, hogy a Szent Jakab-it mai magyar folklor-
jat a maga teljességében bemutassam, feltarjam. Ennek egyik oka, hogy egy gyor-
san terjedd, kiteljesed6 hagyomanyrdl van sz6. A tudomanyos feldolgozas szama-
ra a hagyomany jelenlegi allapotaban hasznos lenne naprakészen kovetni ezt a
szinte robbanasszerd fejlédést, amelynek soran Jakab apostol magyar vendégei-
nek szama a rendelkezésre all6é adatok szerint évrdl évre megtobbszor6z6dik, de
legalabbis igen nagy iitemben névekedik. Ezt a gyors iitemet egyértelmtien az in-
ternet hasznalatanak elterjedése és a tdmegkommunikacids csatornak teszik lehe-
tévé. A hagyomany kiteljesedésével egylitt a feldolgozasra vard forrasanyag is ro-
hamosan gyarapodik. Ebben a jelenlegi allapotiban pedig, tgy tdnik, nemcsak
mennyiségi, de tematikus bévilés is zajlik. Ez pedig visszafogottsagra kell, hogy
intse a témaval foglalkozo kutatét.

Vannak a hagyomanynak olyan sajatossagai, amelyekbdl arra lehet kévetkez-
tetni, hogy néhany éven belll a magyar zarandokok szamanak ez a jelenleg ta-
pasztalhaté gyors névekedése lassulni fog (nyugat-eurdpai tapasztalatok, a tarsa-
dalmi bazis Osszetétele, esetleges belpolitikai fejlemények stb.). Varhat6 ugyanak-
kor, hogy az El Camino mas, Gjonnan kialakulé zarandokutakkal egytitt integra-
l6dik a mai magyar vallasos hagyomanyok és turisztikai programok soraba. Addig
is azonban méltan vonja magara a folkloristak, etnografusok, antropolégusok fi-
gyelmét.

[Jakab apostol magyar vendégei. Ethnographia. 119. 2008. 101-116.]

10 Baranya 2003: 26-27.
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Finisterre — az sit vége. Fotd ag El Camino Miigenmban,
Santiago de Compostela, 2006
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THE HUNGARIAN VISITORS OF ST JAMES THE APOSTLE

In the system of cultural relationships among European peoples, the millenary
pilgrimages to the grave of Saint James the Apostle enjoy a particulatly distinguished
status. Pilgrimages from Hungary to Santiago de Compostela date back to as early as the
12 century. There is a body of data related to the Hungarian patticipation available from
up until the 16" century; however, from that point in time onwards, groups of
pilgrims do not seem to have set off on this long journey from this part of Europe.
Nonetheless, as of the end of the 20™ century, this medieval tradition got resurrected in a
form that in a lot of respects differs from the conventional one; it has new motives that
appear in a modern framework and oftentimes display novel and more up-to-date
objectives beside the eatlier ones. It is the phenomena related to this newfangled
happening in folklore, this modern pilgrimage, or this revived custom, if you will, that I
will try and give a survey of in my paper, reflecting the form that can be observed among
the pilgrims starting out on the route towards their destination from Hungary.
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Szent Laszl6 atja a Partiumban

A 20. szazad utolsé harmadaban és az ezredfordulot kovetd masfél évtized-
ben Kézép-Eurdpaban, igy Magyarorszagon is a vallasos zarandoklatok gyors és
nagyaranyu fellendiilésének lehetiink szemtanii. Burdpa-szerte djraéledt a korab-
bi évszazadok bucsujar6 helyeinek kultusza, soha nem latott témegek keresik fel
az ismert eurépai kegyhelyeket. Fvrél évre szazezrek, milliok latogatnak el Santia-
go de Compostelaba, Fatimdba, Romaba, a Szentféldre vagy Lourdes-ba. A kon-
tinenst atszel6 utvonalak ujbol benépesiltek, zaraindokok indulnak utnak sze-
mélygépjarmivel, vasuton vagy repilével, és egyre népszertbbek a kézépkori
gyOkerek hagyomanyait felelevenits gyalogos zarandoklatok.

A hagyomanyos, t6bb évszazados vagy akar egy évezredre is visszanyild
tradici6kkal rendelkez6 utak, utiranyok djjaéledése mellett nagy szamban rajzo-
lédtak ki korabban zarandokok altal nem jart utvonalak is, 6sszekotve egymassal
szakralis tajakat, felekezeti régidkat, sokszor a multban szorosabb kapcsolatban
nem all6 kegyhelyeket. Modern kori zarandoklatok stirti halézata rajzolodik ki
Eurdpa térképén, amelyek részben sok évszazados, részben pedig tjonnan kiala-
kult szakralis kbzpontok iranyaban szervezédnek.

A vallasos zarandoklatok napjainkban is tapasztalhat6 reneszanszanak hatte-
rében — mas tényez6k mellett — £6 helyen kell emlitentink a turizmus vildgméretd
hatalmas fellendiilését, amely 6sszefiigg az olcsé repuléjaratok megjelenésével.
A jelenség tehat értelmezhets gy is, mint az altalanos turizmus egyik aga, amely-
ben a szakralitastdl eltérd motivumok is hangsulyozottan megjelennek. Mindez
magyarazatot ad arra az ellentétes tendenciara is, amely az eurdpai keresztény val-
lasossag folyamatos gyengtilése (kivételek azért vannak) és a hitéleti zarandokla-
tok névekedése kozott érzékelhetd.

A tomegessé valo légi kozlekedésnek koszonhetéen Burdpa zarandoklati
térképe masféle szerkezeti jegyeket hordoz, mint példaul a kézépkor idején, ami-
kor a zarandokutak str halézata mkédott. Maguk az utvonalak elsésorban a
gyalogos zarandoklatokra jellemz&ek, és az egyre népszerlibbé valé zarandokvo-
natok vonalaira, mig a kegyhelyek reptil6géppel valé megkozelitése soran a za-
randokut fontos eleme, maga az 0t és minden, ami az Gton torténni szokott,
tobbnyire kiesik vagy mas médon jelenik meg. A szakralis célokhoz inditott char-
ter jaratok részben, a hasonlé céla autébuszos utak ugyanakkor a gyalogos zaran-
doklatok t&bb elemét is meg tudtdk Srizni.

A vallasos zarandoklatok altalanos fellendiilésével egyidejileg, annak része-
ként Magyarorszagon is 4j életre kelt, valésigos mozgalomma valt a hitéleti tu-
rizmus, amely még a felsGoktatasban is 6nallé tananyag része lett. Kiléndsen a
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rendszervaltas utan bontakozott ki erételjesen ez a jelenség, amikor megsziint a
hitélet k6z6sségi formanak mikodését tobb évtizeden at akadalyozé szocialista
partallami nyomas. Minden évben magyar zarandokok ezrei indultak utnak az El
Camino ¢és mas curdpai zarandokhelyek iranydba, ezrek jutottak el Rémaba,
Czestochowaba, Medjugorjébe, Mariazellbe és szamos mas kegyhelyre egyénileg
vagy a plébaniak és turistairodak altal szervezett csoportos utazasok keretében.!

Uj, tematikus, részben pedig nemzeti, a Karpat-medence tavoli tdjait Gssze-
koto, az egész orszagot atszels és regionalis jellegli zarandok utvonalakat hoztak
létre, amelyek hatterében orszagos, egyhazi szervezetek és spontan kezdeménye-
zések allnak. gy jott 1étre a Maria-it, amely az ausztriai MariazellbSl indul és
Csiksomlyoig vezet 1400 km hosszon, és amely hosszabb mint az El Camino a
Francia-Gt vonalat kévetve. Ujabb, tervezés és kiépités alatt allé tvonala észak-
déli iranyu, Czestochowa és Medjugotje kézott. A Magyar Zardndoksit (mas néven
Magyar Camino) Esztergombdl vezet Mariagyadre. Létrehozoi és mikédtetoi civil
szervezetek, elsésorban a Magyar Zarandokut Egyestilet. A pannoniai Savaria te-
riletén sziletett szent Szent Marton tiszteletére Eurépai Kulturilis Utvonalla
nyilvanitott, Szombathelytél Tours-ig vezetd zarandokatnak (Szent Mdrton-iit, 1ia
Sancti Martini) kbzép-eurdpai orszagokat 6sszekotd és magyarorszagi dtvonalai is
vannak. A Gyongyok Utia (Via Margaritarum) Matraverebély-Szentkit és
Mariazell k6z6tt vezet 760 km hosszon, bekapcsoldédva tobb hazai és nemzetkozi
zarandokutba. Az Arpad-haz Eurépa-szerte ismert és kedvelt szentjének tisztele-
te jegyében létrehozott Szent Ergsébet-it Sarospatakrol indul, jelenlegi végpontja a
kassai Szent Erzsébet-dom, hossza 110 km. Az elképzelések szerint teljes kiépii-
lése utan a szent hamvait 6126 marburgi Szent Erzsébet-templomig vezet majd.2

Ezeknek a mar kiépiilt és részben még fejlesztés alatt all6 magyarorszagi és
Karpat-medencei zarandok utvonalaknak a soraba illeszkedik a mintegy szaz ki-
lométeres tavon at Nagyvaradra vezet partiumi Sgent Ldszio-it. A gyalogos za-
randokut Arpad-hazi kiralyunknak, az elsé lovagkiralynak, kora kiemelkedd eu-
ropai uralkoddjanak és szentjének allit emléket, az 6 kultuszat kivanja apolni és
fenntartani.

A nagyvaradi Szent Laszl6-kegyhely vonzaskorzetében djraéledd zarandokut
a bucsus zarandoklatok egyetemes keresztény hagyomanykérében egy sajatos, ki-
fejezetten magyar réteget képvisel, amely hangsulyozottan nemzeti jellegén kiviil
egyben nemzetkézi, tipikusan kozép-eurdpai is. A magyar uralkodd, nemzeti
szentiink alakja koré épiilt szakralis hagyomany sok évszazados nemzetkézi gya-
korlattal rendelkezik, a jelenlegi regiondlis korbél kibéviilhet mind a Nyugat-
Balkan, mind Eurépa télink északabbra fekvd orszagainak iranyaba. Bzt tikrézi

1 Az internet béséges forrasa ennek az él6 hagyomanynak.
2 Az irasomban emlitett, hivatalosan bejegyzett magyarorszagi zarandokutaknak sajat honlapjuk
van és az interneten béséges forras all rendelkezésre.
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ereklyéinek sorsa is, amelyeket Eurépa szamos orszaganak katolikus templomai-
ban Griznek és tisztelnek.?

Szent Laszlé kultuszanak a kézépkorig visszanyulé gyokerei vannak a ma-
gyarsag korében. Torténelmiink azon nagy hatdsu személyiségei kozé tartozott,
akiknek tisztelete nem csupan az irott forrasokban, a krénikak, késébb a térténe-
lemkényvek vagy a torténészek, egyhaztorténészek munkainak lapjain élte tal a
halala 6ta eltelt kbzel egy évezred torténéseit, hanem mindvégig része volt a ma-
gyarsag torténelmi tudatanak, €16 hitéletének és nemzeti identitisanak. Jelenléte a
magyar kultaraban eleven, szinte személyes jellegli volt, ami a hozza kapcsolodd
szellemi és liturgikus hagyomany egészen napjainkig tikrézédik. A mar emlitett
kronikak, torténeti munkak mellett alakja megjelenik templomi freskdkon, a
Karpat-medence minden szegletében megtalalhaté szoborabrazolasokban, nevét
teleptilések, templom-titulusok 6rzik. Varadon all6 szobratdl vartak oltalmat a t5-
r6k idSkben a varos és a kornyék lakéit Személye jelen van zenei hagyoma-
nyunkban, a katolikus egyhdz ritusaiban és imadsagaiban, a kézépkori politikai
kultaraban és a jogszokasokban, mint az eskiitétel, és jelen van a folklérban is le-
gendak, eredetmagyarazé mondak, foldrajzi nevek, koztitk mar a kézépkorban 45
teleptilésnév,> a neki tulajdonitott foldrajzi alakzatok (Tordai-hasadék eredet-
mondaja, forrasok, térfelszini formak, ké-alakzatok — patkonyomok, Szent Lasz-
16-pénz) és mas jelenségek formajaban. Halalat kévetGen pedig része lett a ma-
gyar és az eurdpai zarandok hagyomanynak is. Nagyaradon 1évé sirjdhoz mar a
kézépkor folyaman kiralyok, uralkodok, kézemberek, egyhazi és vilagi méltdsa-
gok zarandokoltak. A Szent Laszl6-kultusz révén annak centruma, Varad a ko-
zépkoti Magyarorszag egyik legfontosabb szakralis kbzpontja volt,® Balint Sandor
szavaival a ,,magyar Compostela.””

Ot hivtak segitségiil a harcba induldk, akik oltalmazoként és gy6zelemre se-
git6ként tekintettek a kiralyra. A nagyvaradi megyéspilispok feljegyzése szerint az
utols6é magyar kiraly, a késébbi IV. Karoly még beiktatasa el6tt, 1916 6szén, ami-
kor Erdélybe indult a hazankba betéré romanok ellen, Varadon megszallvan a
puspok altal bemutatott szentmise utan Szent Laszlonak a Székesegyhazbdl at-
hozott ereklyéjét megcsokolta. Ez a hitbdl fakadé uralkodoi gesztus talan az utol-
s6, amelyben a szent kiraly segitségét kérik az orszag haboraba indulé vezet6i.®

3 Karacsonyi 1926: 114-116.

4 Pasztor 2000: 134.

5 Mez6 1996: 227.

6 Balint-Barna 1994: 60.

Balint 1977: 1. 486.

8 Grof Széchényi Miklos pispok korlevele, 1916. oktdber 16-an. A dokumentumot Dénes Zol-
tan cimzetes kanonok bocsétotta rendelkezésemre, akinek eziton mondok koszonetet.

-
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A Szent Laszl6 sirjahoz Nagyvaradra torténd kézépkori zarandoklatokrél
szamos forras, torténeti és néprajzi munka beszamol.” A tovabbiakban Bunyitay
Vince c. kanonok munkajabél idézem az ide vonatkozé mondatokat.!0

»Az angyali ének, mely a legenda szerént, Szent-LaszI6 kiraly temetésekor hal-
latszott, bejarta az egész orszagot, palotak, kunyhok lakoéi egyarant meghallottak, s
altala vonzatva érzék magukat. Az a kimondhatatlan, ma mar képzelni is alig kép-
zelhet§ vallasos buzgalom, mely a régi magyarokat, a kozlekedés akkori nehézségei s
veszélyei kozt is, a kilfold legtavolabbi bucsus helyeire elvitte, — anndl srdbben
keresteté fel velok hazai szent helyeinket. Bata, Darné, Kassa, Szent-Jobb, de legki-
valt Varad volt leggyakrabban tandja szivindit6 ajtatossaguknak.

A hely, melyet Szent-Laszl6 kirdly életével s haldlaval megszentelt, s ahol az
egyhaz lelki kincseiben oly béven részestlhettek, — ez a hely legjobban vonzotta
6ket. De vonzotta az isteni tisztelet ritka fénye is, melyet éppen a jambor bucsiasok
évrél-évre szaporodo6 sokasaga s aldozatkészsége tén mind fényesebbé. Mise koz-
ben, mingyart a szent evangéliom eléneklése utan, felkelt az ajtatoskodok serege, &si
szokas szerént koraljartak az oltart, s mig a miséz6 pap kenyeret s bort aldozott fel
Istennek, 6k letették aldozatukat az oltarra. A szegények, mint az evangeliomi 6z-
vegy asszony, talan csak egy fillért vagy egy szal viaszgyertyat, de a kiknek Isten
tobbet adott, azok arany, eziist kelyheket, kereszteket, driaga szényeget, szépséges
miseruhakat, oltaroltozeteket.

Szent-Laszl6 kiraly sirjahoz ugyanis a féld népével egyiitt zarandokoltak Ma-
gyarorszag férangui, kivalt férangta holgyei, de koronas kiralyai s kiralyasszonyai is.
Eljstt mindjart 11 Istvan kiraly. Bs Szent-Laszl6 dragalatos sitjandl az & szilaj,
nyughatatlan lelke is még soha nem tapasztalt békességet kezde érezni. Vissza-
vissza is tért oda, végre t6bbé el sem tavozott onnat. A szent kirdly sirja felett emel-
kedS hegy egyik orman monostort rakatott s oda temetkezett. Nyomdban ezutin
jottek utédai. Arpad- és vegyeshazbeli kiralyainknak majd mindenikérél olvassuk,
hogy elzarandokoltak Szent-Laszl6 sirjahoz. Zsigmond kirallyal 1412-ben Ulaszlo
lengyel kiraly is eljott, még pedig Ulaszlo, mint igazan jambor zarandok — gyalog.
Kiralynéink kozol az a kettd is, ki legtdbbet szenvedett: Fenen a, az utolsé Arpéd,
III. Endre élete parja, és Maria, Zsigmond kiraly felesége, szintén imadkozott a
szent kiraly sirjanal.

Nagy Lajos kirdly maga mondja, hogy mingyart korondztatasa utin, az orszag
zaszlosurainak kiséretében 6 is, mint el6djei, a régi kiralyok, Szent-Ldszl6 sirjanak
latogatisara ment. Es szavai mintha oda mutatnanak, hogy e latogatisa tobb volt
egyszerl magan ajtatossagnal: a korondzas befejez6 ténye lehetett. Kiralyaink a ko-
ronazaskor eskiit tesznek: Nagy Lajos épen ugy, mint elédjei, a koronazasi eskii le-
tétele végett is sietnek Varadra.”

A kézépkori zarandoklatok nyoman gréf Széchenyi Miklés nagyvaradi piis-
pok 1914-ben azok felgjitasaként 0j zarandoklat inditdsarél hozott intézkedést.

9 Tovabbi szakirodalommal és forrasokkal 1dsd Bélint—Barna 1994.
10 Bunyitay 1892: 47—49. Az idézett sz6vegrészben nem kdvettem a szerzé dltal forras sz6vegében
alkalmazott eredeti tagolast.
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Ebben az évben ugyanis a Szentsz¢éktSl megkapta az engedélyt, hogy az egyhaz-
megye alapitéjanak emlékére minden év husvét 5. vasirnapjan Unnepséget tart-
hasson véddszentjének tiszteletére. Az innephez gyalogos zarandoklat is kapcso-
l6dott, a Szent Laszl6 bucst az egyhazmegye zarandoknapja volt. A gyalogos za-
randoklat kiindulépontja Gyoma volt, és husvét 5. vasarnapjan érkezett a varadi
székesegyhazba. A térténelem azonban nem kedvezett az tjjaalkotott hagyomany
fennmaradasanak. A Trianonban meghtzott hatarvonal, amely az egész régiot
kettévagta, elvalasztotta az orszagtdl a varadi kegyhelyet, a zarandokdt vonalat
pedig tgy szelte ketté, hogy a hivatalos hataratkelShely messzire kertlt, igy a za-
randoklat évtizedekre lehetetlenné valt.

Zardndokok induldsa Gyomaendridrdl.
Gyomaendrid, Szent Inmre plébdnia, (Fotd: Kovdes Ldszld Erik, 2012.)

Az egy évszazaddal ezel6tti Szent Laszlo-tinnep és zarandoklat feltjitasat hir-
dette meg Bbcskei Laszlo nagyvaradi puspok 2010-ben. A gyomai zarandoklat 4j-
rainditasara 2012-ben keriilt sor, amikor Dr. Dénes Zoltan c. kanonok, 4jirazi
plébanos gyalogos zarandoklatot szervezett Gyomaendréd és Nagyvarad kézott.
Az 0t szervezési munkalatai soran sikerlt kieszk6zolnie a roman és a magyar ha-
tarSrizeti szervezetek, a hatarGrség, rend6rség, a vam- és pénziigydrség egylitt-
mikodését. Az & segitségitknek kdszonhetéen hatarnyitasra is sor kerilt a ko-
résszegi hatarszakaszon. A szervezés és a zarandoklat aktiv résztvevdje volt a
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gyomaendrédi tajhaz és faluhdz igazgatdja, dr. Szonda Istvan, Gyomaendréd ak-
kori polgarmestere, Varfi Andras. A szervezésben és a zarandoklatban a Debre-
ceni Bgyetem Néprajzi Tanszéke is részt vett. A résztvevék szama nem volt
nagy, a hasonlé kezdeményezésck gyakorlata szerint egy nem tulsagosan széles

Zardndokok induldsa a Komddi Jézus Szive templom lipesgiérdl.
Komddi, (Fotd: Kovdces Ldszld Erik, 2012.)

tamogatoi korbdl kerilt ki. Az elsé zarandoklat résztvevéi kézott voltak a Deb-
receni Egyetem hallgat6i, oktat6i, muzeolégusok, katolikus, reformatus hivek és
lelkészek, muzeologus, kbzmivel6dési szakemberek. A létszam a négynapos ut
soran naprol napra valtozé volt, attél fiiggben, hogy a munkahelyi és egyéb elfog-
laltsagok aldl ki hogyan tudta szabadda tenni magat. Az els6 zarandoklatok részt-
vevoinek korérdl és indittatasarél Kovacs Laszlé Erik, a Debreceni Egyetem
Néprajzi Tanszékének munkatarsa eladasaban a kévetkezéket mondta:

»A résztvevok indittatasa, involvaltsaga, célja és kerete meglehetSsen eltéré. A
résztvevok tobbségénél nem a vallds jelenti az integrativ keretet, sokkal inkabb a
hatdrontali magyarsaggal valé egyesiilés, egyaltalan a hataratlépés megélésének vagya.
A partiumi magyarsag, azon belill is a nagyvaradi magyarsig fennmaraddsa és a szé-
kesegyhazban valé nagy témegl megjelenése, ennek hire, olyan csodalatos jelenség a
Bihari Békési régioban, amire az id6sebb generaciok még emlékeznek de a fiataloknak
mar elbeszélésekbdl atorokitett emlékei is ritkan lehettek. Leginkabb néprajzos vagy
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torténelmi érdeklédést embernek aki a valldsi tinnepekben nem a politikumot, hanem
az isteni toérvény megvaldsuldsat keresi.”!!

Zardndokok érkezése Ufirizra. (Fotd: Kovdcs Laszlé Erik, 2012.)

Az itt leirtak a zarandoklat elsé éveire vonatkoznak, idével a résztvevlk Osz-
szetétele vegyesebbé valt, amelynek sordn a vallasi motivacié — amely azért kezdet-
tél fogva jelen volt, és a hagyomany Ujraélesztésének is £6 eleme volt — erés6dott.

Az utra val6 felkésziilés és a résztvevok szervezése, tdjékoztatasa a zarandokat
facebook oldalan torténik, de a helyi és az orszagos médiaban is béséges hiranyag
latott napvilagot az eseményrél. Az évek soran a résztvevSk kore fokozatosan bé-
vill, mara mar kilépett abbodl a szlikebb kéz6sségi és szakmai korbél, ahonnan elin-
dult, és ismeretlenil is bejelentkeznek a résztvevék Budapestrdl, GySrbdl (a herma
Orzési helyérol) és az orszag mas tajairdl. A résztvevdk a helyi és a mikrorégiobol
érkezok koré kiviilrél elsésorban az orszagos és nemzetkézi zarandoklatokba akti-
van bekapcsolodok kozil kertilnek ki, akik a mar meglévék mellett egy 1j zaran-
dokutnak tekintik a Szent Laszl6-utat. Teljes joggal, hiszen az is.

Az 1ut, amint azt emlitettem, Gyomaendr6drdl indul, a varos endrédi részé-
bél. Endrédon erre a célra a legutobbi években a kézosségl haz mellett zaran-
dokszallast épitettek, ahol mintegy husz személy részére van elhelyezési lehet6-
ség. A zarandokok az indulas el6tti napon, szerdan érkeznek, ahol kéz6s vacso-
ran vesznek részt. Az étkezések az Gton végig kozosek, a gyaloglas kézben a ma-
gukkal vitt szendvicsekbdl is megkinaljak a tobbieket.

11 Idézet Kovacs Laszlé Erik 2015-ben Gyomaendrédon tartott tudomanyos eladasabél.
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Uton lévi zarindokok. Kozos vacsora ag; djirdzi plébanin.
(Fotd: Kovdes 1dszld Erik, 2012.) (Fotd: Kovies Ldszld Erik, 2012.)

A négy napon at tart6 zarandoklat Gtvonala hossza szakaszon a Korés gat-
jan vezet. Allomasai és egyben az éjszakai szallashelyek: Gyomaendréd (zaran-

dokszallas) — Korosladany (szallas a plébanian) — Ujiraz (plébania) —Komadi —
Korosszegapati — Korostarjan — Nagyvarad. A hatart a korésszegi var romjaként
fennmaradt csonkatoronynal lépik 4t, amelyet az allami szervek mind roman,
mind magyar részrél — ezzel tamogatva a zarandoklat céljat és lelkiségét — erre az
alkalomra ideiglenesen megnyitnak. A hatarnyitds soran némi udit6vel és harap-
nival6val vendégiil is lattak a zarandokokat.

Magaval az uttal kapcsolatban a valamennyi eddigi zarandoklatot megjart

Kovics Laszlé Erik etnografus mondatait idézem:

,»A gyalogos zarandoklatunkra az is jellemz6, hogy nincsenek meg6rokolt min-
tak a megallokra és pihendékre, imakra és énekekre, viseletre és viselkedésre. Azon-
ban annyi kijelenthetd, hogy a csatlakozoknak a mintat a Gyomaendrédiek adjak
mindebben. Jél érzékelhet6 példa volt erre a zarandoklat els6 évében 2012-ben
Gyomaendréd 4j zaszlot készittetett, amelyet vastag és j6 nehéz radon hatalmas ter-
jedelemben szélnek kitéve kellett volna elvinnink Varadra. Sajnos funkciéjat nem
toltotte be menet kézben, annal inkabb esténként, amikor az oltar mellé timasztva
szimbolizalta a zarandokokat és a kozOsséget, akiket képviseltink. A masodik nap
éjjelén Ujiraz vezetSsége észlelte, hogy sajnos nincs hasonléan ékes templomi z4sz-
16, amelyen szerepelne az Gjirdzi templom képe, miként a Gyomaendrédin. Ez este
hatkor realizalédott. A kdvetkezé napon 2012-ben lelki napot tartottunk, ezalatt az
id6 alatt Debrecenbe utazott egy delegacio, csak hogy elkészithesse a csoport szimbé-
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lumit a zarandokok szamara. Frdekes hidtus az olvasok, az imakonyvek nélkiili vonu-
las: egyetlen kénnyd kereszt megy a menet élén, amit megel6zni itt sem ildomos. A te-
lepiilések el6tt a csoport tagjai tobbnyire bevarjak egymast, és a telepiilésen belil igye-
keznek egylitt is mozogni. Bzt a litutgikus helyszineken is megtartjdk.”!2

Unnepélyes hatdritlépés a magyar és romdn hatirdrizeti szervek irdnyitisival a kirisszegi
vdrrom drnyékdban. 1deiglenes hatdratlépési pont Korisszegapti.
(Fotd: Kovdces Ldszld Erik, 2012.)

Az athoz szamos mads, a hagyomanyokkal 6sszhangban all6, mégis egyedi
mozzanat, gesztus kapcsolddik. A hossza gyaloglashoz kevéssé hozzaszokott za-
randokok a tamogaték, példaul helyi papok, a résztvevSk csaladtagjai, 6nkor-
manyzatok, kulturdlis intézmények munkatarsai részérdl sziikség esetén gépko-
csival érkez6 segitséget kapnak. A szallashelyeken, az dtba esé plébanidkon a plé-
banos atyak vacsoraval varjak, reggelivel bocsatjak el az Gton lévéket, szentmisét,
aldast is szolgaltatva szamukra. A teleptilésekre val6 érkezés a hagyomanyoknak
megfelel6en mindig rendben, processzié formaban térténik, a helyi egyhazkdzség
érdekl6désétdl és tamogatasatol kisérve. Akarcsak a megérkezés Varadra, a szent
kiraly varosaba.

12 Idézet Kovacs Laszl6 Erik fentebb hivatkozott, 2015-ben elhangzott eladasabdl. Az el6adas
irott sz6vegéért és a fotdkért koszonettel tartozom kollégdmnak, Kovacs Laszlé Eriknek. A
cikkhez a képek minéségének érdekében az 6 felvételeit hasznaltam.
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A zarandokut vége és egyben célja a nagyvaradi rémai katolikus székesegyhaz,
ahova a zarandokok a hagyomanyokhoz htien lobogokkal, zart rendben érkez-
nek. A Szent LaszI6 tinnepet Gjjaszervez6 varadi plispok a zarandokokat tinnepé-
lyes fogadja, az innepi szentmisén kiillén bejelenti és tidvozli Sket. A zarandoklat
az Unnepségen vald részvétellel ér véget, a visszautat a résztvevék mar t6bbnyire
gépkocsival vagy mas kozlekedési eszkdzzel, lakohelyiik iranyaban teszik meg.

e .

A gyalogos zardndokok dinnepélyes bevonnlisa a Szent Lds3lo sgékesegyhazba. Nagyvirad,
(Foté: Kovdes Ldszld Erik, 2012.)

A Szent Laszl6-ut — szamos mas Gjonnan létrejétt eurdpai zarandok utvonal-
hoz hasonléan — sok évszazados hagyomanyokra épiilve, de nem azok egyenes
folytatasaként jott létre. Megszervezésében a szervezSk a Széchenyi Miklos pls-
pok altal egy évszazaddal ezel6tt kezdeményezett és elinditott szokast kovették,
és a bucsujaras egyetemes hagyomanyaira épitettek. A mai zarandoklat azonban
alapvetSen 1j jelenségnek tekinthetd, szandékaban — akarcsak szaz évvel ezel6tt —
hagyomanyteremté. A hagyomanyozodasi folyamat elindult, és a jelenlegi szo-
kaskornyezet, tarsadalmi légkor, a szakralis turizmus fellendiilése mindehhez
kedvez6 kulturalis hatteret és feltételeket biztosit.
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A nagyviradi székesegybiazban Bicskei 1.dszld megyéspiispik fogadja a zardndokokat.
(Fotd: Kovdes 1dszld Erik, 2012.)
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THE ROUTE OF SAINT LADISLAUS IN THE AREA CALLED PARTIUM

King of Hungary and Croatia Arpdd-hizi I. 1dszlé [Ladislaus T of the Arpdd Dynasty] was
canonized by the Catholic Church in 1192. The cult around his figure is a phenomenon
of Hungarian and international Catholic religiousness, which belongs to the peculiatly
Hungarian layer of European culture. The cult of Sgens Ldszld [Saint Ladislaus| has roots
that date back to the Middle Ages in the circle of the Central-European macro-region.
His figure is among soveteigns and saints of great impact in the history of Central Eu-
rope, whose adoration has always been an organic part of the historical consciousness,
religious life, and national identity of Hungarians. Images of Szens Ldsgld appear in
church murals and statues all over the Carpathian Basin, while his name is immortalized
in the toponyms denoting settlements and titles of church buildings. His personality is in
the center of musical traditions as well as in that of the rites and prayers of the Catholic
Church, also in medieval political culture and common law, the same way as in folklore,
in the form of legends, myths of origin, and geographical names. After his death, he be-
came part of Hungarian and European pilgrimage traditions, too. His grave in Nagyvdrad
[Oradea, Romania] became a pilgrims’ destination in the Middle Ages, frequented by
monarchs and ordinary citizens as well as ecclesiastical and secular dignitaries from all
over Europe. The pilgrimage called Szent Ldszld zarindokiit represents the revival of a
journey launched a hundred years ago in the spirit of the rebirth of sacral migration all
over the world, which started on the territory of Hungary and ended in the Catholic ca-
thedral of the city of Nagyvdrad [Oradea, Romania] at the grave of Sgent Ldsz/d. This study
investigates the cultural background of this pilgrimage and explores the related move-
ment from the perspective of ethnography.
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Szent Pelagia Zarandokhelye Krétan

A krétaiak mindig hazugok, gonoszok vadak, rest hasak ... annakokdért fedd ket
kimélés nélkiil, hogy hitben épek legyenck. .. — ezekkel a szavakkal jellemezte Pal apos-
tol Tituszhoz irott levelében a krétaiakat. Ha az apostol napjainkban jarna a szi-
get tajait, bizonyara masként vélekedne. A templomokban, szakralis emlékekben
gazdag falvak, varosok képe a benniik lakék mélyen atélt vallasossagarol tanus-
kodik. Apostolok, szentek, szent életd szerzetesek emlékei, legendakat 6rz6 he-

lyek mindeniitt.

A Szent Pelagia kdpolna a szabadtéri oltdrral

Ag, dbitat kellékei és haszndlaton kiviili ikonok a kdpolndban

209



A févarost, Irakliont a sziget északkeleti partvidékével Gsszekots orszagut
mentén, a tengert6l mind6ssze néhany szaz méternyire, 6rokzold cserjékkel, bo-
zotokkal 6vezve, azok altal szinte teljesen elrejtve az utazok szeme eldl egy kis
kapolna all, az év tdlnyomé részében néptelentil. Kérnyezetén az avatatlan szem-
1é16 szamara is jol lathatd, hogy zarandokhely, és idénként jelentds szamu latoga-
t6 keresi fel. Védészentje Szent Pelagia, aki az V. szazadban Antiochidban élte az
akkori szinészndk, tancosnék kénnyelmd, a kor fogalmai szerint erkdlestelen éle-
tét. Miutdn megtért, felhagyott addigi életmodjaval, és férfiruhaban, Pelagiosz
néven, visszavonultan élt egészen 457-ben bekdvetkezett halalaig. Kultusza tobb
mint masfél évezred elteltével napjainkban is eleven a keleti egyhdzban. Ez a fél-
reesG kegyhely az 6 emlékét idézi.

A zarandokhely tobb kilométernyire
esik Pachia Amostdl, a legkézelebbi la-
kott teleptiléstSl. Az orszagatrol a kapol-
nat csaknem teljesen elrejti a névényzet.
Kiterjedt, akar szaznal is tobb gépkocsi
befogasara alkalmas parkold tartozik
hozza, amely évkozben altalaban tresen
all, csakugy, mint a kapolna el6tt kialaki-
tott tér. Méreteik utalnak csupan atra,
hogy évente egyszer nagyszamu, a hely-
beliek szerint t&bb ezernyi zardndok gyt-
lik itt Ossze, hogy megemlékezzenek a
hely névadd patronusardl, és oltalmaba
ajanljak magukat.

Szent Pelagia linnepén, oktéber 8-
an a bucsyjardhely és koérnyéke megele-
venedik. Zarandokok ezrei érkeznek, ki
gépkocsival, ki gyalogosan, ki pedig sza-
mar- vagy Oszvérhaton. Ezen a napon
papok szolgaltatjak a Szent liturgiat az
tnnepre 6sszegyult tomegnek a kipolna
éptilete el6tt magasodo janoskenyér fa arnyékaban. A bejarat mellett a szabadban
allé oltarkovet a helyi emlékezet szerint a 19. szazad kézepén faragtak. A harang
szava a liturgikus események idérendjét jelzi. A kézelben kiépitett kut vize a za-
randokok szomjat oltja, de a helyi néphagyomany gyogyitd erét is tulajdonit neki.
Az idésebbek a btcst napjan ma is toltenek bel6le a magukkal hozott Givegbe,
hogy odahaza a szenteltviz mellett vagy helyett hasznaljak. A délutani 6rakra
rendszerint véget érnek a szertartasok, s estére a zarandokhely elcsendestl.

Szent Pelagia — a kdpolna véddszentje
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A kdpolna kirnyezete kiittal

Szent Pelagia kipolndja évkozben tobbnyire néptelen, de nyitva all az or-
szagutrdl betérd idegenck vagy az utjukat erre vezeté kornyékbelick el6tt. Ez
utdbbiak szivesen térnek be ide egy révid imara. Ittjartukrdl az elhunytak lelkéért
égé mécsesek, gyertyacsonkok tanuskodnak. Sokan visznek magukkal egy-egy
gallyat, néhany levelet a janoskenyérfarél. Ugy tartjak, az innen hazavitt gally
megvédi a hazat a tlzt8l, a gyimolcsost, az olajfaligetet a kartevktSl. Rossz id6
esetén korabban még a harang is megszolalt, ma mar évkozben inkabb csak a
hangjara kivancsi turistak gyonyérkédnek messzire elhangzéd zengésében.

A bucst, az tinnep évente csak egyetlen napig tart, de Szent Pelagia az egész
esztendben 6rkodik a zarandokhely és a kornyék nyugalma felett. Elettorténeté-
vel, személyes sorsaval mintha példazni akarnd az apostoli id6kben lenézett, so-
kat biralt, de késébb igaz atra tért Kréta évezredes torténetét.

[Szent Pelagia zarandokhelye Krétan.
In Szabé Laszlé — Keményfi Robert (szerk.): Varia: ethnographica et folkloristica: Ujvdry Zoltin 65.
szdiletésnapyara. 123—125. Debrecen: Ethnica Kiadé. 1997.]

SAINT PELAGIA’S PLACE OF PILGRIMAGE ON THE ISLAND OF CRETE

Along the road connecting Iraklion, the capital city of Crete, to the north-eastern
seaboard of the island, near the settlement called Pachia Amos, there stands a small
chapel only a few hundred meters away from the coastline, predominantly empty for the
best part of the year. It is easily discernible by looking at its environment that it is a place
for pilgrimage, which is visited from time to time by crowds of considerable size.
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It has a parking lot for more than a hundred vehicles, which is also usually empty
most of the time, just like the square in front of the chapel. It is only their size that
indicates how, once a year, several hundred pilgrims gather here to pay homage to the
eponymous patron saint of this place.

Every year, on October 8, which is the day of Saint Pelagia, the site of pilgrimage
and its surroundings come to life for a special event. On this day, priests hold Holy
Liturgy for the crowd assembled for the holiday in front of the chapel. The open-air altar
stone next to the entrance is believed by the locals to have been carved in the middle of
the 20 century. The tolling of the bell marks the schedule of the liturgical events. Water
bubbling out of a nearby well is supposed to quench the thirst of the pilgrims but,
according to local word-of-mouth tradition, it also has a healing power. Some of the
elderly visitors fill their bottles even today with this water to take it home with them for
the purpose of using it with or as holy water. By the late hours of the afternoon, the rites
are over and the place of pilgrimage goes silent around the evening hours.

The Chapel of Saint Pelagia is mostly deserted during the larger part of the year,
although it is open for the odd strangers or some of the local inhabitants who happen to
pass by. The latter are often eager to drop in for a short prayer. The fact that they have
been inside is attested by the burned down candle stubs lit for the peace of the souls of
the deceased. Quite a few of the pilgrims are prone to take a twig or a few leaves with
them from the bean tree in order to help them protect their home. To this day, they
believe that a souvenir of a twig or branch would protect their houses from fire or their
gardens, orchards, and olive groves from pests. To mark bad weather, storms, or
lightnings, they even used to toll the bell of the chapel, which today is only done by
tourists curious about the way it sounds.
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Az Orok élet forrasa







Viz és szakralitas

Janos apostol evangéliumaban igy 6rékiti meg az egyik &si viznyerd helyen,
Jakob kutjanal Jézus és a szamariai asszony koézott lejatszédott jelenetet:

Odajitt egy szamariai assgony, hogy viget merjen. Jézus megkérte: ,, Adj innom.” Tanitva-
nyai ugyanis elmentek a vdrosba, hogy ennivalot vegyenek. Az asszony elesoddlkozott: ,,Hogyan?
Te zsidd létedre tilem, szamariai asszonytol kérsz inni?” A zsidik ugyanis nem érintkeznek a
szamariatakkal. [ézus igy felelt: ,,Ha ismernéd Isten ajandékat és tudndd, ki mondja neked: Adj
innom, inkdbb te kéréd ot, és & élovizet adna neked.” ,,Uram, s30lt ag asszony, hiszen vidrod
sines, a kit pedig mély. Honnan veszed az, élovizet? Csak nem vagy nagyobb Jikob atyankndl,
aki nekiink et a kutat adta, amelybil ¢ maga is ivott, meg fiai és dllatai is?” Jézus erre megje-
gezgte: ,,Mindaz, aki e vizbil iszik, ismét megszomjazik. De aki abbil a vizhil iszik, amelyet
én adok, nem szomjazik soba tobbé. Az a viz, amelyet én adok, drok életre s30kd vizforrds lesz,
benne.” (Jn. 4,7-15.)

Az asszony talan megértette Jézus szavainak jelentését, talan nem teljesen.

A jelenet 6ta eltelt két évezred soran szaz- és szazmillié ember olvasta vagy
hallotta ezt a szOvegrészletet. Az értelmezést mindenki maga végzi el, a templomi
igehirdetés vagy a nyomtatott széveg jegyzeteinek segitségével.

Egy falusi asszony (Kérdbodony, Négrad m.) az 1980-as évek elején a ko-
vetkez6 szavakkal adta vissza a torténetet:!

Jakob kitjindl ott iilt az Ur. Ment egy asszony vizért. Es akkor az Ur mondta neki:

— Adj innom vizet!

— Tilem kérsz vizet? — azt mondta az, asszony. — Hiszen nekim koll tehozzdd mennem,
mert én biinds asszony vagyok!

— En &6 vizet adok neked! — azt mondta az Ur. Es megbocsdtotta a biinét is neki.

*

A vallastudomanyokkal foglalkoz6 kutatok, kézottik etnografusok, folklo-
ristak korében jol ismert, hogy a kériléttink 1évé vilag dolgai, jelenségei megje-
lenhetnek szakralis tartalmak hordozéjaként, és kiilonb6z6 mértékben részesei
lehetnek a szakralitasnak. Ahogyan a kultura anyagi és szellemi szféraja viszonyul
ahhoz a kérnyezethez, amely mikodésének feltételeit biztositja, ugy tikrézédik
vissza ez a kornyezet a valldshoz tartozé jelenségeken, a vallds és a vallasossag
kilénbozé rétegein.

1 Lammel-Nagy 1985: 322.

215



ViZSZENTELES

A keresztény hagyomdny tobb olyan tnnepet, jeles napot tart szamon,
amelyben a viznek kitiintetett szerepe van. Kiilsé szemlél6 szamadra az ilyen ese-
mények egy csoportja enyhe tulzassal szinte viziinnepként jelenik meg. Ezek a
vizszentelés tinnepélyes alkalmai, elsésorban pedig a vizkereszt tinnepe. Januar 6-
an kiviil mas napok is vannak, amikor az egyhaz valamilyen célbdl vizszentelési
szertartast végez. Ezek az alkalmak a kalendariumon kivil tobbnyire Osszefig-
gésben allnak valamilyen élethelyzettel, a mindennapi élet soran el6allt sziikség-
lettel.2

Kisassgony-napi biicsiin a bivek sorba dllnak a s3enteltvizért. Mdriapdcs,
Szaboles-S zatmadr-Bereg megye, (Fotd: Telenkd Bazil Mibaly, 2006.)

Vizkereszt a kereszténység legrégebbi tnnepei kézé tartozik. Ezen a napon
emlékezik meg az egyhaz Jézus Krisztusnak a Jordan vizében valé megkeresztel-
kedésérdl, és ennck az eseménynek az emlékét Srzik a keleti és a nyugati egyha-
zak a vizszentelés szertartisaval. Maga az tinnep, Epiphania, Utjelenés, a Harom-
kiralyok napja, tobb jelentésréteget hordoz magaban, amelyek kifejezésre jutnak
az egyhazi ritusokban. A hagyomanyos népi liturgia kbzéppontjaban azonban az

2 Varnagy 1993: 246.
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évnek ezen a pontjan a vizszentelés és a szenteltviz all, s a szenteltviz ezen a na-
pon sokféle szerepkérben mutatkozik meg.

A hagyomanyos vizszentelés évszazadokon 4t latvanyos médon, kérmenet-
tel, természetes vizeknél tortént. A patakok, folyok jegébe léket vagtak, és azon
tortént a szertartas. Ahol természetes viz nem volt a kozelben, kbzségl vagy
templomi kat vizét szentelték, sok helyen pedig a templomban folyt a szertartas,
ahova dézsakban vitték a vizet. Ez utébbi napjainkban a legelterjedtebb gyakorlat.
A hivek azutin a szentelés helyszinérél meritették és vitték haza a szenteltvizet
otthoni hasznalatra. A vizkereszti vizszentelést a lakohazak megaldasa kévette,
amelyre természetesen a szenteltviz felhasznalasaval kerilt sor.

SZENTELTViZ

A szenteltviz a katolikus egyhaz és a keleti kereszténység legszélesebb kor-
ben hasznalt szentelménye.* Szinte nincs olyan egyhazi szentelés, aldas, amelyben
ne keriilne sor hasznalatara. Ahol az egyhaz, a pap megald vagy megszentel vala-
mit, akar személyt, akar targyat, a legaltalanosabb gyakorlat, hogy szenteltvizzel
hinti meg.

Szenteltvizzel hinti meg a pap a betegeket, a haldokldkat, a holttestet, a ko-
porsoét, templomban a szentmisére Osszegytlt hiveket.> Hasznaljak a szenteltvizet
kozintézmények, lakdhazak, egyéb céla épitmények megaldasara.6 Nélkiilozhetet-
len a szenteltviz a hatar megaldasa soran (btzaszentelés, gabonaszentelés), a ter-
mény, a hisvéti ételek megszentelésének liturgiajaban.

Viltozatos médokon és alkalmakkor hasznaljak a szenteltvizet a hivek is.
A liturgikus eseményeken hivil, a mindennapi élet szamos helyzetében bukkan
fel ez a kozkedvelt szentelmény. Néprajzi adatok ezrei tarjak elénk a szenteltviz
laikus alkalmazasanak moédjait.”

A szenteltviz alkalmazasianak szamos modjaval talalkozunk a hagyomanyos
népi gyogyitas eszkoztaraban. Kiils6leg, belsSleg, meghtlés, gyomorfajas, fejfajas
ellen, fziileti fajdalmak enyhitésére, beteg joszag gyogyitasara, sebek kezelésére és
még egy sor mas célra hasznaljak.

Kedvelt felhasznalasi tertilete volt a szenteltviznek a védelem: az artd erék-
t6l, rontastdl, vihartdl, villimcesapastol, a termés védelme a kartevSktdl, a lakohaz

3 Bartha 1984, Barth 1990: 399.

4 Mihdlyfi 1921: 431.

> Varnagy 1993: 246.

¢ Bartha 1984.

Az 1970-es évek végén j6 Gsszegzést kézOl Balint Sandor, de azéta is nagy szamban jelentek
meg ide vonatkozé adatok. Balint 1977.

-
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védelme minden rossztol. Balint Sandor t6bb mint kéttucatnyi felhasznalasi mo-
dot emlit a teljesség igénye nélkiil,® de a helyi véltozatok szama ennél nagysag-
rendekkel nagyobb. Sokszor mas szentelmény vagy magikus erejd targy funkcid-
jaban kerilt sor alkalmazasara. Mivel pedig a szenteltviz nemcsak a templomok
falai k6z6tt van jelen, ma is megtalaljuk szerte a vilagon a katolikus haztartasok
millidiban, csak elképzeléseink lehetnek a laikus alkalmazasi médok egyéni valto-
zatainak formai és tartalmi gazdagsagardl.

Vizszentelés a debreceni Csapikertben. Debrecen,
Hajdii-Bibar megye, (Fotd: Telenkd Bazil Mibaly, 2008.)

Kozgazdaszok, 6kolégusok és mas szakemberek készitettek felméréseket és
becsléseket a kiillonb6z4 kulturak, orszagok, térségek vizfelhasznalasi szokasairdl.
Ennek nyoman képet kaphatunk a napi vagy az éves vizfogyasztas Osszetételérdl,
arrél, hogy milyen célra, milyen gyakran, mennyi vizet fogyaszt egy haztartas vagy
egy személy. A hitéleti adatok és a folklor hagyomanyok ismerete révén megala-
pozott becslések tehetSk a szenteltviz felhaszndlasara is. Természetesen itt nem a
mennyiség, inkabb az el6fordulasok gyakorisaga lehet érdekes szamunkra.

8 Balint 1976: 151-156.
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A szenteltvizet a hivek iivegekben visgik otthonaikba.
Debrecen—Csapdkert, Hajdi-Bibar megye,
(Fotd: Telenkd Bazil Mihaly, 2008.)

Egyetlen telepiilés adatait figyelembe véve a hivatalos liturgia az egyhazi év
soran kozel egy tucatnyi naptari alkalommal hasznal szenteltvizet szentelmé-
nyekkel és kozosségi aldasokkal kapcsolatban. A heti templomlatogatas soran a
rendszeresen templomba jaré hivek az év soran mintegy félszaz alkalommal
hasznalnak szenteltvizet. Ehhez szamithatjuk a hivek altal otthon tartott szentelt-
vizet, amelynek alkalmi és rendszeres hasznalatardl beszélhetiink. Az elébbi az
olyan alkalmakra vonatkozik, amikor valamely élethelyzetben kertl sor a szen-
teltviz fogyasztasara: betegségben, diakok vizsga vagy dolgozatiras el6tt el6tt, kri-
tikus élethelyzetekben. Az utobbi, tehat a rendszeres hasznalat napjainkban rit-
kabb, inkabb a hagyomanyos vallasgyakorlasi tipusokra jellemz6, amikor a napi
imadsaghoz tartozott a szenteltvizzel vald keresztvetés. A legintenzivebb vallas-
gyakorlasi tipusokba tartozok szamadra a napi templomba jaras, ahol erre lehet6-
ség adodik, ugyancsak a szenteltviz hasznalataval jar. Az ilyen hitéleti tipusoknal
nem szamit talzott becslésnek, hogy az egyhazi év soran tébb szaz alkalommal is
hasznaltak a szenteltvizet.
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A szenteltviz templomi hasznalatinak gyakorisagat indirekt médon befolya-
solja az egyhazkdzség statusza (plébania, filia), az, hogy rendelkezik-e sajat temp-
lommal, varosokban pedig a telepiilés szerkezete, a templomba jards feltételei.
Mai katolikus csaladoknal ez a szam az el6bbinek csupan a téredéke, mégis az
adatok arra utalnak, hogy a viznek ez a szakralis céld alkalmazasa a katolikus vi-
lagban és a keleti kereszténységben a mindennapi élethez éppigy hozzatartozott,
annak éppoly altalanos, megszokott mozzanata volt, mint a vizivas.

A viz a testi élet, a szenteltviz a lélek vizszitkségletét biztositja.

ESOVARAZSLO RITUSOK ES IMADSAGOK

A viz kultuszanak vilagszerte elterjedt rétegét képviselik az esGért végzett ritu-
sok, imak, konyorgések. A folklornak, illetéleg a vallasossignak ez a rétege tGbb
ponton szoros 6kologiai Gsszefiiggéseket mutat. Az emberiség altal lakott szamos
térségben jelentkezd tartds vagy ideiglenes vizhidny keltette életre a kultusz eme
tartalmi csoportjaba tartozoé jelenségeket, amelyekben nemzetkézi szinten nagyfokd
parhuzamossagot, szinte univerzalis vonasokat talalunk. Ezek a parhuzamok, ha-
sonlosagok jelentSs részben a viz fizikai tulajdonsagaibdl adodnak.

A vallasok legkiilonb6zEbb tipusai ismerik és gyakoroljak az es6ért végzett
ritusokat, imakat. Eurépa kozépsé térségeiben is mind az itt jelenlévé egyhazak
liturgiaja, mind a néphit, a népi hiedelemvildg és a szokasfolklor tartalmaz ide tar-
toz6 jelenségeket. A g6régok, bolgarok, macedonok, szerbek, romanok és mas
népek folklérjaban tekintélyes szerepet téltenek be azok a szokasok, amelyekben
téként az aszaly, a szarazsag elharitasara, a hianyzo esé elidézése céljabol vizzel
ontenek le erre a célra kivalasztott személyeket, targyakat, eszkézoket. A szemé-
lyeket z6ld lombokba 6ltoztetik, a targyak gyakran keresztek, temetdi sirjelek.
A ledntés gyakran a ritusban felhasznalt targyak vizbe allitasaval is parosul. A ku-
tatok a ritusoknak ezt a tipusat tobbnyire a produktiv magia jelenségkérébe so-
roljak.”

Az esGért végzett imadsagok és konydrgések a keresztény hitéletnek kezdet-
t6 fogva szerves részeit alkotjak. Szarazsag idején nem csupan a néphit, a magia
eszkozel alltak rendelkezésre, hanem a szertartaskonyvek, imadsagos kényvek is
tartalmaztak alkalmazando ritusokat, imaszovegeket.

Egy 18. szazadi kéziratos katolikus énekeskonyvi? ilyen célbdl 6 éneket is
ko6z6l a kévetkezé cimmel:

9 A szokask6rbdl szamos adatot k6z16 Ssszefoglalas: Ujvary 1980: 119—159.
10 A kéziratos anyagba val6 betekintésért koszonetet mondok Bankiné Molnar Erzsébetnek.
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Kavetkeznek Szdrazsdg iidején Esért vald Enekek. Ad Notam O dldott Maria

Ur Isten kiben éliink. és vagyunk, adgy alkal
matos Esot minekiink, Konydrgésiinket vedd

J0 Isteniink.

Ne tekints Uram gyarlosdagunkat, ellened valo
gonosgsdginkat, ontizd esikkel mi sgarazsagunkat.
Ertiink az Eget bé ne szegezzed, ohajtisinkat sot
Inkabb nézzed, kedves Esikkel foldiink ontizzed. ..

Ugyanez a gyGjtemény Tisgta sidiért hirom kizinséges Eneket is tartalmaz, ame-
lyekbél csak két sort idézek:

Adgy szép tiszta didoket, ob, szépséges Jézus,
Sciintesd meg sok Esiket édességes [ézus. ..

Napjaink 4j néprajzi forrascsoportja, az internet szinte kimerithetetlen for-
rasa a jelenkor néprajzat tanulmanyozni kivandknak. Szamos honlapon tajéko-
zédhatunk istentiszteleti formakrol, ajtatossagokrol, imadsagokrol. A mennyei-
hir.hu honlap példaul kilonféle célokra szolgalé imadsagok mellett esGimadsag
szOveget is k6z6l. Mas honlapokon is talalhatunk hasonlé tartalmakat.

2007 6szén a vilag szamos tajat aszaly gyotorte. Ennek az évnek a novembe-
rében Georgia allam (USA) baptista kormanyzodja, Sonny Perdue imadsszejo-
vetelre hivta 6ssze a helyi keresztény egyhazak vezet6it, amelyen a résztvevék
eséért imadkoztak. Az Gsszejovetelre a rendkiviili aszaly miatt kertilt sor. (Hetek,
2007. november)

A ciprusi ortodox egyhaz feje, 1I. Krizosztomusz érsek felhivassal fordult
papsagahoz, hogy 2007. december 2-an szenteljenek kiilon konySrgést a régota
vart es6ért. A sziget vizszikségletének javat viztarolokbol kapja, amelyek viz-
szintje kapacitasuk toredékére esett vissza abban az idészakban.

A folklorista, a vallaskutaté feladata nem az, hogy az es6imak és ritusok ha-
tékonysagat vizsgalja. Azt azonban az imént emlitett néhany példa is érzékeltetni
tudta, hogy a viz materidlis és szellemi dimenziéi még napjainkban is mennyire
szorosan kapcsolodnak egymashoz.

Amikor tehat feltesszik a kérdést, hogy mi lehet a killonbség a természet vi-
ze, a foldi életet éltetS viz és a 1élek vize, az stzévetség él6 vize, a folklor vize
kozott, a valasz tébb 1épesében adhaté meg. A ketté kézétt nem huzhaté éles
hatarvonal, de egyenl6ségjelet sem tehetink kozéjik.

1. A rftusok, szokasok vize természetes mddon viselkedik, a vizzel kapcso-
latos szokas vagy szakralis tartalom a viz természetes tulajdonsagain alapul.
A vizbe dobott kiszebabu, a folyé hullamaira bizott szentelmény, a szent utvonal
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természetes vizeken vezet$ szakaszai (kegyhelyekre valé zarandoklat, at a teme-
tébe stb.) a viz természetes arculatat mutatjak.

2. Vizmagia. A viz a magiaban ismert mechanizmusok szerint (pl. hasonlé-
sagl vagy érintkezési magia) kap szerepet a szokasokban. Ilyenek az esévarazslo
ritusok. A ritus anyaga és célja ezekben az esetekben rendszerint egybeesik.
A magia a sajat tOrvényszerlségei szerint mikédik, és a viz természetben tapasz-
talhaté tulajdonsagait alkalmazza.

3. A vizhez a ritusban valé felhasznalas soran természetes tulajdonsagaihoz
képest tobbletjelentések tarsulnak. Ilyen példaul az bjszilott elsé firdetévize, a
halott mosdatévize. A viz ezekben az esetekben a ritus kelléke, ahol tulajdonsagai
miatt (tisztit) alkalmazzak. A cselekvéssor lezarultaval azonban Gjabb jelentések
tarsulnak hozza.

4. A természetes viz valamely helyzetben (pl. kalendariumi alkalom) termé-
szetfeletti tulajdonsagokhoz jut, igy kertl sor alkalmazasara. (Pl. aranyosviz, har-
mat stb.)

5. A viz a ra irdnyul6 ritus (szentelés) révén a szakralitds hordozojava valik.
A vizszentelés soran szentelményi erét kapott vizek tartoznak ebbe a kategoriaba.
A szenteltviz azutan mar szakralis jellegénél fogva jelenik meg a szokasokban és a
mindennapi életben.

6. A viz 6nmagiban szimbolikus értelemben jelenik meg a szakralitdsban.
Ide tartozhat az el6adas elején emlitett ,,él6viz” példdja, vagy akar a hisvéti locso-
laskor hasznalt kutviz, mint termékenység-szimbolum.

[A viz a szakralitdsban.

In Bartha Elek — Keményfi Rébert — Lajos Veronika (szerk.): A viz kultirdja
Studia Folkloristica et Ethnographica. 55. 175-183. Debrecen: Debreceni Egyetem
Néprajzi Tanszék. 2010.]

IRODALOM
BARTHA Elek
1984 Hazkultnsz. A hdz a magyar folklérban. Debrecen: Kossuth Lajos Tudomanyegyetem
Néprajzi Tanszék
BALINT Sandor
1976 Kardcsony, hiisvét, piinkosd. Budapest: Szent Istvan Tarsulat
1977 Unnepi kalendirinm. 1-11. Budapest: Szent Istvan Tarsulat
BALINT Séndor — BARNA Gabor
1994 Biicssijard magyarok. Budapest: Szent Istvan Tarsulat
BARTH Janos
1990 A katolikus magyarsag vallasos életének néprajza. In Démétor Tekla (f6szerk.):

Magyar néprajz. V1. 331-424. Budapest: Akadémiai Kiad6
LAMMEL Annamaria — NAGY Ilona
1985 Paraszthiblia. Budapest: Gondolat Kiadé

222


http://ebib.lib.unideb.hu/ebib/CorvinaWeb?action=cclfind&resultview=longlong&ccltext=idno+BIBFORM020064

MIHALYFI Akos

1921 Az emberek megsgentelése. Sentségek és szentelmények. Budapest: Szent Istvan Tarsulat
UJVARY Zoltan
1980 Es6varazslé szokasok és ritusok. In Ujvary Zoltan: Népszokds és népkiltészet. 119—
160. Debrecen: Hajdd-Bihar megyei Mizeumok Igazgatdsiga
VARNAGY Antal
1993 Liturgika. Az egyhag nyilvdnos istentisztelete. Abaliget: Lampas Kiado

WATER AND SACRALITY

Among the researchers of religious studies, including ethnographers, folklorists, it is
well known that the things and phenomena of the world surrounding us may appear as
carriers of sacral contents and may be part of sacral life to various extents. As the
material and spiritual sphere of culture relates to the environment that ensures the
conditions of its operation, the same way this environment is reflected in the phenomena
belonging to religion and in the different strata of religion and religiousness.

Water’s presence in sacredness is rather wide-spread. As regards the question on
the difference between the water of nature, the water feeding earthly life, and the water
of spirit, the living water of the New Testament, the water of folklore, one may give
answer in various stages. There isn’t any clear boundary between the two, yet they cannot
be regarded identical either. For example: 1. the water of rites and customs behaves
naturally, the customs and sacral content connected to it are based on the natural
characteristics of water; 2. water magic; 3. During its use in the rites, extra meanings are
associated to water as compared to its natural characteristics; 4. In certain situations (eg.:
calendar occasions, etc.) natural water acquires supernatural features, and is utilized as
such (eg.: “golden water”, dew, etc.); 5. Water becomes the carrier of sacredness through
the rites directed to it (consecration); 6. Water appears in itself symbolically in sacral life.
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A viz a szakralis folklérban

A tudomany mai vilagaban
egyetlen diszciplina sem allithatja ma-
gardl, hogy képes lenne atfogni és at-
latni azt a mindenre kiterjed$ és meg-
hatarozé szerepet, amelyet a viz boly-
gonkon az élet minden formajanak
létrejottében és mikodésében, gy az
emberiség életében is betdlt. Tudo-
manyos munkak sora tanuskodik ar-
rol, hogy fajunk és kultarank fennma-
radasa szempontjabol az egyik legfon-
tosabb mindenkori stratégiai kérdés,
multunk megismerésében és jovénk

Meria kiitja, Celldomalk, 1V as megye, 2010

Szentkiit a Szent Ulrik kdpolndndl. Szentkiit,
Vas virmegye, (Heiligenbrunn, Ausztria, 2013.)

alakitasaban kihagyhatatlan tényezé a
viz, a hozza valé viszonyulas eszkoze
pedig a kultdra a maga komplexitasa-
ban.! Az emberi civilizacié éppen
Osszetettségénél, differencidltsaganal
fogva igen sokrétd viszonyrendszert
alakit ki a vonzaskérében 1évé jelen-
ségekkel, killondsen a létfeltételeit je-
lent6 kornyezeti tényezékkel. Ezek a
tényezGk azutan a kultura kilénb6z6
agaiban fontossaguknak, differenci-
altsaguknak és alapvetd tulajdonsaga-

inak megfeleléen tobbféle, esetenként sokféle lenyomatban jelennek meg, kilén-
b6z6 jelentésekkel tarsitva, sokszor egymastol eltéré értelmezésekkel ellatva, eb-
bél adéddan pedig gyakran megkettézott vagy megtobbszorézott formakban.
Miutan a leginkdbb meghatarozénak tekintheté kérnyezeti tényezok kozott min-

1 Az MTA 1. Osztaly Néprajzi Bizottsaga és az MTA-DE Néprajzi Kutatécsoportjanak kozos
szervezésében 2008-ban a Magyar Tudomany Unnepe rendezvénysorozat keretében tartott
néprajzi-folklorisztikai konferencia el6adésai 6nallé kétetben jelentek meg, amelyek koziil tébb
is érintette a most targyalt témakort: Bartha et al. 2010. Lasd ugyanitt Barna Gabor (2010),
Bartha Elek (2010) és Telenkd Bazil (2010) irdsait.
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den Osszefuggésben jelen van a viz, természetes, hogy a 6 térvényszertiségek
ebben az esetben is érvényre jutnak.

Ezen mechanizmus révén minden kultira a hatékérébe kertlt dolgokat a
maga képére formalja. Egyrészt adott maga a jelenség: élettelen vagy €16, a kor-
nyezet része, vagy akar a test, az €16 szervezet része, masrészt pedig adva van en-
nek szellemi kulturalis lenyomata: szimbolumok, jelentések, értelmezések forma-
jaban. Jol latszik ez a mtvészetekben, a folklérban és a vallasban is.

Ez utébbiak korébe tartozik a szakralis értelmezések és jelentések Osszessé-
ge, a ,,szakralizaci6”, amelynek révén a profan tartalom mellett a ,,szent” jegyet is
az adott jelenséghez kapcsolodnak. Mindezen folyamatok soran maga a jelenség
természetesen 6nmagaban nem, vagy nem minden esetben valtozik, a jelentéshez
anyagaban nem feltétleniil hasonul. Legteljebb ,,szennyez&dik” — mint ahogyan
ezzel a ténnyel a vizzel kapcsolatban mindennapi életinkben minduntalan szem-
besiilntink kell.

A természettudomanyok, az élettudomanyok, a mdszaki tudomanyok és
mas tudomanytertletek mellett, ugy vélem, a human tudomanyoknak, ezen belil
kilonosen a folklorisztikanak és a vallastudomanynak érdemi mondanivaldja a
tematikai attekintésen tdl is van ezzel kapcsolatban. A tovabbiakban errdl az ol-
dalrél préobalom megkézeliteni a kérdést.

A vilag népeinek folklérjaban a viz — fizikai és kémiai tulajdonsagai révén —
viszonylag nem nagy szamu alapvetd jelentést és funkciot hordoz. Ezek egy része
kozvetlenil kapesolédik a mindennapi élet vizhasznalati gyakorlatdhoz a hala-
szattol, a taplalkozastdl a tisztalkodasig, a viz eréforrasként vagy kozlekedési ut-
vonalként valé hasznalatdig. A viz alkalmazasa katartikus és termékenységi ritu-
sokban gyakori jelenség, mint ahogyan felbukkan szdmos nép mitoszaiban, te-
remtésmondaiban, hiedelmeiben. Az ,élet vize” motivum, a viznek mint az élet
hordozéjanak torténelmi idGszakokat és kultarakat ativelS jelenléte a szellemi
szféraban az emberi civilizacié k6z6s 6rokségének alaprétegéhez tartozik.

A keresztény Burdpa népeinek korében sincs ez masként. A termékenységi
kultuszt idézi a Magyarorszagon kozismert és a folklor részeként ma is €16 locsol-
kodas szokasa, vagy a vizzel valé ledntésnek a hagyomanyban hasonl6 funkcidban
felbukkand ritusa. A £6ld termékenységét, az élet fennmaradasat szolgaljak a vizzel
végzett esGvarazslo szokasok, amelyekhez kapcsolédva — vagy azok hianyaban is —
ritusszovegek, imak egész sora jelzi a viz éltetd erejét. Tisztito jelentésben jelenik
meg a viz a vilag szamos vallasaban, koztiik a vilagvallasokban. Elegend® itt csupan
a szent folyokban val6 fiirdés, megmeritkezés ritusat emliteni, a zsid6 vallas ritualis
furdését, kézmosisit, az antik vallisok hasonld szertartisait, nem beszélve a ke-
reszténység kérében gyakorolt keresztelésrol, a keresztség kiszolgaltatasarol. A viz
jorészt az imént emlitett jelentések és funkcidk révén megjelenik a gyégyitas szolga-
lataban is: a hivatasos gyogyitasban és a folklor részeként a hagyomanyos, tgyneve-
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zett népi gyogyitasban egyarant. A népi mondavilag, a vallasos legenddk pedig nagy
szamban tartalmaznak a vizzel kapcsolatos motivumokat, nemegyszer eredettorté-
netek, bibliai vonatkozasi legenddk formajaban.?

A fenti értelmezésekkel és funk-
ciokkal ellentétben a viz veszélyfor-
rasként is jelen van, akar ugy, hogy tul
sok van belble — 6zonvizszerd esdk,
villamlassal kisért zivatarok, 4rvizek
forméjaban —, akdr pedig mint az em-
ber vilagahoz elengedhetetlenil sziik-
séges, de az adott kor embere szama-
ra sokszor kiismerhetetlen természetd
kozeg: a folyok, tavak, tengerek dcea-

nok altal jelentett mindennapi ve- A kolontari szentkiit.

szélyforras képében. Ebben a kozeg- Kolontar, V eszprém megye, 2013

ben biztositottak oltalmat azok a védészentek, akik a kereszténység korai id6sza-
katdl kezdve patronaltik, 6vtak a vizen jaré utasokat, kereskeddket a rajuk lesel-
ked6 veszedelmektSl. Kozlik is az egyik legismertebb, Szent Miklés abrazolasai,

ikonjai ma is elengedhetetlen tartozékai a mediterran térség halaszhajoinak, bar-
kainak.

A szakralis folklér a maga eszkozei-
vel ezt a valosagot képezi le. A folklor ér-
telmezéseinek és funkcidéinak iménti, ko-
rantsem teljes kore mellett, azokkal atfe-
désben, azonos vagy hasonld szerepkor-
ben jelennek meg a vallasos tartalmak,
amelyek Eurépa népei szamara azonosit-
hatéak a keresztény tartalmakkal. A szak-
ralitasban a viz — amellett, hogy a folklor
Szent kit a Szent Gydrgy kolostorban. Selinari, dltalinos torvenyszertségeit koveti — mi-

Girigorszdg, 2016 néségében elvalik, mintegy kiemelkedik a

profan szférabdl, ezzel egyltt a folklor

egészében megtapasztalt jelentések és azokkal anal6g alkalmazasok kapcsolédnak
hozza. Ugyanakkor a folklér, azon beliil a szakralis folklor vize — esetenként né-
hany megkotéstdl eltekintve — nem kiilonbozik alapvetéen a mindennapjainkban
hasznalt és fogyasztott vizt6l. A megkétések tébbnyire a tisztasaggal kapcsolato-
sak, egyes ritusok el6irhatjdk a viz sézasat vagy mas adalékkal val6 elldtasat.
A folklér példaul a hagyomanyos gyogyitas kapcsan széles kérben alkalmazza a

2 Lammel-Nagy 1985; Pécs 2002; Ujvary 1980.
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sgenesvizet, a szakralitdsban a hozzaadott sot tartalmazoé (rémai katolikusok) szen-
teltviz hasonlé funkcidkat is ellat.

Ha a folkl6ron beltl a minden-
napi élethez val6 kapcsolddas szakra-
litasat mérlegeljiik, annak intenzitasa a
szent és a profan szféra kozotti skalan
valtozé értékeket mutat. Ahogyan a
minket koriilvevé vilag dolgai sem
egyenranguak szamunkra, a szent sem
egyforma sullyal van jelen a viz kii-
16nb626  eléfordulasaiban a  folklér
vallasos rétegeinek tertiletén: a téma-

Az Eletet add forris egy falusi temetékapolna ként valé megjelenéstdl kezdve a hit-
ikonosztazionjan. Kavonss, Gorigorszdg, 2016 élet ritusaiban valé felhasznaldsan és a

paraliturgikus alkalmazasokon keresztiil a csodatévé kutak és forrasok vizéig a
szentség szamos fokozataval taldlkozhatunk.

YTy rwy

!
STl

Szenteltviz, tarold a templomban. Boldogasszony, Szenteltviz, a templom kegyrdrgybolyjaban.

Moson vdrmegye, (Franenkirchen, Ausgtia) 2016 Boldogasszony, Moson varmegye,
(Fraunenkirchen, Ausztria) 2016

A profan szféra és a szent kéz6tti mez6n az utdbbihoz legkdzelebbi réte-
gekhez tartoznak a csodatévé forrasok, a gyogyitd erejd, szent kutak és természe-
tes vizek. Az eurépai vallasos folklér igen nagy szamban ismer ide tartozo6 helye-
ket, objektumokat, amelyek valamilyen szinten t6bbnyire zarandokhelyekként
mikoédtek vagy miikddnek napjainkban is. Elegend§ lehet itt a vildgszerte ismert
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lourdes-i kegyhelyet emliteni, ahonnan annak létrejottétS] fogva rendszeresen és
még a legutobbi hetekben (2013) is jegyeztek fel és ismertek el csodasnak tartott
gyogyulasokat. Hasonl6 helyek, kutak, forrdsok Eurdpaban, {gy a Karpat-medence
tertletén is nagy szamban talalhatok, bucsujard helyeink kéztl soknak a keletkezése
és kultusza kapcsolodik kozvetve vagy kozvetlentl forrdsokndl, kutakndl bekévet-
kezett gyogyulasokhoz, csodakhoz, jelenésekhez.? Ezek jelents része az egyhaz al-
tal nem nyert elismerést, kultuszuk fennmaradasat a folkl6r szokashagyomany biz-
tositja. A kutakhoz, forrasokhoz kapcsolédd gyogyuldsokat, csodakat, jelenéseket
az él6 szohagyomany mellett, azzal parhuzamosan mirakulumos koényvek, feljegy-
zések Orzik. A szent kutra (sgentkisif) vagy forrasra valé utalds tobb helyneviinkben
is eléfordul. Kozilik az egyik legismertebb a mai Magyarorszag északi részén Mat-
raverebély-Szentkut, de sok mds kozott emlithetjik a dél-burgenlandi Szentkut
(Heiligenbrunn, Ausztria), vagy a kiskunsagi Palosszentkat (Pet6fiszallds) megne-
vezéseket. Hasonlé tartalomra utalnak a szentekrdl, f6ként Szent Laszlordl vagy
Mariardl elnevezett forrasok. A szentkutakhoz a mai él6 folklor is kapcsol csodas
eseményeket. Kolontaron és kornyékén az ott él6k ilyen csodas eseménynek tart-
jak, hogy a falu hataraban 1évé szentkutat megkimélte a kézvetlentl mellette 6ml6
vOrosiszap, amely a katasztréfa soran kikerilte a szent helyet.*

A szent forrasok és kutak vizé-
nek a hagyomany csodakra, elsGsor-
ban gyégyitasra képes erét tulajdonit.
Vannak kézottik specidlisan vagy el-
s6sorban bizonyos betegségekre joté-
kony hatasunak tartott viziiek. Egyes
ilyen szentkutak vizét szemgydgyitasra,
mig masokét beteg végtagok, kosz-
vény vagy mas bajok gyogyitisara
hasznaljak. K6z6s benniik, hogy a
gyogyitd hatast nem a viz vegyi Gssze-
tételének, hanem az altala hordozott
szakralitasnak, a benne rejlé szent ere-
Szent forrds Szent ez‘/éa kegyhelyénél. )ének tula]don_it]ék. A sze“nFelményl

Sveti Naum, Macedinia, 2012 er6tél ez annyiban kulonbozik, hogy
nem az emberek vagy az egyhaz altal

3 A magyarorszagi bucstjards néprajzardl sz6lé monografiaban Balint Sandor és Barna Gabor
(Balint—Barna 1994: 218-231.) t6bb kegyhelyiink forrasokhoz és kutakhoz kapcsol6déd kultu-
szat tekintik at. Lasd még Barna 2010.

4 2013-as adat. Az esetrdl a katasztrofat kévetSen szamos tjsageikk és konyv is megjelent. Ament
2011.

228



létesitett jelekrdl van sz6, hanem a szentség megnyilvanulasarél. A formai hasonlo-
sag révén emlithetSk itt olyan példak is, amikor a kegyhelyhez nem tartozik szent-
kit, a hivek annak koérnyékérdl mégis visznek haza vizet, hasonléan mas dolgok-
hoz: ndvényekhez, dgakhoz, f6ldhéz, amelyek szintén a kegyhelyrdl szarmaznak.
Ilyen eseteket emlit Balint Sandor és Barna Gabor® példaul a radnai bucsusokkal
kapcsolatban, akik az 1. vilaghaboru el6tti id6kben Maros vizébdl vittek haza.

A keresztény szokashagyomanyban a viz t&bb alkalommal és tobbféle jelen-
téssel is megjelenik. Az ilyen jeles napok soran a ritusok kézéppontjaban a viz all,
egyszerre mint a ritus targya, kelléke, valamint olyan minéségében is, mint amire
a ritus iranyul. Ezek az alkalmak, killonésen a vizkereszt az egyhazi tartalom mel-
lett egyfajta ,,viziinnepként” jelennek meg. Januar 6-an kiviil mas napok is van-
nak, amikor viz egyhazi megszentelésére keriil sor. Az ilyen esetekben gyakran
valamilyen aktualis igény, élethelyzet, sziikséglet teremt alkalmat a szentelésre.
Vizet szentelnek keresztelés céljabdl, az 4j harang felszentelésének szertartasahoz
vagy (a bizanci ritusuak Makkabeus napjan) az elfogyott szenteltviz pétlasaként.
A Szent Ignac napjan szentelt vizet példaul szembetegségek orvossagaként tartot-
tak szamon, de mas példakat is lehetne emliteni.t

A vizszentelés utani napokban a
hagyomany szerint a természetes vi-
zek mind megszenteltté valnak. Nem
véletlen, hogy az erre az id6szakra ki-
terjed6 mosasi tilalom a patakok, fo-
lyok, tavak és kutak vizében valé mo-
sasra vonatkozott. Mint ahogyan az
sem, hogy a bizanci ritusu vizszente-
lési szertartas soran a hivek kihozzak
a folyobdl a beledobott keresztet,
vagy, hogy a vizkeresztkor megszen-
telt viz a Balkdnon elterjedt hagyo-
many szerint még a janudri hidegben
sem betegiti meg a ritualis fiirdésben
részt veve vodicsarokat (Boamaapm).’

A szenteltviz a katolikusok és a
keleti keresztény egyhazak egyik leg-

V' iRszentelés. Nyirmartonfalva, fontosabb szentelménye, ebben a mi-
Szaboles-S zatmadr-Bereg megye, 2013 IR kralités k& T
(Fotd: Telonkd Bazil Mibih) néségében a szakralitds kozvetitSje.

5 Balint—Barna 1994: 228.
6 Varnagy 1993: 246. Lasd még: Bartha 1984.
7 Telenko 2010: 198; Bélya 2012: 414.
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A vizszentelés soran a ritus targya, mds, immar a vele végzett szentelések (étel-
szentelés, barkaszentelés, gyertyaszentelés, harang-, templom-, oltirszentelés,
gyumolcsszentelés, a hatar, a termények, gépjarmivek, személyek megaldasa, ke-
resztvetés stb.) sordn a ritus anyaga. Szenteltvizet hintenek a halottra, a koporsé-
ra, az utra kel6re, a betegekre, és sok mas élethelyzetben is sor keriil alkalmazasa-
ra. A hagyomanyos katolikus haztartasok elmaradhatatlan kelléke volt, amelyet
otthoni hasznalatban rendszeresen alkalmaztak. Miutan maga is szentelmény, a
szentelményi erét kozvetiti, tovabbitjia a vele kapcsolatba keriil6 dolgokra és
személyekre. A kereszteléskor hasznalt keresztviz szentelésére tobbnyire a husvé-
tot megel6z6 tinnepélyes nagyszombati szertartason keriil sor.

A szenteltviz felhasznalasat sokféle tényez6 befolyasolja. A templomlatoga-
tasok, az otthoni felhasznalas gyakorisaga, az év soran el6fordulé kilonleges al-
kalmak a szenteltvizet a katolikus és az ortodox hitélet elengedhetetlen kellékévé,
anyagava teszik, mindennapos, akar napi t6bbszori alkalmazassal. Bar napjaink
vallasos szokasaiban szerepe csOkkenni latszik, az adatok arra utalnak, hogy a
szenteltviz szakralis célu alkalmazasa a katolikus vildgban és a keleti keresztény-
ségben a mindennapi életnek hasonléan megszokott mozzanata volt, mint a viz-
ivas. Ahogyan az ivoviz a test, a szenteltviz a lélek vizszitkségletét biztositja.

A vilag vallasainak nagy része alkalmaz olyan ritusokat és ritusszévegeket,
imadsagokat, amelyek célja, hogy életet adé es6t hivjanak a foldre a névények-
nek, az allatoknak és az embereknek. Az egyetemes és az eurdpai keresztény ha-
gyomany is bévelkedik ilyen szertartisokban és imaszévegekben. Kozép-Eurdpa
és Délkelet-Eurépa népei katolikus és bizanci ortodox hagyomanyaikban még a
20. szazadban is 6rizték azokat az esGvarazsold ritusokat, amelyekben a sok év-
szazados archaikus szokaselemek, mint példaul a vizzel valé ledntés killénb6z6
formai is jelen voltak. Az aszalyos idGszakokban pedig a folklor szokasai és hie-
delmei mellett az egyhazi szertartasrendben is rendelkezésre alltak az eséért vald
konyorgések és ritusok. Az ipari civilizacid, a megélhetés moédjainak valtozasa kdz-
tudottan nem cskkentette, inkabb ndvelte a tarsadalom vizigényét. Az eséért vald
konybrgés a mezbgazdasagi vidékeken napjainkban sem vesztett fontossagabol.
Katolikus és protestans énekeskonyvekben, imakényvekben, a szertartasok széve-
geiben ma is talalkozhatunk az esére, a kedvez$ id6jarasra valé utalasokkal. Az in-
ternet elény6s adatokat szolgaltat a jelenkor folklorjanak tanulmanyozasara. Sza-
mos honlapon tijékozddhatunk istentiszteleti formakrdl, ajtatossagokrol, imadsa-
gokrdl, igy es6ért végzendd imakrodl is.8

A viz folklérjanak jelenségeit vizsgalva a kdrnyezetiinkben természetes for-
maban talalhat6 viz és a szakralis ritusokban megjelend viz k6zott a kettd kézotti
alapvet$ azonossag mellett jelentSs szamban kulénbségeket is talalunk. A vizhez

8 Bartha 2010: 182.
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kapcsol6do képzetek és ritusok a viz természetes tulajdonsagaira éptilnek, és ettdl
a hozza kapcsol6do jelentésrétegek sem tavolodtak el.

Ag iszaptd] megmenekiilt szentkiit.
Kolontar—Devecser, Veszprém megye, 2013

A fentiekbdl lathatd, hogy a folklor vallasos rétegeiben a viz a szakralitas kii-
16nb62z6 fokozatain all a profantdl a szentig, vagy akar az eucharisztiat megel6z6
allapotig (kanai menyegz3).

A viz a hitéletben és a hozza kapcsol6do folklorban dgy jelenik meg, aho-
gyan az a vallas és a hagyomany hordozoinak gondolataiban és szokasvilagaban
megfogalmazodik, kifejez6dik. Ahogyan pedig ebben a szellemi szféraban jelen
van, az nagyban befolyasolja a hozza valé viszonyulasunkat. Ez lehet az alapja
mindannak, ami a vizzel kapcsolatos magatartasunkat, cselekedeteinket vezérli.
Ha értéknek tartjuk, akkor vigyazunk ra, ha felismerjik az életiinkben betoltott
szerepét, akkor odafigyeliink, gondozzuk, 6rizziik tisztasagat. Az pedig, hogy
mindez kezdettSl fogva része vallasi identitasunknak, a ritusnak, a hitéletnek, azt
mutatja, mennyire fontos szerepe volt a viznek elédeink gondolkodasaban évsza-
zadok, évezredek oOta.

A szekularizal6do vildg megkozelitése valtozott, raciondlisabb lett, a régebbi
koroknal jobban szamolva a raforditasokkal, a gazdasagi hasznosithatosaggal.
A viz, a vizek minsége pedig vilagszerte rohamosan romlik, ami egyre nagyobb
fenyegetést jelent. Egyre inkabb ugy tlnik, hogy ez a folyamat gyorsabb, mint
ahogyan a kulturalis valaszt meg tudjuk ra adni, akar vallasi, akar etikai oldalrol.
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A szakralitas, a folklor talan mégis segit kdzelebb vinni a mai tarsadalmat
egy természetkdzelibb, egy emberkdzelibb latasmodhoz, talan hozzasegiti a tar-
sadalom tagjait, kiilénésen pedig a tudds tarsadalmat és a szakembereket egy Gj —
val6jaban pedig nem is annyira 4j, hiszen évezredek tapasztalatain alapulé —
szemlélet kialakulasahoz.

[A viz a szakralis folklorban.
Magyar Tudomdny 11. 1333—1340. 2013.]
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WATER IN SACRAL FOLKLORE

Due to its physical and chemical features, water has a relatively low number of basic
meanings and functions in the folklore of various peoples of the world. A part of these is
directly related to everyday practices of using water: they range from fishing through
eating to washing ourselves, or to using water as a power source ofr transportation route.
The application of water in cathartic and fertility rites is a frequent phenomenon, the
same way as water is present in the myths, creation stories, and related beliefs of
numerous peoples. The motive of “water of life” or the presence of water as the vehicle
of life, spanning historical periods and cultures, belongs to the fundamental layer of the
common heritage of human civilization in the spiritual sphere. This also happens to be
the case among the peoples of Europe of the Christian faith. Both folk and religious
myths and legends contain a great number of motives connected to water, oftentimes, in
the form of creation stories or legends of biblical reference. Besides following the general
rules of folklore, water in sacrality is qualitatively separated from the profane sphere,
almost as if standing out of it, while it is connected with meanings experienced in the
entirety of folklore and their analogous applications. In religious life and folklore, water
surfaces as it is conceptualized or manifested in the ideas and customs of the preservers
of religion and traditions, while the way it is present in this spiritual sphere greatly
influences our relationship to it. This can be the basis of whatever prompts and/ot con-
trols our behavior and actions connected to water.
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A viz kultuszanak nyomai a folklérban és
a népi vallasossagban

A vizzel kapcsolatban napjainkban elGszeretettel szoktdk emlegetni, és a mé-
didban is rendszeresen felbukkané téma, hogy a £6ldi élet nélktlézhetetlen feltéte-
le. Sokoldalt felhasznalasa, hasznalatinak modja, a hozza val6 viszonyulas, meglé-
te vagy hidnya meghataroz6 médon hagyja lenyomatat az emberi k6z0sségek éle-
tén, mikodésén, a torténelmi malt és a jelen kultdrdinak arculatan. Az a korl-
mény, hogy napjainkban killonbo6z6, itt nem részletezend6 okok miatt az emberi-
ség rendelkezésére allé minéségi vizkészlet egyre inkabb sziikossé valik, a rendel-
kezésre all6 egészséges viz korlatai egyre inkabb nyflvanvaléva valnak, a tudomany
mivelSi szamara is megismerésre érdemes problematikat jelent, megoldandé fel-
adatokat kinal. Interdiszciplinaris konferencidk, tudomdanyos rendezvények egész
sora foglalkozik a témaval, alkalmat adva a legkiilldnb6z6bb tudomanyteriileteken
munkalkodé kutatoknak eredményeik kéles6nds megismerésére.

Ezek kozé a rendezvények kozé tartozott a Magyar Tudomanyos Akadémia
altal 2008-ban a Fold éve kapcsan szervezett konferencia, amely a tematikus év
kézponti rendezvényeként tlzte napirendjére a vizzel kapcsolatos kutatdsokat
szinte valamennyi jelentésebb tudomanytertlet képviselSinek részvételével.
A muszaki, természettudomanyi, orvosi és mas diszciplinak mellett helyet kapott
a rendezvények soraban a kultura, a viznek a kultdrdban, a vallisban betoltétt
szerepe. Ezen az MTA éves kézponti, kiemelt rendezvényeként, az MTA Nyelv-
és Irodalomtudomanyok Osztalya — MTA-Debreceni Egyetem Néprajzi Kutato-
csoportjaval kézds szervezésben tartott, az MT'A Néprajzi Bizottsaga részvételé-
vel létrej6tt konferencian szamos néprajzi, folklorisztikai, vallastudomanyi és név-
tani el6adds hangzott el, amelynek anyaga késGbb 6nall6 kétetben latott napvila-
got.! Az Akadémia nagyszabasu nemzetkozi konferenciakat is szentelt a vizzel
kapcsolatos kutatasoknak.? Részben ehhez kapcsolodva, részben pedig ettél fiig-
getlentll is szamos szakmai organum és intézmény foglalkozott a témaval temati-
kus kiadvanyok és konferencidk keretében.3 2013-ban az MTA ujabb orszagos és

Bartha—Keményfi—Lajos 2010.

2 Az MTA 2013 majusaban nagyszabasi nemzetkozi multidiszciplinaris konferenciat tartott a
témaban, amelyen az elhangzott néprajzi el6adas ennck a tanulmanynak t6bb elemét is tartal-
mazta, érintette.

3 A Debrecenben t6bb éven at megjelend kulturdlis folydirat, a Debreceni Disputa S. Varga Pal
szerkesztésében szentelt a témanak kiloén szamot 2008-ban. Gyomaendrédén, ahol a véros ko-
rabbi torténetében a természetes vizeknek kiemelked§ jelentSsége volt, tobb alkalommal is
rendeztek viz-konferenciakat a varos kulturalis intézményeinek éves tudomanyos programja ke-
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nemzetkdzi konferenciakon tekintette at a vizzel kapcsolatos kutatisok eredmé-
nyeit.* Az azéta eltelt idében is Gjbol és Gjbdl napirendre keriil a téma nemzetkd-
zi szervezetek és tudomanyos kutatisok programjainak soraban.

Mindez annak felismerésén alapul, hogy az emberiség léte, jelene és jovoje
clképzelhetetlen a £6ldi élet alapjaul szolgald viz nélkil. Tudataban voltak ezzel a
korabbi, akar évezredekkel ezel6tt élt népek, a legkilonb6zébb kultardk hot-
dozdi is, amelyek a vildg keletkezésében alapvets szerepet tulajdonitottak a viz-
nek. Hiedelmek, mitolégiak, mondak, torzsi, etnikai kézdsségek hagyomanyai
szolnak a viz torténelmet formald és alakito szerepérél, egyszer életet adod, mas-
kor pusztité erejérdl. Példaként emlithetjiik itt a viz6z6n mondai motivumot,
amely a vildg szamos népének mitologidjaban és epikus hagyomanyaban jelen
van, de természetesen sok masrdl is szélhatnank. Lehetetlen még csak az emlités
szintjén is felsorolni az ezzel a témaval foglalkoz6 néprajzi, vallastorténeti, folklo-
risztikai {rdsokat.

Mind az Oszovetség, mind pedig az Ujszévetség szovegét olvasva tSbb he-
lyen fordulnak el6 benniik a vizzel kapcsolatos térténések, utalasok. Az utdbbi-
ban kiléndsen az evangéliumokban talalkozunk Jézus életének és mikodésének
kapcsan a viz megjelenésével kiilonbéz6 mindségben és szerepkérdkben. Megje-
lenik utalasokban, felbukkan a csodatételekben, mint azok targya, kelléke (a vihar
lecsendesitése, vizen jaras, a kanai menyegz6 stb.), talalkozunk vele a példabeszé-
dekben, de kiemelt szerepet kap a tanitasokban, a tanitasok soran felmerild tor-
ténésekben, élethelyzetekben. Egy ilyen jelenetet allitanak elénk a Szentirasnak a
szamariai asszonyrol szolo, egy korabbi fejezetben mar hivatkozott sorai, amely-
ben a viz az ,,6r0k életre sz0ko vizforras” képében nem csupan 6nmagaban, ha-
nem mas minGségében, szakralis minésége teljességében jelenik meg el6ttink. Az
elmalt két évezredben sokat idézett jelenet — amellett, hogy a folklér legendari-
umban is megjelenik — szamos tanulsagot tartalmaz a korabbi évszazadok és a
mai id6k tudomanya szamara.’

Jézus Krisztus igéje, az 616k életre szOk6 vizforras az evangéliumi id6k ota el-
telt két évezred soran alapveté médon hatirozta meg mindazt, amit a keresztény
vilag szamara a viz a szakralitas szférajaban jelent. A keresztény népek kulturajanak
teljességében pedig ehhez tarsul egy részben a kereszténység elStti id6kbdl szarma-
z6, részben, pedig a keresztény évezredek soran azzal parhuzamosan jelen 1év6, az-
zal szinkretikusan, hiedelmi szinten mik6dé viszonyulds mindahhoz, amit a viz a

retében Szonda Istvan szervezésében, a legutébbit a viz szakralitisa témakérében Gyo-
maendréd Véros Onkormanyzata, az MTA-DE Néprajzi Kutatécsoportja, a Debreceni Egye-
tem Okortérténeti Tanszék és a DE Néprajzi Tanszék szervezésében 2015-ben.

4 A téméban elhangzott elGadas szerkesztett formaja megjelent a Magyar Tudomdny c. folyobiratban:
Bartha 2013.

5 Azidézett hely: Jn. 4,7-15.

235



korabbi és a mai kultira szamara jelentett és jelent. Ennek a termékeny szinkre-
tizmusnak az eredménye az a sokszinfien szerteagazo, valtozatos és gazdagon ar-
nyalt kép, amely a viznek a keresztény hagyomanyban és folklérban bet6ltott sze-
repérol a vallds és a folklor kutatdja szamara kirajzolédik. A tovabbiakban ennek
legfontosabb tipusait mutatom be néhany szemléletes példa segitségével.

Istensziil' ag drok élet forrdsa ikon egy falusi temetikdapolndban.
Kavonsi, Girdgorszdg, 2016

A VIZKERESZT MINT ViZUNNEP

A vizkereszt a kereszténység legrégebbi tinnepei kézé tartozik. Haromkira-
lyok, Urunk megjelenése (Urjelenés, Epiphania Domini) megnevezéssel Jézus
Krisztusnak a Jordan foly6 vizében tortént megkeresztelkedését, a napkeleti bol-
csek latogatasat tnnepli az egyhdz ezen a napon. A karacsonyi innepkor zaro-
napja, a kardcsony meginneplésének t6bb motivuma is megjelenik vizkereszt ha-
gyomanyaiban. A naphoz kapcsoldédé vallasos szokasok kozvetlen ihletje és tap-
laléja az innephez fGz6d6 legfontosabb jelentésrétegek, amelyekhez a folklérban
a kdnai menyegz6 is t6bb helyen hozzakapcsolodik. Az tnnep egyhazi liturgiaja-
nak és szokashagyomanyanak {6 eleme az tinnepélyes vizszentelési szertartas és
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maga a szenteltviz, amely alkalmazdsa soran tovabbi vallisos hagyomanyok létre-
jottét segitette el6. Ezek kozé tartozik a lakéhdzak megaldasa, amelyre szintén
ezen a napon, vagy e naptél kezdédben kertlt és keriil sor.

A vizszentelés soran mind a katolikus és a keleti egyhdzak egyarant a termé-
szetes vizeket: a folyok, tavak, természetes vizfolyasok vizét részesitették el6ny-
ben, ahova processziéval vonultak. Ahol ilyen nem volt a kézelben, a templom
melletti vagy ahhoz kozeli kat is alkalmas volt a szentelés megtartasara. Sok he-
lyen szentelik a vizet a templomon beliil, ahova dézsakban vagy mas tartilyokban
viszik a vizet. Ez utébbi napjainkban elterjedt gyakorlatnak szamit, ami térsé-
giinkben részben annak is készonhet6, hogy a kommunista partallami diktatdra
idején a vallastildozés évtizedei alatt erGsen korlatoztak a templomon kiviili egy-
hazi szertartasok, igy a kormenetek megtartasat, igy mas processzids szokasokkal
egyltt a vizszentelés is beszorult a templom éptletének falai kézé. A kommu-
nizmus bukdsa utan sok helyen visszatértek a processzidval tartott vizszentelés-
hez, szamos egyhazkozségben azonban fennmaradt a templomi vizszentelés gya-
korlata. A viz megszentelése utin a hivek a szertartds helyszinér6l meritettek a
megszentelt vizbdl, amit hazavittek otthoni hasznalatra. A vizkereszti vizszente-
lést a lakéhazak megaldasa kdvette, amelyre természetesen a szenteltviz felhasz-
nalasaval keriilt sor.

Szent forrds — sveti bunar. Baja-Mariakinnye (1 odica), Bacs-Kiskun megye, 2006

Amint azt fentebb emlitettem, a rendszervaltas éveiben a viz megaldasa sok
helyen visszatért a korabbi gyakorlathoz, és a teleptilésen vagy annak kézelében
1évé természetes vizen torténik. A bizanci ritusi k6zosségek korében kiilénésen
kedvelt a vizszentelésnek ez a médja. TObb mint egy évszazaddal ezel6tt Budan a
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g6rog katolikus vizszentelés a Duna vizén tortént. A pap a szertartds soran a fo-
lyoba dobta a keresztet, amit egy hive hozott fel onnan.S Napjainkban a szokas
4jbdl ebben a formédban van jelen a budapesti kéz6sségben. Az ortodox keresz-
ténységben a vizszentelésnek ezt a formajat széles kérben gyakoroljak. A Balka-
non, a bolgar, a macedon, a szerb néphagyomanyban is a hivek hozzék a felszinre
a pap altal a vizbe dobott keresztet. A macedén vodicsarok (soduuapu) ilyenkor
ritualis fiirdést is tartanak, mivel az altalanos hiedelem szerint a januari firdS so-
ran a résztvevok nem betegedhetnek meg. A Bodrog mentén 1évé telepiiléseken,
ha befagyott a foly6, annak jegébe 1éket vagtak, és ott aldotta meg a pap a vizet.
A koszorut ilyenkor a 1ék mellett a jégen hagytak, amelyet olvadaskor a folyé ma-
gaval vitt a tavoli vidékekre.® Ez a szokas alaktani hasonlésagokat mutat a vizhez
kapcsolodo aldozati jellegl ritusokkal, amelyek az antik kultuszban is jelen voltak.
Forisek Péter kitiné tanulmanyokban hivja fel a figyelmet az ékori viz-dldozati
szokasra. Mint irja,

»--- szamos régészeti lelet és antik szoveghely tanuskodik arrél, hogy az okori né-
pek fegyveraldozatot mutattak be kiilonféle vizzel kapcsolatos istenségeknek. ... el-
képzelhetS, hogy a rémai vallasban is létezett ez a tipusu fegyveraldozat ... Ha ez
igaz, akkor Vinicius a pannon G&slakossadg szokasaihoz hasonl6 aldozatot mutatott
be a Drava és a Szava foly6 isteneinek, hogy ezzel biztositsa jéindulatukat maga és
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hadserege szamara.

A természeti népek, a torzsi tarsadalmak kérében a multban nagy szamban
éltek és részben élnek még ma is a vizhez kapcsolédd szokasok és hiedelmek,
koztik olyanok is, amelyeket Forisek mutat be fentebb idézett irasaban.!” T6bbek
kozott a kelta hagyomanyt emliti, amelyhez hozza tartozott a fegyverek és mas
hasznalati targyak aldozati, illetve apotropeikus célu vizbe dobasa.!! Tavolabbi
analogiakat talalhatunk a Karpat-medence népeinek azon szokasaiban, amelyek-
ben a bajt, a betegséget jelképezé szalmababut vittek a teleptilésen kiviilre, és ve-
tették az ott folyé patak vizébe.

A vizkereszt innepének januari idépontjan kiviill mas napok is vannak, ami-
kor viz egyhazi megszentelésére keril sor. Az ilyen esetekben gyakran valamilyen
aktualis igény, élethelyzet, szlikséglet teremt alkalmat a szentelésre. Vizet szentel-
nek keresztelés céljabol, az 4j harang felszentelésének szertartasahoz, az elfogyott

Bartha 1990: 430.

Telenkd 2010: 198; Bolya 2012: 414. Lasd még: Bartha 2013: 41-42.

Bartha 1990: 430.

Forisek 2002: 354; Forisek 2003: 112. A szent folydk profan szakralitdsanak témakérében jo
Osszefoglalas Keményfi Rébert irasa: Keményfi 2010.

10 Forisek 2003: 111.

11 Forisek 2003. A cikk 111. oldalan J.—L. Bruneaux, Szab6é M. és G. Wegner tanulmanyainak ada-
taira hivatkozik.
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szenteltviz potlasaként. A Szent Ignac napjan szentelt vizet példaul szembetegsé-
gek orvossagaként tartottak szamon. 12

SZENTELTVIZ

A keresztény népek vizkultuszanak egyik leggyakrabban el6fordulé eleme a
szenteltviz, amely a vizkereszti és néhany mads jeles napon térténé innepélyes
vizszentelés soran, vagy mas alkalmakkor végzett egyhazi aldas révén wvalik
szentelménnyé. Mind a romai katolikus, mind a keleti ortodox vallasgyakorlasnak
elengedhetetlen kelléke. Alkalmazasi terilete az egyhazi szertartasok és a hivek
mindennapi életének szinte valamennyi fontos eseményére kiterjed.!> Megtalaljuk
templomokban, szenteltviztartokban, a hivek otthonaban, mindeniitt, ahol a
jambor ajtatossag és az élet fontos, kritikus helyzetei vagy tinnepélyes pillanatai
szitkségessé teszik. A vilagon mindenhol hasznaljak, ahol katolikus vagy ortodox
kozosségek élnek.

VALLAS ES MAGIA HATARAN

A viznek a folklérban valé megjelenései gyakran az es6héz kapcsoldédnak,
az es6ért valo konyorgés és a magia esGvarazslo ritusai a multban és napjainkban
is széles korben ismertek. Kozvetlen céljuk, hogy a hianyzé esét kivanjak biztosi-
tani a termés, a j6szag szamara, de ezzel ellentétes funkcidk is el6fordulnak.

Az ide tartozé ritusok és szovegek zOme a hagyomanyoknak nem a kifeje-
zetten keresztény, vallasos rétegéhez tartozik. Taldlunk azonban kézottik egyhazi
szertartasokat, imakat, konyorgéseket is.!4

Ujvary Zoltan az agrarritusok kapcsan mar fél évszazaddal ezel6tt részlete-
sen foglalkozott a kozép- és dél-eurdpai népek korében eléforduld esévarazslas
ritusaival. Jelentés szamu hagyomanyt emlit arra vonatkozoéan, hogy az ilyen ritu-
sok tobbnyire a produktiv magia kérébe sorolhatdk, és gyakran a vizzel vald le-
6ntés valamilyen forméjaban jelennek meg. A német nyelvteriilettél a Balkanig
ismert szokas szerint zOld lombba 6ltézott személyeket ontéttek le vizzel, hogy
ezaltal biztositsak a vegeticié szamara a sziikséges es6t. Az es6varazsolo ritusok

12 "Tovabbi adatokat ldsd: Varnagy 1993: 246.

13 A szenteltviztél és annak felhasznalasardl béséges irodalom all rendelkezésre. Bévebben lasd
példaul: Balint 1976, Balint 1977; Bartha 1984; Mihalyfi 1921: 431; Varnagy 1993: 246. stb.

14 A kérdésrSl bévebben lasd Bartha 2010. A tovabbiakban az ebben az frasban koz6lt adatokat
idézem.
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masik csoportjat az aratokoszord vizzel valé ledntése jelenti.'s Pécs Fva is emliti
a ledntés szokasat a balkani népek korében, és hasonlé funkcidban szerepel a
temet6i keresztek, fejfak, ikonok holttestek, koporsok vizbe allitasanak szokasai
is.16

Az ipari civilizaci6 a szokasfolklor és a hitélet ezen rétegéhez mas kornyezeti
feltételeket teremtett. A megélhetés moédjainak valtozasa novelte ugyan a tarsada-
lom vizigényét, ek6zben ugyanakkor az idGjarasnak val6 kézvetlen kitettséget tar-
sadalmi méretekben jelentés mértékben csékkentette. Az eséért valé kényorgés
ugyanakkor az agrariumon alapulé gazdasagu térségekben nem veszitett fontos-
sagabol. Katolikus és protestans énckeskonyvekben, imakonyvekben, a szertarta-
sok szovegeiben ma is talalkozhatunk az esére, a kedvez6 id6jarasra vald utala-
sokkal. Napjaink f6 informaciés forrasa, a vilaghalé is tartalmaz ide vonatkozé
adatokat, szamos internetes honlapon tajékozoédhatunk istentiszteleti formakrol,
djtatossagokrodl, imadsagokrol.

A ViZ A TERMEKENYSEGI RITUSOKBAN

Az esévarazslo ritusoktol nem all tavol, szamos esetben pedig azokkal szo-
rosan Osszefiigg, egybeesik a termékenységvarazslas, amelyben a viznek hasonlo-
an fontos szerepe van. A husvéti locsolkodas mindenki szamara ismert szokas,
amelynek korabbi formaja a vizzel valé ledntés, 6ntozés volt. A néi termékeny-
ség, a terhes asszony esévarazslé ritusokban valé eléfordulasardl legutébb Pocs
Eva irt bévebben.!”

Aligha akad Magyarorszagon olyan ember, aki ne talalkozott volna a hasvét-
kor szokasos locsolkodas szokasaval. A szokas ismertsége idehaza vetekszik sza-
mos kardcsonyi hagyomanyéval, f6ldrajzi elterjedtségét tekintve elsésorban a ko-
zép-europai térségre korlatozodik. Sokan kifejezetten magyar szokasnak, etnikus
specifikumnak tartjak, bar a régiéban mas népeknél is el6fordul, igy a csehek, a
lengyelek, a szlovakok, az ukrinok, ruszinok kérében. A locsolkodast egyrészt
termékenységvarazslo ritusként tartjak szamon, masrészt pedig keresztény erede-
tét is felvetik. Ez utébbi elgondolas szerint a keresztelés népi analogiajaként johe-
tett létre évszazadokkal ezel6tt.’® Az a tény azonban, hogy a szokas a két nem

15 Ujvary 1980: 159.

16 Pées 2010: 158-159.

17 Pées 2010: 160.

18 Ezt a gondolatot szamos tudomanyos népszerdsits és internetes forras atveszi, mikézben a két-
ségtelentil meglévé parhuzam mellett a tényleges kapcsolat nem mutathaté ki. Lasd példaul
Virnagy 1993; Mihdlyfi 1921; tovabbi szakirodalommal Ugyanezt az elgondolast veti fel Bélint
Sandor, bir a locsolkodast a tavaszi lusztracié erotikus ritusanak tekinti: Balint 1976: 313.
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kozottl kapesolat ritusa, egyértelmlvé teszi az el6bbi helytallosagat. A termé-
kenységi kultuszhoz val6 kapcsolatara utal az is, hogy azokon a vidékeken, ahol a
locsolkodas korabban nem, vagy csak kevéssé volt gyakorlat, husvétkor a lanyo-
kat a fidk megvessz6zték. A termékenységi ritus mindkét husvéti szokasban azo-
nos funkciéelemként van jelen, amely eltérd ritusok formajaban olt testet.

A VIZ A KATARTIKUS RITUSOKBAN

A keresztény hitélet szertartasaiban és magaban a vallisban a viz szerepét a
leghangsulyosabban a keresztség ritualéjaban és dogmatikai értelmezésében ra-
gadhatjuk meg. Bar a keresztény keresztség nem azonosithaté a zsid6 ritudlis fir-
dé, sem pedig a mas vallisokban megtalalhaté kézmosas, ledntés ritualis tisztito
szerepkorével, az analogia kézenfekvs. A Janos majd Jézus keresztsége nyoman
kialakult szertartas, az alamerités vagy a vizzel valé ledntés a bintdl, az eredeti
blntdl valé megtisztulds, egyuttal egy djjaszilletési ritus, amelynek mar a kezde-
tekkor kialakult egy beavatd funkcidja: a megkeresztelt személy a keresztény ko-
z6sség, az Egyhaz tagjava valt.!” Ezt a néphagyomany is atvette, és tobb helyen
alkalmazza egyértelmien avaté funkciékban.

Ilyen a bucstkeresztség, amelyrdl Barna Gabor irt dsszefoglalast,?0 valamint
a keresztelés elemeibdl taplalkoz6 hajdani avato ritus, a legénykeresztelés. A bu-
cstkeresztség soran a zarandoklaton elsé alkalommal részt vevé fiatalt a kegyhe-
lyen az egyhazi keresztelés szertartasat imitalva ,,megkeresztelték,” bicsikereszt-
anydt, bilesiikeresgtapdt kapott, ami a mdrokonsag sokszor egész életre sz616 forma-
ja volt.2! Maga a ritus a keresztelésre emlékeztet, nyilvanvaléan azt imitalja, annak
a beavat6 jellegét ugyanakkor véleményem szerint nem veszi at, és 6nmagaban
eredeti, katartikus vonasait sem hordozza. A bintél valé6 megtisztulas a bucsuja-
ras hagyomanyaihoz mas szalakkal is kapcsolodik. Természetesen a parhuzamok
és analégiak egymast atszovo szalai itt tobbféle értelmezést és magyarazatot is le-
het6vé tesznek. Az 6sidSktS] ismert tisztitd titus és a keresztény hagyomany
mindenesetre — az évezredeken ativeld, és a modern idékig Gjbol és Gjbol meg-
Gjul6 szinkretizmus jegyében?? — egy térdl fakad, és szamos analég szokas kiala-
kulasdhoz vezetett a keresztény népek folklérjaban.

19 Bévebben: Varnagy 1993: 82-83.

20 Barna 1993: 70.

2l Barna 1993: 70.

22 Lasd pl. Erdélyi 1990; Voigt 2015: 114-115; valamint a liturgiatérténet szamos munkajat a 19.
szazadtol napjainkig,
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SZENT KUTAK, SZENT FORRASOK

A keresztény hagyomdnyban és napjaink vallasi életében is a vildg leg-
kilénb6z6bb pontjain vannak szentként tisztelt kutak, forrasok, viznyerd helyek.
Ezek a kutak, forrdsok nem csupan a kereszténységben, de mds vallasokban is
gyakran kultuszhelyek, amelyekhez vallasgyakorlasi formak, aldozati és mas ritu-
sok, imdk, hiedelemcselekvések kapcsolédnak. Kozos jellemzéjik, hogy a hit-
életben funkciondlis centrumként mikédnek,?? a hitéleti migracié célpontjai, ki-
sebb-nagyobb, napjainkban akdr vilagméret vonzaskorzettel rendelkeznek.
Egyénileg vagy csoportosan, szervezett formaban keresik fel ezeket a helyeket a
hivek kilénb6z6 célokbdl, sokszor a csodas gyogyulas reményében. A vizhez
kapcsolodé kultusznak ez a formaja az eurdpai kereszténységben kezdettdl fogva
jelen van, akarcsak a magyar kereszténység térténetében.

Erre utal mar Szent Laszl6 kiralyunk torvénykonyve is, amely gyakran idé-
zett és kozismert torvénycikkelyében gy fogalmaz:

,»akik pogany szokas szerint szent kutak mellett aldoznak, vagy fakhoz, forrasokhoz
és kovekhez ajandékot visznek, bintikért egy 6korrel fizessenek.”

g
ZWOAOXOC -
HZUGILNN

Ag, drik élet forrasa medencével, 2016

25 A szakralis térstruktira centrilis természetérdl és a funkcionalis centrumok muikodésérdl lasd
bévebben: Bartha 1992.
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A vilag minden tajardl latogatott és csodas gyogyulasokrdl ismertté valt
Lourdes-i forras tisztelete a keresztény hagyomany 19. szazadi rétegébdl szarma-
zik, a keleti kereszténységben hasonléan széles kérben elterjedt kultusszal ren-
delkez§ szent forras a hozza fz6d6 legendak, mirakulum-térténetek szerint 5-06.
szdzadra tehetd konstantindpolyi ,,Orék élet forrdsa” folyamatos tiszteletnek 6r-
vend. Ez utébbi vonzaskérzete ikonja révén elsGsorban a gorogség altal lakott
vidékeken és a Balkdnon képez igazi szakralis tdjat, de az ortodoxia valamennyi
népénél, sét, a nyugati keresztény térségben is fellelhetd.?

A bucsujaras és a keresztény zarandokhelyek szakirodalma szent kutak és for-
rasok szazaira, ezreire tartalmaz adatokat. A forras keletkezéséhez kapcsoloédo cso-
da az Oszovetség-ihlette mondékat gyakran ismert szentek forrs-fakasztasaként
6rzi a hagyomany. A kozépkortdl kezdve ugyanakkor altalanos jelenség az is, hogy
a kolostorok, nagyobb szakralis kézpontok teriiletén elhelyezett kit vagy forras
gondoskodik a nagy szamban érkez6 zarandokok vizzel valé ellatasardl. Ezekhez a
viznyeré helyekhez gyakran fGzédnek csodas gyogyulasokrél szolo torténetek is,
igy hasznalatukban a profan és a szakralis szféra egyarant jelen van.

A magyarorszagi szent kutakrdl az utébbi években Barna Gabor irt témor, a
problematika 1ényegi kérdéseit atfogd Osszegzést.2> Ebben az irasaban emlitést
tesz arrdl is, hogy a bucstjard helyeken talalhaté szent kutak és forrasok, vala-
mint a kultusz kézéppontjaban all6 kegykép, kegyszobor vagy ereklye hitéleti és a
laikus hagyomanyban betoltott szerepe sokszor 6sszekapcesolodik, mas esetekben
ugyanakkor el is valhat egymastol. El6fordul, hogy a vizhez kapcsol6dé kultusz-
formék elhalvanyulnak, akar feledésbe is mertilhetnek, mikézben a kegyhely
funkciondlis értelemben nem veszit vonzerejéb6l.20 Gyakori latvany a szent he-
lyeken a kut, ami azonban sokszor csak a hivek ellatasara szolgal, anélkil, hogy a
kultusz része lenne.?” A hagyomanyhoz az ilyen esetekben is hozza kapcsolodhat,
hogy a kegyhelyre latogatok visznek haza az ott talalhat6 vizbdl. Erre vonatkozé
példaként emlithetd a radnai blicsisok szokasa, akik még az 1. vilaghaboru el6tt —
a kegyhelyen szentkut nem lévén — a Marosbol meritett vizet vittek haza, és azt
hasznaltak szenteltvizként.?

A mai Magyarorszagon talalhaté csodas eredetinek vagy erejlnek tartott
szentkutak, forrasok a mirakulum-térténetek valamennyi legfGbb tipusat megje-
lenitik, keletkezéstiket tekintve pedig a kézépkortdl egészen a legtjabb id6kig ko-
zel egy évezreden fvelnek at. Koz6ttliik vannak olyanok, amelyek a kézelségiikben
1évé telepiilés nevében is szerepelnek: ilyen a Matraverebély melletti Szentkut,

24 Jkonografiajahoz magyar nyelven: Golub 2012.
25 Barna 2010: 184-189.

26 Barna 2010: 185.

27 Pésan 2008: 57.

28 Balint—Barna 1994: 227-228.

243



amely Magyarorszag egyik legnagyobb zarandokhelye a burgenlandi Heiligen-
brunn, vagy a Matraszentimréhez tartozé Falléskat. Ez utébbi a legtjabban ki-
alakult szentkutak kozé tartozik, kultuszat egy helyi asszony 1947-ben atélt lato-
masa keltette életre, és ma is nagy szamban vonzza a gyégyulast keresé latogato-
kat. A kultusz intenzitisat mutatja, hogy az utdbbi években végrehajtott beruha-
zasok jelentGs infrastrukturalis fejlesztést eredményeztek a zarandokok ellatasa-
nak érdekében. Csodas gyogyulast keresnek az andocsi, a csatkai, a vodicai, a
hercegszantéi kegyhelyekre indulé zarandokok is, akarcsak a felvidéki zarando-
kok a ciglédi Maria-kut felkeresése soran. Ez utébbinal szokassa valt, hogy a
gyermekaldasért végeznek imdt, konydrgést. Az ilyen példak sorat hosszan lehet-
ne folytatni.

Kiit az aranyhegyi kdpolndndl. Szandd, Torontdl varmegye (Sanad, Szerbia), 2014

Az eredetmagyaraz6 mondak gyakori tipusai tartalmazzak a kut vagy forras
vizében talalt Maria-kép vagy szobor motivumat. Mariagy(don a legenda szerint
a szerzetesek a forras mellett Maria-szobrot talaltak. Mas esetekben Maria-jelenés
vagy mas szentekhez kapcsolodd csodas esemény vezetett a forras tiszteletéhez.
A kolontari szentkut kordbban is meglévé mirdkulum-hagyomanyahoz a kozel-
multban bekdvetkezett vOrdsiszap-katasztrofa idején Gjabb csodds esemény kap-
csolédott: a kézvetlen kozelségében atszakadt iszaptarol6 gaton attérd és az utja-
ba keriil6 akadalyokat letarol, sokak halalat okozé iszaptenger csodalatos mo-
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don megkeriilte a kutat és a fo6léje emelt kis kapolnat, amely gy sértetlentll élte
tal a tragédiat.

Lehetne folytatni a sort, bicsujaréhelyeink gazdag szakirodalmaban mind-
chhez béséges anyag all rendelkezésre. Az eddigiekbdl is latszik, hogy a szent ku-
tak és forrasok a keresztény hitélet és a vallasos folklér vizkultuszanak, a viz folk-
lérjanak alapvet6 rétegéhez tartoznak.

Orik élet forrisa szerzetessel. Kréta-Lashiti, Gorigorszdg, 2016

A viz, mint a f6ldi élet feltétele, és mint a civilizaci 1étalapja, az emberi kul-
tarak torténetének egyik meghatarozo tényezdje volt. Minden kozésség, minden
tarsadalom kialakitotta a hozza vald viszonyat, amely nem allt tavol az adott ko-
z6sségnek a természethez, a természeti kérnyezethez valé viszonyulasatol. Nem
tér el ettél napjaink tarsadalma sem. A vizhez vald viszonyunk elsédlegesen a
termelés, a gazdasag, a fogyasztas, a biologiai 1ét fenntartisa soran nyilvanul meg;
A folklor, a vallas, a szellemi szféra egyfajta tikkorkép, amely ezt a viszonyulast
minden korban és kultaraban visszatikrézi. De tébb is anndl, hiszen meghata-
rozza és aktivan formalja az egyéni és kézosségl magatartas mintait, azt a modot
¢és szemléletet, amellyel egy adott kézsség a rendelkezésére 4ll6 viz haszndlatat
szabalyozza. A néprajz, a folklorisztika, az antropolégia és mas human diszcipli-
nak a maguk eszkézeivel hozza tudnak jarulni ennek feltarasahoz, adott esetben
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pedig a szemlélet formaldsahoz. Val6szinGsithetS, hogy ezen tudomanyok kéz-
remikodése — természetesen a maga korlatainak tudatdban — hozzasegithet a viz-
zel kapcsolatosan varhat6 helyi és globalis kihivasok megoldasahoz.

[A viz kultuszanak nyomai a folklérban és a népi valldsossagban.
In Szonda Istvan (szerk.): A vz szakralitdsa. Valldsi terek, valldsi migrdcid és a vizkultnsz. 60-75.
Debrecen: Gyomaendrédi Kallai Ferenc Népfoiskolai Alapitvany, 2015.]
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TRACES OF THE CULT OF WATER IN FOLKLORE AND
POPULAR RELIGIOUSNESS

The various ways and methods of the use of water, the relationship towards it, as well as
its presence or absence, all leave a definitive impression on the life of human communi-
ties, their operation, and the facets of the cultures of the historical past and present. The
existence, presence, and future of humankind is inconceivable without water, which
constitutes the basis of life on earth. Even peoples who existed thousands of years ago as
representatives of the most different cultures were aware of this and associated water
with a fundamental role in the creation and formation of the wotld. There are numerous
beliefs, myths, legends, and traditions of tribal and ethnic communities about the role of
water as a decisive factor in history, whose power is sometimes life giving, while at other
times, it is destructive. There are also lots of references and allusions related to water in
the Bible. The word of Jesus Christ and the water from the spring of eternal life have
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defined in a fundamental fashion for the past two millennia since the evangelic times
what water has stood for in the sphere of sacrality for the Christian world. In the culture
of Christian peoples, there is also another relationship operating at the level of beliefs to
what water has meant and continues to mean for previous and present cultures, coming
partly from pre-Christian times and present in a parallel fashion during the millennia of
Christianity in a syncretic way. The result of this productive syncretism is a varied and
richly complex image that researchers of religion and folklore invariably come across
when looking at the role of water in Christian tradition and folklore. The present study
describes the details of the types of these through the examples of Twelfth Night
(Epiphany), holy water, rainmaking rites and other beliefs related to the issue of water.
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Szent forrasok macedoniai kegyhelyeken

Eurdpa és a keresztény vilag szamos tdjan talalunk olyan kutakat, forrasokat,
viznyeré helyeket, amelyekhez csodak fdzédnek, amelyeket vallasos tisztelet
Ovez. A nyugati és a keleti kereszténységben egyarant megtalalhatok ilyen helyek,
nagy szamban taldlkozunk velilk Eurépanak mind a nyugati, mind a keleti felén.
A vallasos tisztelettel Svezett szentkutak és forrasok tobbnyire zarandokhelyek-
hez kapcsolédnak, sok esetben maguk is zarandoklatok célpontjaiként mikod-
nek. A hazai és a nemzetk6zi néprajzi szakirodalom tébb mint egy évszazad 6ta
tigyelemmel kiséri, szamon tartja és a maga eszkozeivel feldolgozza ezeket a
helyeket, a hozzajuk fiz6d6 hiedelmek, profan és laikus hagyomanyok oldalardl.!

Swveta voda. Bitola, Maceddnia, 2013

Hasonlé hagyomanyokat nagy szamban jegyeztek le a Balkan katolikus és
ortodox népeinek korébél, és akarcsak kontinensiink mads tajain, itt is gyakran
lehet talalkozni az él6 kultusz jelenlétével, megnyilvanulasaival. Jelenlegi déli
hataraink kézelében is megvannak ennek nyomai, példaként a Baja melletti
Mariakénnye — Vodica magyarok és szerbek altal egyarant tisztelt és litogatott

1 Magyarorszag és a Karpat-medence kegyhelyeinek a forrasokhoz és kutakhoz fiz6d6 szoka-
sairél, hagyomanyairdl részletes attekintést ad Balint—Barna 1994: 218-231. Szdmos mds kegy-
hely-leirasban és djabban a vildghalon kézzétett forrasokban talalunk ide vonatkozé adatokat.
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forrasat, annak szerb elnevezését (szveti bunar) emlithetem. A hatar déli oldalatél
nem messze is vannak ilyenek, magyarok és szerbek altal k6zosen hasznalt kutak,
forrasok koril kialakult szent helyek, mint példaul az észak-bansigi aranyhegyi
kapolna. Nem beszélve Szerbia ett6l délebbre esé részeinek kultuszarol.

A hebyi lelkész a szent vizzel. Bitola, 2013
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A tovabbiakban két macedéniai példat mutatok be réviden, amelyek nem
csupan valamely kozeli kegyhelyhez valé kapcsolatuk révén — bar egyikik
forgalmat a szomszédsdgaban 1évé nagyobb zarindokhely is néveli —, hanem
6nmagukban valtak — az ott végbement csodas gydgyuliasoknak kdszénhetSen —
helyi, illetéleg orszagos vonzaskorzetl zarandokhellyé.

A szent forriasok és kutak vizének a hagyomany csoddkra, elsésorban
gyogyitasra képes erSt tulajdonit. Vannak kézottiik specialisan vagy elsésorban
bizonyos betegségekre jotékony hatasunak tartott viziiek. Egyes ilyen szentkutak
vizét szemgyogyitasra, mig masokét beteg végtagok, készvény vagy mas bajok
gyogyitasara hasznaljak. K6z6s benniik, hogy a gyogyité hatast nem a viz vegyi
Osszetételének, hanem az altala hordozott szakralitas, a benne rejlé szent erejének
tulajdonitjak. A szentelményi er6tél ez annyiban kilénboézik, hogy nem az
emberek vagy az egyhdz altal létesitett jelekrél van sz6, hanem a szentség
megnyilvanulasardl. A formai hasonlésag révén emlithetSk itt olyan példak is,
amikor a kegyhelyhez nem tartozik szentkdt, a hivek annak kornyékérél mégis
visznek haza vizet, hasonléan mas dolgokhoz: névényekhez, agakhoz, f6ldhoz,
amelyek szintén a kegyhelyrdl szarmaznak.

Vizmerités a szent forrdsbil. Bitola, Maceddnia, 2013
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Szent Anna-kiit. Veles, 2014

A délnyugat-macedéniai Ohridi-t6 partjan emelkedik t6bb mint egy évezred
Ota az alapitéjardl, Szent Naumrdl elnevezett kolostor. Ennek kézvetlen ko-
zelében all Szent Petka temploma, amelynek oldalaban egy sokak altal felkeresett
szent forras fakad. A kolostor ismert zarandokhely, emellett kérnyékével egytitt
egyre népszeribbé és forgalmasabba valé turisztikai kézpontként mikodik.
A kulfoldi turistak és hazai zarandokok altal egyarant latogatott kegyhely ko-
zelében t6bb forrds is taldlhatd, koztik a legnevezetesebb a Fekete-Drin forrasa,
amely a t6 vizét is taplalja. A szent forras ezzel nem azonos. Attol kissé tavolabb,
déli irdnyban, a legnépszertibb délszlav szentek kozé tartozé Szent Petka
tiszteletére emelt templom északkeleti oldalabdl ered, a templom belsejében is
rendelkezik viznyeré hellyel.

Szent Petka szemgyigyitd forrds. VVeles, 2014

Szent Petkat a nSk oltalmazdjaként tartjak szamon. Személyéhez a délszlav
vallasos hagyomanyban szamos gyégyitd erejl forras kapcsolodik, amelyek vizét
féként szembetegségek gyogyitasara, a megromlott latds megjavitasara tartjak
hatasosnak. Vizét a forrasnal vagy odahaza kdzvetlenil a szemre locsoljak. Ez a
motivum gyakran a szent abrazolasaiban is megjelenik, amint az a Veles melletti
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Szent Demeter kolostor szomszédsagaban talalhat6, Szent Petka oltalma alatt
all6 forras ikonjan is jol lathato.

rdés vizkereszt sinnepén. Bitushe (Fotd: Késg Réka és Pajtik 1Vivien, 2016.)
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Az Ohridi-t6 melletti Szent Petka forrast a kérnyékbeli falvakbol rendsze-
resen felkeresik, és Macedonia mas részeibdl érkezok is szép szammal vesznek a
gy6gyitd erejd vizbol. A Szent Naum sitjat felkeresé zarandokok a szentrdl elne-
vezett kolostor udvarardl is vesznek vizet — amelyet a helybelick nem tartanak
csodas erejinek —, de Szent Petka forrasat nem szoktak elkertlni. A templomkert
bejaratanal allé kis kébodéban mikédd kegytargyboltban a képek, ikon maso-
latok, emléktargyak és gyertyak mellett tires mudanyag flakonokat is arusitanak,
amelyeket a latogatok a szent vizzel megtSlthetnek. A forrasbél a helyszinen
isznak, és a vizben sokan megmossik beteg vagy f4j6 testrésziiket, keziiket,
labukat, arcukat, szemiiket. Mas szent helyekhez hasonléan a templomban és a
forras mellett az arra alkalmas helyeken mindenki hagy kisebb-nagyobb pénzado-
manyt.

A szent forrds a kegyhely szakralis és turisztikai arculatinak része, von-
zaskorzete orszagosnak mondhato.
AL N b3S ) 3 v a A dél-maceddniai Bitola varos

: ; kilsé 6vezetében, a kozutrdl tablaval
jelzett szent forras talalhaté. A Szent
Miklés  templom  kertjében, annak
szentélye mogott fakadd forras vizét
elsGsorban a Bitolaban és annak kor-
nyékén lakok hasznaljak. A szent viz
csodatévs, gyogyité erejében bizva
hasznaljak kiils6leg és belséleg egy-
arant. A vizb6l — akarcsak mas he-
lyeken a szenteltvizb6l — mindig tar-
tanak a templomban, hogy a helyet
felkeresé hivek vihessenek belSle. A
vizért fizetséget nem kérnek, de a
pénzadomanyt természetesnek ve-
szik. A szent vizet muanyag flako-
nokban, palackozva, felcimkézve is
adjak. ElsGdleges felhasznalasra, koz-
vetlenill a templom mdégotti forrasnal
a beteg testrész megmosasira alkal-

Ritudlis fiirdés vizkerest iinnepén. Bitushe mazzak. Sokan hasznéljék szemgyé—
(Fotd: Késg Réka és Pajtik Vivien, 2016.) gyitasra.

A forras melletti medencében
egyes Unnepeken, pl. vizkeresztkor a ritus részeként megmartéznak. A vizkereszti
ritualis furdés szokasa az egész térségben elterjedt.
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A bitolai Szent Mikl6s templom szent forrasa elsésorban a kozvetlen kor-
nyékbdl érkezbk, részben pedig az Gton lévEk szamara nydjt gyogyirt lelki és testi
bajaikra.

Macedoénia-szerte mas helyeken is taldlunk szent kutakat, szent forrasokat.
Ezek tébbnyire kolostorok, zarandokhelyek mellett jottek létre, mint amilyen a
Szkopje melletti Sveti Gjorgi Pobedonosac templom, vagy a Kicsevo-kornyéki
szent forras. A hozzajuk kapcsolodé kultusz maig eleven része a helyi ortodox
hitéletnek.

Fiatal zardndokok isgnak Szent Petka forrasdbil. 1_jubaniste, Szent Naum, 2012
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SACRED SPRINGS AT PLACES OF WORSHIP IN MACEDONIA

At several locations in Europe and elsewhere in the Christian world, there are wells, springs and
other sources of water that are associated with wonders and magic and, for the same token, are
regarded with religious devotion. The majority of the sacred wells and springs are connected to
pilgrimage destinations and, in several cases, they function as the destination of certain pilgrimages.
Stories, beliefs, as well as profane and lay traditions connected to them are also present among the
Catholic and Orthodox peoples living on the Balkan Peninsula. In this study, I intend to briefly
describe two specific examples of this kind in Macedonia, which have evolved into local or national
destinations of pilgrimage on their own, due to wonderful instances of heeling and not just because
they are connected to a nearby place of worship.
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